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मुद्रक 
डोरीलास आये 
राष्ट्र भाषा प्रिंटिंग प्रेस 
हाथरस 


आधुनिक हिन्दो साहित्य की सांस्कृतिक प्रृष्ठमूमि। ० डा० भोलानाय 


समपंण 


उन कृपाओं, अबुकम्पाओं, सदृयोगो, प्रोत्साहतो एवं आश्लीवादो को, 
(जो जोवन-पथ के बाम पारदव में रहे ) 
उन प्रवचनाओ, प्रपीडनो, विश्वासघातो, निष्दुरताओं एवं व पो को 
( जो जोवन -पय के दक्षिण पारवं में रहे ) 
तथा 
चिरंजीबि हेरम्ब कुमार को 
( जो इस झोध प्रवघ का जुड़वाँ भाई हे ) 
ओर 
ञबन्त में 
माता सरस्वती 


एव 
उत्तके अनुरागी समू्तों को 
--लेखक 


भूमिका 


घुनता हूँ कि रामभक्त ने मुर्दे बो भी जिला दिया था, 
दक्षता हैं कि रापकुमार ने भेरी मरी सी लेहनी में भी जान डालदी है। 
बात कुछ यो है -- 
गुझदेव डा« घीरेन्द्र वर्मा के बादाम तुत्य आश्योर्गादी, डा० रामकुमार वर्मा 
की स्नेहसिक्त कृपाओ डा०्माताप्रसाद गुप्त उदयत्तारावश तिवारी और गुहजनो 
के आशीर्वाद समन्वित प्रोत्साहमो डा० श्रीकृष्णलाल और डान्‍्वेसरीनारायण 
शुवल को अहैतुको अनुकम्पाओ श्री ब्रजबासीलाल गौड और उनके परिवार के 
सभी सदस्यों वी स्नेहवेपधारणी प्रियरपिणी भिक्षाओ डा०्भोलानाय॑तिवारी 
डा० लक्ष्मीमारायरालाल थरो कुल्जविद्यारालाल अग्रवाल और श्री देवेरद्र 
नाथ श्रोवास्तव आदि मित्रो के सहयोग के परिणाम्रस्वकूप [जिनका में 
इतना ऋण हूँ कि जन्म जन्मान्तर में भी किसी का भी ऋण न चुका 
सकता है भर न चुकाने को इच्छा ही है क्योकि इन सबके ऋण से मुक्त 
होने की अपेक्षा उस ऋण मार से दबा रहना अधिक अच्छा लगता है) 
,बहुती के लिये एक दुर्घटना यह हुई कि मैं डो० फिल हो गया । कुछ अपने 
स्वभाव की सीमाओ ओर बुद्ध परिस्थितियों को ऋ,र विद्र पताओ के कारण 
में इधर-उधर भटकता हुआ अन्त मे हिमालय की तराई में अचि रावती के 
तट पर द्विवेदी युगीन काव्य के एक मात्र साहित्यिक वातावरण वाले 
बलरामपुर मे ज्य ठिका । साहित्यिक केद्रों मौर साहित्यिक हलचतो का 
सुदूर स्थिति द्ृष्टामात्र रह गया गभीर अध्ययन समाप्त हो चना । जमाना 
आगे बढ़ता गया और रुका हुआ में प्रौछे पडता गया। साथी कही के कही 
पहुँच गये में वही की वही घंस गया) उग्रता हुआ पोधा भुलस 
गया । सफल शोध छात्र की लेखनी मस्सी गई। 
कि 46६ '४# 4#8+०3 9230 #32+2+7ै#%. अजरमम ३१३३०२०+३+०३+६३३०+०३४०+ ४0०8० कच०%०० ००० 
शुरुदेद हझा« खमकुणएर दयोर ने बह “मोड शुक्रे दुणऐे एक हो 
शिकायत है । तुम्हारे लेखनी मिश्क्िय क्यों हो गई?” और एक क्षण मे 
ही छः सात वर्षों के अन्दर मेरे उपर पड़ी हुई सारी चोढें विजली कौ तरह 


कौंध गई। में समदत' यही कह पाया या, “गुरदेव' इसका उत्तरदायित्द 
मुझ पर नहीं है।" "यह सब कुछ नहीं तुम्हें लिखना चाहिये ।” और मैंने 
देखा-गरुदेव डा० शैरेन्ध वर्मा को मेरा जो श्रार्थता प्र अधूय छोड़कर 


अवकाद्य प्रहण्ण करना पड़ा था बह पूरा हो गया “““मैं होन लिट० स्क । 
लए“ प्रयोग विश्व दिययालय के हिंदी विभाग का पुनः सक्रिय छात्र 


मेरे मुरदेव 7 “छोटे सहपाठो “*7“वही पुत्तकालय"“7 वही सोस्यबूति 
कृषपाशील भक्ति प्रसाद विवेरी “वही र्सिच टेवुल-* * पुस्तकों का वहीं 
प्यारा साथ "““बरसो पहने छूट प्यारा साथ जीवन “में ओर 
पुस्तकें “मैं और अध्ययत “ * भोजन से अहबि “ “परिदार के प्रति 
हमेशा “““स्वात्य के प्रति उद्ापोनवा! “नी करी. के प्रति अरुचि-“'मुर्दा जो 
उठा “मरीन्सीं लेखों नवत चेतासे सक्रिय हो उठी ““"“में नत 
मस्तक हैक ड ७००» +०+ ७७ ७ ५०००० ७०० के ५ ॥ ७ #क # के कर “० क 2-५ १०७ क ०७ कल जल कल क चक4 कम 

और आज डी लिंट० का यह शोए प्रबन्ध गापके सम्मुख है । 

प्रश्न उठता है कि इसमें हे वया ? 

बीसवो शताब्दी के हिन्दी साहित्य ढी सॉँस्कृतिक पृष्ठभूमि | ४ ४ 
महाधागर-बैसा विषय भोर चोटो ज॑दो येरी प्रतिमा ! सम्कृति पकड़ मे न 

“झा सकने वाला माद हैं। उड़ी अनुभूति हो परकृतो है परत बुद्धि कौ 

पकड़ से वह बाहर है और मेरों बुद्धि मो उतनी प्रखर नहों, उसकी पकड़ 
भी उतनी सूदन नहीं | और फिर यह भारतोय श्रस्कृति ॥ बहुनों के लिये 
आदचर्य वा विषय | फिर सी जितना कुछ मेरे 60 समव हैं १६०७ ई० 
से लेकर १६४० ई० तक के हिन्दी साहित्य को सास्कृतिक पृष्ठभूमि को 
उतना अध्ययन 8 "नॉन, 

जायुविक हिन्दों साहित्य का बध्ययत बंगो होना है डिस्तु हमारे बहाँ 
वा अध्ययन संम्रधी मनोविज्ञान कुद्ध विचित्र सां है। नाग हिन्दों साहिता ' 
पद वही और बिसी भो प्रकार लगा है तो सोग हिन्दी साहित्य सम्बन्धी 
सामग्री यानी इतियों, इंति महाहयों के नामों और तत््सवधी अध्ययर्नों 
वो ही प्रघानता देखना चाहते हैं और यदि ऐसा न हो तो उस अब्यगन को 
हिल्दी वा माने के लिये तेयार नही । अस्तु भेरे एकाघ आदरणीय मित्रों 
और मान्य पटामर्ध दाताओं ने मुझते कटाकि इसमें हिन्दौ लेहकों 
ऑट उनको कृर्तिया पर जीर अधिक दिववे होना चाहिये। एक ने तो 
यहाँ तक कहां कि इसे हिल्दों का प्लोप प्रवस्ध हुं! नहों माना जा सझती हैं । 


में विघार वैभिन्‍्य की स्वत्तत्रता के अधिकार का आदर करता हुआ चुप 
हो गयी । बैंसे दाइप की हुई प्रति की पृष्ठ पक्ति गणना के आधार पर मैं 
कहना चाहता हूँ कि इस सम्पूर्ण शोध प्रबंध मे आपको मोसतन एक तिहाई 

"से कुछ अधिक पवितर्ण हिन्दी साहित्य या साटित्यिको के सबंध को ही 
मिलेंगी । 


इस शोध प्रधघ में अंग्रेजी भाषा में लिखी गई अनेक पुस्तकों के 
उद्धरण हैं। अंग्रेजी के उन बावयों का हिन्दी रूपान्तर या अनुवाद सब का 
सब मेरे द्वारा किया गया है। इत अनुवादों मे अभिव्यवित्यों का मूल आशय 
पुणे रुपेण सुर्रक्षत हैं-मूल भाव बच्ही भी खण्डित वही होने पाया। 


यह पुस्तक आपको कसी लगेगी यह मैं नहीं जानता पूर्ठा मौलिक्ता 
का दावा मैं नही करता । वह शायद ही किसी पुस्तक मे मिले किस्तु स्व० 
आचार्य नन्द दुलारे वाजपेयी मे इस शोध प्रव्ध को पढकर मुर्क बधाई दी 
थी ओर कहा या 'तुम्हारा ससकृत प्र म-राप्ट्र प्रेम बडा ही उम्र है। डा० 
रामकुमार वर्मा ने कहा था कि लगता है सस्कृति का एक भहान विद्वान 
इसमें बोल रहा है। एक अन्य महान विद्वान का विचार था कि यह घोर 
परिश्रम का फल है और अपने जीवन भर के अध्ययन के बाबजूद भी वे 
इस शोध में कुछ ऐसी बातें पा सके थे जो सर्वेथा नत्गेन हैं। ड० रामकुमार 
वर्मा के सुपोग्य निर्देशक मे यह कार्य किया गया है। थे, डा० धीरेर्द्र वर्मा 
और आचार्य श्री नम्ददुलारे वाजपेयी इसके परीक्षक थे ) मैं इन सभी 
विद्वानों के प्रति आभार प्रकट करता हूँ 


एक बात और * बड़े वृक्ष के नीचे छोटे पत्पने नही पाते । रष्य युग 

में शिष्य की कृतियाँ गुरुजी की हो जाती थी / अब यह पुनीत कार्य नाम 
साम्य पर ही होने लगा है । इस समय हिन्दी मे मोलानाथ नाम के दो व्यक्ति 
हैं। एक केवल भोलानाथ है और दूसरा 'तिवारी' दब्द युवत । पहला छोटा 
दूधरा बडा, पहले को कोई नहीं जानता, हूसरा हिन्दी का महान विद्वात 
दोनों सहपाठो रहे। पहले ने निवध लिखा, दूसरे को प्रशसा मिली, 
पहले को पुरस्कार मिला, दूसरें को बधाई-पत्र, पहले को डी० फिल डिग्री 
, मिली, दूसरे के नाम से जुड गई। लोगो ने छोटे को बडा समझ लिया। 
.ह शोध प्रबंध छोटे का हैं-कपा करके इसे बड़े का समभने की भूल न 
कीजिएंगा'। बडा दिल्ली भे रहता है, छोटा बलरामपुर में। छोदे की चोज 


बे 


बड़े वी मिव जायेगी, हो बड़े के वडेपन मे कुछ भी वृद्धि न होगो-हाँ, छोटा 
नपदी छोटी चौज से भी वचित हो जायेगा । 

मेरी इस जयाही और बेकार की महत्वाकाँक्षा के लिये मेरी धर्म- 
ली घोमती कमल, मेरे पुत्र कुमार कोतिकेय और मेरी पुत्री बुमारों पूजा 
श्री को जुनाई १६६२ से लेकर दिल्म्बर ११६२ तक जो भममस्तिक कष्द 
शारीरिक ओर मावहिक दोनो पहने पड़े वे अव्शतरोय हैं, भयातक पेड़ 
होने तो यूत्च जाते फूल होते वो घरतो मे मिल जाते, सरस्वती होती तो 
संग में तुप् हो आठी किन्तु वृद्ध का हृदय था जो श्र झेत ले गया) 
इस शोध प्रबंध मे उतका योग अगृल्य है। इस्त प्र एक मात्र बधिवार 
उनका है, यह उन्ही को चीज है और मैं उनका कमी भी उऋ%र न हो 
सकते वा झशी हैं। 

कत्त में मैं उत सब विद्वानों के प्रति आमार प्रवट करता हूँ जिनकी 
कृतियों का उपयोग प्रत्यक्ष या अप्रह्यक्ष रूप में इप थोध प्रवध में हुआ है 
इश क्षोधर प्रवध में भुझे पशमरट प्रोत्साहन एवं उत्साहवद्ध नं उस समय 
के उपराष्ट्रपवि डा० राषाक्ृप्णत, उस तम्य के उत्तर प्ररेश के मुल्य मत्री 
डा सम्पूणतिद, भ्रो कब्हेयाज्नात्ष माणितलाज्ञ मुझ्षी डा० धीरेद्ध वर्मा, 
ड७ रामकुमार वर्मा ढान उदयनारायरा तिवारी ४४० लक्मोसागर वाष्णय, 
डा० सरस्वती प्रसाद आदि ते मिला है, जिसके लिए मैं इत सनी विद्वानों 
एद विभूतियों का असाधारणहय से इतत्ञ हूँ। श्रो भक्ति प्रधाद भरिवेदी ने ., 
जिध् उदारता के साथ मुझे पुस्तकालय में अध्ययन करते की अनुमति एवं 
सुविधा प्रदान की उतके लिये मैं सचमुच्च उनका बहुत ऋणी हूँ। उनकी इस 
हा के विना यह झोध प्रवध कमी पूरा नहीं हो सरृता था। गुरेदेद डा० 
धारेद्र वर्मा और गुदरेव डा० रामकुमार वर्मा के प्रति ऋतिज्ञता प्रकट 
करते वी शक्ति मेरी लेखनी में है ही नही! मौत हू 

मैं अपनी और इस पुस्तक के पाठकों को ओर थे हिंदी के जागहक 
कि शी रामगोपाल परदेशी अध्यक्ष प्रेगति प्रकाशन के प्रांत आमार प्रकट 
करता हूं । उनके सौहाद सहयोग उदा रता ग्राहक के बभाव मे यह पुस्तक 
कद ढुड मे व्यरे, में, बह नही! शक ॥ श0गढ गोई कह प्धा-बहनो 
मोटो विद्वाव कौन छापे, में इतता बडा प्रकाथक नहौींनसाहव किताब तो 
ब्च्छी है मगर जाप इतने प्रप्तिद्ध नहीं हैं. कि यह सिस्‍्क लिया जा धके। 
साहब किताद दो अच्दी है मगर अब में वेदल शिक्षण सम्बन्धी विताव ही 


इपर कई बर्षों तक छापू गा । 
जीवन की एक बड़ी इच्छा यह भी रही है कि में कभी किसी के भी 
प्रति झंतष्न रह” । अतएव मोत से लेकर विचार विमश तक, सकेत से 
सेकर स्नेह स्तिग्ध परामर्जी एवं परीक्षणी तक तथा सहायता से लेकर बाधा 
तह मैं सबके प्रति कृतज्ञ हु । भगारी हूं । 
भोलामाथ 
अध्यक्ष हिन्दी विभाग, 
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बलरामपुर (गोण्डा) 
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विषय-प्रवेश 


घीसवी सदी के पचास वर्ष और भारत की महानता 


दीमवो झतांब्दो वे' भारत का जात्म-बोव विदव इनिहास वा एक महत्वपूर्ण 
अध्याय है। उत्तीमबी शताद्दी में इगलड़ संसार का संयसे बड़ा साम्राज्यवादी 
सृत्रधार था। क्ट्टा जता है कि तब क्ष गरंजो के राज्य मे सूर्य कमी भी अस्त नही 
होता था। उनके भाश्ाज्य के एक भाव मे ' यदि मह अस्त होता था तो उसी समय 
उमके दूसरे भाग में डंदय हो उठता घा। इस दाज्राज्य वा सबसे बडा उपतिवेश्- 
सवसे वंडा गुलाम देश-भारतवर्प था। यह गुलाम भारतवर्ष बढ़ी भाखवर्ष था 
जिसने सयार की सत्यता और सल्हृति ने विकात में आशापारण रूप से योगदान 
किया थां। इस क्षेत्र में जितना महत्वपूर्णा योग भारत ने दिया उतना अन्य कोई भी 
राष्ट्र नही दे सला। ससार ने बीसवी शताब्दी में इसी पराधोत भारतवर्ष द्वारा 
प्रवत्तित इतिहास का समूतपूर्व आश्चर्य देखा । सत्याप्रहमयी राजनाति ने वि 
इतिहास में एक नया अध्याय खोला । आज इसनों गसार के अनेक दोटे बडे राष्ट्र 
अपनी-अपनी आवइ्यकताओं ओर परिस्थितियों के अनुमार अपनान वा प्रयास करते 
हैं। वीमवी घताददी के पूर्वाद म भारतवर्ष मे इसें जो सफ्लता भिल्ो उसने 
परिणामस्वत्प वह इ गरड के “ग्लोग्यिम रेवोल्यूगान ' से वही अधिक “ग्लोरियस'! 
माता जा सकता है । 


विश्व के नवीनतम रगमर्चे पर भी नव स्वतेस्त्र भारत वा वा्यचलाप कुछ 
कम महत्वपूर्ण नही है। भारत की स्वतस्तता से एशिया और अप्रीफा के परराधीत 
देशों के लिए सतस्थता वी आशा वा अवरद्ध द्वार उन्मुक्त कर दिया। दोनों महा" 
द्वीपो की पिछडी हुई, दवी पिसी एवं अद्धंसय जातियों बी आखो के सामने उलदि 
एवं बितात वी अत मम्भावनाएं ओरआकाक्षायें जाम रूपमै मुर्त हो उठी । युद्धो 
कै इतिहास में नये भूव्य-नए प्रतिमान-झन्म लेते हुए दिसाई पड़ रहे हैं। चीन ने भारत 
पर आक्रमगा किया और रणजेद में उम्र मु वद्वीकरी विउय लिरी | भारतीय 


[ १५ 3) 


सेनाओं को पोछे हटना पडा । पराजय-सो दिखाई पडी । उसी समय ससार ने एक 
अचम्भे वो बात देखी । जीतने वाला अपने आप पीछे हृठ थया। बुद्ध वर्ष पहले 
स्वेज महर के प्रइन पर होने वाल सशक्त संघर्ष में विजेतान्मा इ गलेंड पोछे हटा औौर 
मित्र को लक्ष्य-प्राति हुई । उसी घटना की नये रूप में पृथरावृत्ति हुई। आज विश्व- 
राजनीनि के रगमच पर जोते हए-से चीन की दुर्गति हो रहो हैभोर पराजित-से 
भारत की प्रतिष्ठा मे कही किंग्ी ओर से कमी नहीं दिखाई पड़ती ! नई बात है !! 


पराघीन भारत के रामइंप्स-विवेकातद्, रामतीर्य-दयानन्द, वितकन्गायी 
गोवले रानाडे, अरविन्द रमन, ठे गौर-भा रती, प्रे मचन्द-प्रसाद, मालंवीय-नेहरू, जवाहर, 
लाल दिनोचा, सधाक्ृष्णान आदि की उपेक्षा ससार की कोई भी प्रगतिशील घरक्ति नही 
कर सकती। उस्तोधवी स्दाब्दी के उत्तराद्ध के आस-पास के समय में भारतवर्ष मे 
इतनी प्रविभाओ का जन्म हुआ कि समय पर भारत उतके प्रकाश भें जगमगा उठा । 
अमावस्या को दीपवलिया दे मंधुर प्रकाश ने जैसे सजा दिया हो! गुलाम भारत 
में भी वितनी असाधारण क्षमता थी |! भ्रइ्न यह है कि दवे प्से-लुटे-पस्त भारत मे 
इतनी शक्ति और क्षमता वहा से आगई थी कि बह सतोर के लिए आइच्यों की 
सृष्टि कर सका। उप्तके अददर यह दाक्ति कहा छिप्री थी !! भारत की शक्ति और 
सम्भादनाऐं लोगो क लिए अनवूझ पहेली बनी हैं ! 


वीसवी शताब्दी के पचास वर्ष और हिन्दी की समृद्धि : 


ठोक इसी प्रकार हिन्दी भो अर्पारिचितों और विरोधियों के लिये पहेली बनी 
हुई है। भारतेन्दु बाबू हरिस्वन्द्र के समय से लेकर आज तक हिन्दो ने जिस प्रकार 
उन्नति वी है, वह सचमुच आश्चर्य दा विषय है। उम्र समय कविता ब्रजभाषा से 
लिखी जाती थी और आज खडी ब्रोली म लिखो जाती है। उस समय के गयय मे भी 
ब्रजमाषा के शब्द आ जाते थे जौर आज पद्म मे भी वे कही नहीं दिखलाई पड़ते । 
दोसवी शताब्दी के आमपाय को सडी बोली की कविता और आज की कविता का 
तुलनात्मक अध्ययत रे तो भाषा, शेलो, विषय, काव्यात्मकता, अभिव्यजना शक्ति 
आदि की हृष्टियों से दोतो मे आाम्चर्यशनक अन्तर मिलता है। यही स्थिति गद्य के 
स्षेत्र मे भी है। भाषा की अभिव्यजना-शक्ति शैली की विविधता, विषय की अनेवता, 
विद्याओ की विभिन्‍नता, अभिव्यक्तियो को प्रौढता, मृक्षम विचारो को सूत्र रूप में उप- 
स्थित करने की शक्ति, आदि की दृष्टियो से आज के गद्य मे और भारतेदु युग के गच 
में बहुत अन्तर आ गया है। उमर समय साहित्य उतना प्रचुर नहीं था जित॑ना 
आज है। स्थिति मे भी यडा डन्‍्तर है। उस समय को हिन्दी पूरे रूप से उपेक्षित 
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ये, आज उतका पर्वत आदर है ! आज बहू भारत की राष्ट्रभाया है। बुध घोग 

यह ठष्य मुक्त कष्ठ से स्वीवार करते हैं और वुछ लोग रुद्वृष्ठ से । बुद्ध लोग इसका 
विरोध ईर्प्या-द पदश करते हैं ओर बुद्ध लोग स्वार्थथश | फिर भी, इसकी महत्ता 
सभी स्वीक.र करे हैं। आज हिन्दी भारत के ही सभी प्रान्तों की नवोदित प्रतिभाओं 
के अध्ययन और आदर का विषय चहीं बतों है, विदेशी भी उसका भहत्व स्दोकार 
करते हैं। भारतेन्दु-युग और द्विवेदी-युग मे भह कुछ कम था, बाज बहुत है। दूर- 
दूर के प्रातो के और मिन्न-मिन्‍न देशो वे लोग हिन्दी साहित्य वा अध्ययन करने यहां 
आते हैं और अपने यहा उसके अध्ययन की व्यवस्था बरते हैं। यह सारी थी सारी 
वायापवट बीसदी शताड्दों के पूर्वाद में ही-रचास दर्षों में ही-पत्भव हो गई। इस 
इंताबदी के पचाम वर्षो में जैसे भारतवर्ष का आइचर्यजनक रूप ये उत्पात एवं 
विकात हो गया है, उसी प्रकार हिन्दी का भी हो गया है 


तु हिन्दी-पिरोधी इष्टिकोश 
प्रध्न यह है कि इतनी जल्दी ऐसा सव कैसे हो गया । इस सम्य घ में सम्पूर्ण 
भारतवर्ष को लोग बया कहते हैं, यह यद्यपि इस अवस्ध का विषय नहीं है, फिर भी, 
इतना वह देने मे कोई हजे नही कि भारत की बहहा वी महादता के दिपय मे लोगो 
को अभी सन्देह है, कुछ पुराने लोग अब भो अंग्रेजी राज को इस राज मे अच्छा 
मानते हैं और कुछ लोगो के अनुसार, भारत समय से पहले स्ववन्त्र कर दिय्रा गया" 
यह अभी स्वतत्त्र होने के योग्य वन नहीं प्रा था। ऐसे लोग कम हैं और सामने 
आते से घबराते हैं-सम्भदत जनमत से इरठे हैं । हिन्दी को, चू कि, थभी सम्पुर्ण 
आरत से मिन्‍न रखा गया है और अब लोग हिन्दी ओर देश की रूदतत्थता-इन दोनों 
को दो भिन्‍न-भिवन्‍म तत्व मानते लगे हैँ अतएव हिन्दी के विएय में उचित-अनुचित बह 
डालते में लोग सकोच नहीं करते । यही कारण है कि हिन्दी और उमरही महावंता 
के विषय में लोगो के अनेक हृष्टिकोण हो रहे हैं । रुछ का विचार है क्रि हिन्दी भ्रष्ट 
हो रही है। किन्‍्हों का,निश्चित मत है वि हिन्दी मे है ही कया ? देखता-पदना हो 
तो सस्वृत्ति-अ ग्रे जी देखा-पदा जाय | हिन्दी पर स्नेह रखते वाले वुछ विचारणीत” 
व्यक्ति हिन्दी,को सस्वृत्त वो बेटी मानते हुए यह कहने हैं कि बिता सम्बृत जाने हिन्दी 
समझी ही नही जा सकती ? बुछ प्रगतिशील विदाद्‌ यह बहने हूँ कि हिन्दी मे जे-बुछ 
अच्छा है बह अ प्रेजो माहिय ने अनुक्रण ओर प्रभाव के ही परिएामस्वरुप है। 
एक हष्टिसेश वो यह भी है कि खड़ी बोटो हिन्दी असस्कृत, वुसस्ड्त, जपपढ़, पृहड 
है तथा कविता के अनुपपक्त है और देप-विदेश के सद्‌ साहित्यों वे अध्ययद के परि: 
> शामस्वस्प उलन्न ख्राहितिक सुर खड़ी बोनी हिन्दो कौ कदिता सुनने से दिदृत 
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हो उठ्तो है । गुछ लोग श्ञान-विज्ञान और शासन प्रशासत बे क्षेत्रों मे जमी इसवी उपन 
योगिता पर प्रश्न चिन्ह लगाते हैं एवं कई वर्षों -यहां तक कि दो-तीन पीढियो-के बाद 
इसे इस योग्य हो सर वा सम्भव मानते हैं कि भारत भर के लोग पढ, बोल, समन 
और लिख सके | 


दुर्देमनीयता एव शक्ति का स्रोत 

फिर भो, भारत की प्रगति के साथ हिन्दी भी विवसित होती चसी जा रही 
है। विशेघों लोग अपनी कमजोध्यों के कारण हारी हुई बाजी के सेलने का दुशग्रह 
कर रहे हैं, काल देवता जो निणंय डिल्ल चुका है उसके दिस्द्ध हापन्याव मारने वा 
व्यर्थ प्रणास कर रहे हैं। सेवकों मे अतेक धुटिया हैं। फिर भी, विवास निरत्तर 
हो रहा है और उसकी गति यप्रतिहत है। प्रश्न यह है कि ऐसा वयों है ? सोचना 
पडता है कि वह वया है जो इन्हे इस प्रकार दुर्देमनीय दताये है, एवं दिसने दोनो को 
एक सा ऊध्वेमुदी एवं प्रगेत्तिशील तथा उत्थान की और तीव्र गति प्ले प्रेरित बर रखा 
हैं। जिनदी सूझ वी गति उस तरव तक नहीं है उसवे लिए रुचमुच यह विश्वास 
कर लेना कटिन है कि भारत ने या हिन्दी मे सचमुच उन्नति वर लो है और विकसित 
हो गई। उनके लिए यह आश्यर्य और अविश्वास का विषय है। 


भैरे अध्ययन और झोय वा विषय इसी रहस्य के उद्घाटन से, इसी आइचर्य 
को बोधगम्य बना देने से सम्बन्धित है । वास्तविकता तो यह है कि सम्पूर्णो भारत 
को-ओर इसीलिए हिन्दो की भी-जो यह असाधारण रवि से उन्लति हुई है उसका 
मूल कारण भारत की अपनो सस्द्षति है। भारतोय सस्वृति से हमे जो तत्व मिले हैं, 
अन्होंने हो हमारे अदर इतनी इक्ति भर दी है कि हम कठिन से कठित एवं भयावक 
से भयानक तथा असाधारण रूप से प्रतिवुल परिरिथितियों मे भी कभी निशेष नहों 
होने पाते । यह वह भागोरधी है जिसका मूल सोत १भो सूझता नहीं । इसी से हमे 
जीवन मिलता रहा है और मिला है। 


सरकृति बंया है २ 

सतवृदि-व्हीन जीदन वाई जोदन नहीं होतता। आज के दिचारक +ते ही 
यह वहे कि आधृनिक वह है जो डाज के पहले को परम्एयओ और प्रभावों से मुक्त है 
किन्तु प्रभावों और परम्पराओ से वृशंत ढप्रशाबिति $रित्तव को बत्पना होमभेरे 
लिये दुर्लभ रही है। प्ुकै तो यह घोषणा" हो दम्म अतीत होतो है। मा बी गोद 
से लेकर जीदत के अन्तिय समय तक हम्गरो बेतना और हमारी बुद्धि हमारे झासपास 
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के ज्ञान और वातावरण के विभिन तन्तुयों से ही बाधित एवं मर्मादित होकर 
गतिशील हाती है । वातावरण और परपरा ही मिलकर व्यक्ति का निर्माण करे 
हैं। यह परम्परा हो मस्कृति का हूप धारण करती है । व्यक्ति के मानम मेंये 
परम्पराए सह्तार दा रप धारण करती हैं और जत-मावस पर ये सस्कृति बन 
हर छाई रहनी हैं । विभिन्‍त तस्वों से परिषर्ण यह सह्दति उस आहाग वो तरह 
है जिमरी सरस स्नि'घर व छाया मे जद मावन रूबी रमणीय जगत तरगित होता रहता 
है। सस्हृत्रि मानव की व्यापक्र मानवीय वेतना की विशिप्टता का स्वरूप है । 
जीवन का समग्र रूप इससे मलिहित होता है। हम यहा जो कुछ है उपसे भिल 
कौर बुद्ध क्या तहीं हुए इसका उत्तर सस्वृति हो दे सकती है। इसका विश्लेषण 
ते हैं वां इतिहास राजनीति, समाज धर्म, दर्मन, नीति रीति सभी बुद्ध सस्कृति 
की झाती दने म॑ समय हैं । उदाहरणत जब हमारी संस्कृति से पूणंत स्वद्त्र होकर 
हमारी राजनीति का निर्माण नहीं हो सकता, तो हमारी राजनीति के अनन्त पदों 
से हमारी सस्कृति के स्वरूप पर कुछ न कुछ प्रकाश अवश्य पड़ता चाहिए। थहीों 
बात इतिहास, समाज, पर्म, दर्णद आदि सबके दारे मं भी सही है। क्षतएवं हमारी 
सम्कूति इत विभिन्‍न विपयो मे प्रतिविम्बित होवी है और हमारी सस्कृति का स्वरूप 
इन विपयो से अभिव्यजित होता है। अस्तु, सस्तृति को अभिव्यज्ित करन वाले, 
उसने स्वरूप को स्पप्द करने वाले, उत्का एक चित्र उपस्थित करते वाले विभिन्‍न 
तहँदों के पं में भी इन बिपयो का अध्ययत हिया,जा सकता है । 


प्रस्तुत अध्ययन वा उहू श्य ओर स्वरूप 


प्रस्तुत अध्ययन का स्रवंध दीसवी शताद्दी के पूर्वाद्ध के उतर भारत की 
या हिन्दी प्रदेश को साम्दृतिक परिस्थिति से है। साथ ही, हसे यह भी देखता है कि 
इन परिस्थितियी हे कोलकौस से ऐसे तत्व विकले जिल्होने हिल्दीसाहित्य को 
प्रभावित जिया है। दतिहास पर्म दर्शन, राजनीति आदि जीवन वे मिल भिन्‍न 
तत्व समाज में भिन्‍्त भिन्‍त्र प्रकार की हलचलो वा तिर्याण करते हैं। उतसे भिल 
बिल प्रकार वो प्रिस्यितिया बतती हैं । ये सव एक ही गूल तत्व से ( मस्कृति में ) 
अनुप्राणित होती रहती हैं । एक यही दृष्टिकोण सभी में दुछ न बुद्ध व्याण रहता 
है।ये परिस्थितियां साहित्य मे चित्रा का विषय बनती हैं। ये सब मिलकर 
सामूहित्र एव व्यक्षिगन जोवन के व्यदस्था को विश्विष्द रूप पदात करती हैं। इस 
व्यवस्था मं पल हुए मसाज और व्यवित का अपना एक विशिष्ट दृष्टिदोश बन 
जाता है। सार्टिय इस विशिष्ट जीवन-व्यवस्था एवं विश्विध्द दृष्टिकोण का दरयंण 
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होता है । कसी साहित्यकार के मन पर उसके अपने और उसके आसपास के जोवन 
और परिस्थितियों का ( राजनीतिक, सामाजिक, ऐतिहासिक, _दाशेनिक आदि सभी 
का ) कुल मिलाकर अर्थात्‌ सामूहिक रूप से प्रभाव पड़ता है। घोरे-धीरे पढने वाले 
ये विभिन्‍न प्रभाव बन्‍्तपोगत्वा उम्रकी मवोवृत्ति को एक विशिष्ट रुप दे देते हैं। 
उमकी अपनी एक दिश्वेप मनोवृत्ति हो जाती है । यह मनोवृति उसके द्वारा रचित 
साहित्य में दराबर प्रतिविम्बित होतो रहती है। इस प्रवार बाहरी जगत में जो 
प्रगति होती है अन्तर में वही एड” विश्येप अकार बनकर रम जाती है। अस्तु, इस 
प्रवध में उन प्रभावों का, उन मनोवृत्तियों वा उन हृष्टिकोशों बा और एन रेखाओं 
का डघ्ययन प्ररतुत करने को चेष्टा वो गई है जिनसे वीसवी इपताब्दी के पूर्वाद वा 
हिन्दी साहित्य विनि्मित हुए। है । प्रगति ये भावात्मक अतीको के समझने नी चेष्ठा 
की गई है। यह सब समयतरे के लिये हम उस परिस्थितियों का अध्ययन करना 
ब्रावश्यक हो जाता है जिनके प्रिमाण स्वरूप बे प्रभाव विश्येष, मनोतृत्ति विशेष, था 
रृद्िशेण दिश्लेप वने है । इस अ्रकार दीमवी शताब्दी के इस धूर्वाद्धं वी ऐतिहासिक, 
राजनीतिक, भाथिक, सामाजिक, घामिक और दाझनिझ तथा तेतिक और आत्मिक 
उत्पान-सवधी प्यतलो से उत्पन्‍्त परिस्थितियों का अध्ययन आकयक हो जाता है। 
प्रत्येक क्षेत्र की प्रमुख श्रवृत्तिया, भमुख घटनाओ एंव प्रमुख रृष्टिकोण का ज्ञान ही 
उन मिष्फर्षों वो प्राप्त करने मे सहायक होता है जिनसे हम वह झाकी पा सजते हैं 
जिमभंय संत्रध सरकृति से है । उदाहरण, गराभी द्वारा प्रेरित राजनीतिक आत्दोसम का 
चित्रण और उसकी घठमाओ का विवरण जहा इस युग की राजनीतिक परिस्थिति 
स्पष्ट करता है हा हटताल, घरनां, जेलयात्रा, चुपचाप मार खाता आदि दृष्टिकोण 
की अहिसा पर प्रकाप् शालते हुए भारतीय सरकृति के इस (गहिसा ) तत्व बी 
मोर भी सकेत करते हैं। इस प्रकार राजनोनिक क्षेत्र से हमे अपनी सरकृति का 
रुप मित्रता है जिसे हम अपने साहित्य में पाते हैं। इस प्रकार अहिमात्मक हृष्टि 
बीसवी झताब्दी के उत्तरा्द के हिन्दी साहित्य की सास्दृतिक पृष्ठभूमि कय एक तत्व 
इसी दृष्टिकोण स॒ अन्य परिरिध्तियों का भी अध्ययम विया गया है । पाश्यात्य 
प्रम्पत्ता का, तथा उमके विषावत प्रभावों से अपने को मुक्त करके यथायमव अपने 
सास्कृतिक स्वरूप के अधिकाधिक निकट रहने के प्रयल्लो का, इतिहास बीरूवी 
झताव्दी के पूवाद्ध के भारत का इतिहास है। अपने समाज और साहि्य के 
ऊपर इन दुष्टिकोशों का भी अभाव है। इन दो प्रवृत्तियों के घातोअतिधातों 
ने निश्चित रूप से समाज और साहित्य की गठिविधि भर उनके रुपो के 
निर्माण में अत्यन्त महत्वपूर्ण दाय॑ विया है। इस लिये इनदा भी अध्ययन 
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अतिवाय हो गया है। इस प्रकार जीवव के विभितर पदा के अध्ययन ओर उससे 
शाप्त निष्कर्यों तथा उन प्र डाली गई समग्र दृष्टि के द्वारा आलोच्य काल की 
मस्डुति वा एक झय हमारे सामने स्पष्ट होता है । 


भाग्तोय संस्कृति की प्रकृति 

सस्कृति का प्रवाह तदी कौ धारा कौ भति जविच्चित और अविभाज्य 
हावा है। पौदे से चरी आती हुई जन दाथि किमी स्थान विशेष के जल वी शक्ति 
भी हाती है और जावन तथा अह्तिव भी ) पीछे के जल से किसी स्थाद विशेष के 
शत को अलग कर सकता अमभव है और यदि सभव भी हो सके तो फिर तदी 
के नहपरत का वो रहना अमभव होता है। जार-जाह आऊर मिल जाने वालो 
अनेक जल धाराए नदी की अपनी मूलधारा वी उबधोगिता और महत्व कम सही 
कर पाती | ठीक इती प्रकार णतीत से चल्ने आते हुर्स स्कुतिक तलों से पूर्णत 
अलग बरके दिती देए के किती काल विशेष बोर तलछ्कूलि का अव्ययन मूस्याकतन कर 
सता संभव नहा होता।देश के समाज के अगअग मे उस देश की झ्ाचीन 
परस्पंगओं मू प्रो और तत्वों के चाइवत अ बरावर रमे रहते हैं। जन-समाज 
का जीवत प्रधानत इ'ही से अनुप्राशित एवं अनुत्र रत रश करना है | जिन विरेशी 
तबोंसे जय जो व सथाज का साक होता हैवे उस प्रभावित अवश्य करते हैँ 
परन्तु शुलतत्व को पूएत हटा नहीं पाते। यदि ऐस। समय हों सके तो बह देश, 
समाज या जाति मिद जाय। भारतवद् वार क्षती! क्रताघारण रूप से महत्वपूर« 
रहा है । यहा के ऋषियों मुनियों तत्वदरशियों विचारकों तथा समाजशास्त्रियों 
मनीषियों ने जिन ससों के भाघार पर यहां के समान का निर्माण किया वे काला 
स्तर मं हब्वत भिद्ध हुए। उड़ोने हमारे समाज को अमद कर दिया। वे सभी 
समय के लिये समान रूप मे उपयोगी सिद्ध हुई । यगो की चट्टानों पर पर रखता 
हुआ यहू सना आगे बड़ा | कालायर में अओेक विटेशों तत्वों से उपका प्रवकू 
हुआ। उनसे उसे "ाकिति मित्री नवजीवन मित्र! प्ररणां मित्रों दिन्तु समाज ने 
अपने भूत तवों का सास्द्वतिक उत्तराधिकार वह पूणर परित्याग' कभी भोनहों 
दिया । अपनी प्राचीन परघराजओो ओर जीवन के चाहवत सवो ठचा चतमाव 
परिस्थितियों म॑ वंयोचित समावय करके अपती कायापलट करता हुआ नवीत 
संजीवनी दावित नवचेवया नवस्पृतति प्राप्त करता हुआ हो भारतीय समाज आगे 
बढ़ा है। उसने न॒ब्राचीन वी पूण उसपेक्षा भर तिरत्कार किया है और न नवीन 
वा तिरादर | साथ ही ने सेव श्राचीन से हो चिपका रहा है और न मदौन पर 


श्ज 
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पूर्णत लुख्ध होकर उगो रण हो में राग गया है । उसवी रृष्टि दोनो में सुन्दरतम 
सन्तुल्षन यनाये रखती है। यहीं उसकी अमरता और थजय सजीवनी दाक्ति वा 
रहस्य है। अपने समाज के तात्काविक विक्ञास-उन्ति समृद्धि के लिये भारत वा 
समाज प्राचीन वे अह्ामयिक, अनुपयोगी एवं निरर्थव तत्वों वा परित्याग धीरे धीरे 
कर देता है और दस बाएं में जो प्रदूतिया वाघक बनयर सडी होती हैं उनका 
विरोध होता है । स्ताथ हो, इसी उद्देज््य से प्रेरित होकर यह बबोन तत्वों के उन 
अ शो दा, जो उपयोगी, अनिवार्य और समयानुवूल होते हैं, धीरे-धीरे, सतर्कतापुर्वक 
और उदास्तापूर्वक स्वागत करता है। इसके लिये जिस झक्ति या यूच वी आवश्य- 
कता है बह सम्रात्र की विभिन्‍्त सहयोगी एवं विरोधी प्रवृतियों के घात-प्रतिघात 
क्रियाओं प्रति क्रियाओ से प्राप्त हो जाती है। तात्वालिक परिस्थितियों की पार- 
स्परिक गतिविधिया एवं उनकी प्रतीक शक्तिया हम में वह अन्तहंध्टि सक्रिय कर 
देती हैं, बह पूश्ष पैदा कर देनी हैं, बह समझ सा देती हैं कि हम एवं हमारा समाज 
वल्याएमार्ग वी ओर, उचित दिल्ला वी ओर चल पड़ता है । 


सामाजिक परिप्रेश्य 

जब हम बीमवी शताब्दी के पूर्वाद्ध की अपनी सस्कृति का अध्ययन एवं विशते- 
परण करने तया उनसे निष्कर्ष प्राप्त करने के लिये अप्रमर होते हैँ तव हमे संस्कृति के 
मैस्तय के कारण, अपवा अध्ययव तैठालीस वर्ष पीछे या और ठीक कहें तो, कभी- 
कभी एक सौ तेवातीम वर्ष पीछे तक यींच ले जाना पड़ता है। कारण यह है कि 
बीसवी दताब्दी की कुध्च अदृत्तियों का सूबपात एक सो तेतालीस वर्ष पीछेसे कर 
दिया पयों था ) हमारे समाज की जो अवस्था आज हो गई है उसको लाने का दायित्व 
जिन दातो पर है, उनका प्रारम्भ हमारे समाज मे अंग्रेजों ने लगभग एक सो तेतालीस 
बरष पहले ही कर दिया था । बीज उस समय बोया गया था, बृंश आज उगा है। 
उदाहरण के लिये, इस युग मे हमारी जो आधिक दुर्देशा दिखाई पंड रहो है, उसका 
एक कारण है अग्रेजों की स्वाय॑वृत्ति ओर भारत का उनके द्वारा होने वाला भयानक 
ब्राधिक धोषण । यह भाविक श्योपण वस्तुत मुगल सझाद फरसपग्रियर के समय से 
ही प्रास्म्म क्र दिया गया था। परिणाम यह है कि यदि भाज के आधिक शोपणश को 
सद्ठी ढग से समझवा है तो अव्ययत को उतने पीछे तक-जब ेंग्रेज यहाँ आये थे और 
उन्हें ब्यापार करने की आज्ञा मात्र मिल पाई थी-लेजना पड़ेगा । सामान्यत बोसदीं 
शताब्दी को समस्त प्रवृत्तियो का उदय १८५७ ई० के स्वातश्य संग्राम तथा उसके कुछ 
दरशाब्दियों वाद के लगभग हो गया थां। आलोच्य काल के अन्दर उन्हीं मे से कुछ मे 
अधिक ठीव्रदा आ गई और झुछ भन्‍द हो गई । उदाहरणार्थ, अंग्रेजों राज्य के प्रति 
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भमन्तोएं, अत्याचारी अग्रेज़ों एव उनके सहयोगी भारतीयों के प्रति राष्ट्रवादियों के 
अन्दर हिसा प्रंघान आक्रोश, अपने समाज के सवंतोमुखी कल्याण एवं उत्बान की 
भावना भौर इस दिशा में हो सकते वाले प्रयत्नों का प्रारम्भ उठी युग से हो गया 
था। आलोच्यकाल में जा कर इनको गति बहत॑ भ्षावेगपूर्ण हो गई थो। राजभक्ति का 
स्वर उस युग में मी था कौर इस युग में भी रहा, किन्तु उस युग मे अत्यधिक प्रखर 
एवं मुखर था और इस युग में छीण एवं तिष्प्म रह गया । अल्तु, १८५७ ई० के 
अथवा उससे भी पहले की अवस्थाओं वा अध्ययत इस आलोच्य वाल की अवस्थाओं 
के अध्ययन की अनिवार्य पृष्ठभूमि-अनिवार्य रूप से सम्बद्ध तव-दत जाता है। इन्ही 
सव का मन पर प्रभाव पढता है जो साहित्य जिसने की प्रेरणा देता है। 


१८५७ ई० से १६०७ ई० तक का युण 

वीसवी दताब्दी कौ अवस्थाओं वी पृष्ठभूमि के रूप में जब हम इस काल ने पहले 
की अवस्था का अध्ययन करते हैं सब हमयो ज्ञात होता है कि उस ग्रुग से समाज के 
कन्दर दी प्रदृत्तियाँ प्रधान हप से सक्रिय थीं। पहली प्रवृत्ति थी अपने समाज की युगो- 
युग़ों से चली आती हुई रूदियों और परम्पराओंके पालन वी । उस युग मे हमारा समाज 
मध्ययुगीत अवस्थ, से निकल फ़र आधुनिक युग में था रहा था । परिस्थितियाँ परिवर्तित 
हो चली थी। क ग्रेजों की राज्य-स्थापना के साथ-साथ ही भष्य यु गौव परिस्थितिया 
जाने लगी थीं। वातावरण बदलने लगा था । नवीन युग का आभास भी मिलते लगा 
था। इतना सब होने पर मौ मध्ययुगीन परित्यितियों से निर्मित मनोवृत्तियों का 
ब्रभाव नही हो सका पा। व्यक्ति अपने जीवन को बब मी उन्हीं दृष्टिकोशों ते परि> 
चातित फर रहा या जिनसे वह आज से पहले करता रहा। क्रास्था, विश्वास, रहत- 
सहन, रीति-रिवाज, खान-पान, आदि क्षेत्रों मे समाज का बधिकतम भाग मंध्ययुगीन 
मान्यताभों को ही अपनाये रहा ॥ 

सात में दो वर्ग थे। एक वर्ग परम्प राओं को अन्धानुकरण वर रहाया। 
यह बर्ध अन्धविश्वासी था। यह वाल की ध्रवृत्तियों के परिवर्तत वे अनुर्त्प अपने को 
पदितित करने के लिये तैयार नहीं था। पड़े, पुजारी, गोसाई, भादि इस वर्ग में भाते 
हैं । इस वर्ग वा विश्वास यह था कि शास्तवचनों के अक्षरणश परातत करनेसे ही भारत 
बा कल्पांण हो सकता है | यह वर्ग परम्परा से भ्रांप्त सभी मात्यतामों एवं म्ानदण्डों 
का कट्टर मयंक थां। राधावरण गोस्वामी ओर बात्मुतुन्द गुप्त आदि वी कविताओं 
मे इतके प्रभाण मिलते हैं-- 
॥। धर्म चार पद नप्तों बगो घुरपति-पुर जाहे 
5 बर्म गयो उडि सत्य सोक सम्नमिधि बढ़ा के 
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योग गयो कैलास झम्ु वे लियो उसके 
भक्ति लई बेंकुठ प्रपदू जब अबुला के 
भारत गारत हुवे रह्मो अति आरत कलिवाज्त मे" 


ये लोग यज्ञ-पाग, पितरर्भपड एवं फारसी के अध्ययन तक को दुरा मानते थे- 


यज्ञन्याग सत्र मेठ पेट भरते ,को चानुर 
प्तर पिड नहिं दे यनम-सेवा के आतुर 
पढ़े प्रदम तें फारसी छोड वेद मारग दियोे 
माता दादी नामी चाबी पूफी घर की बार 
कोई विधवा को (हो?) हम उसकी शादी पर तैय्यार 
भत्ता हम बोज ने छोड़े विधवा का 
समाज में दूसरा वर्ग उन लोगो का थर जो युय के अनुकूल आवश्यक परि« 
बर्तनों एवं अनिवायं सुधारों के पक्षपाती थे। इनमे से बुद्ध लोग आरयेसमाज आँदोलनों 
से प्रभावित थे और झुछ प्रगतियील या उदार हृश्कोण वाले सनातवी ये। महात्मा 
मुन्दीराम पहले वर्ग के प्रतिनिधि माते जा सकते हैं और भारतेन्दु हरिश्वद्ध दूसरे वर्ग 
के । इन दोनो भे वस्तुत कोई विशेष अन्तर तहीं था! ये लोग बड़े दुख के साथ 
सामाजिर दोषों का वर्ण करते हैं। घामिक वाद-विवाद, बाल-विवाह, विधवा-विवाहं 
न होने देना, जाति-पौँति का भेदभाव, अरशविश्वास, समुद्रयात्रा-निभेष, शराब, आदि 
प्रादक द्रव्य पान छुआहछूत, छीशिक्षा वा अभाव, पर्दा, अविद्या, 'अपनप्रो' के भावना 
की कभी, भादि से ये कवि ध्यधित होते ये ) “प्रेमघन” ले स्पष्ट रूप से घोषणा की-- 
“आवइयक समाज संशोधम करो, न देर लगाओो”3 
प्रतापनारायण मिश्र ने लिखा-- 
निज धर्म भल्ली विधि जाने, निज गौरव को पहिचाने 
स्री-गण को विद्या देवें, करि पतिब्रता यश्म लेवें ।४ 
वाल-व्याह की रीति मिटाभो मिदाओ रहे लालो मुह छाय ।९ 


१ “आधुनिक काव्यघारा, पृष्ठ ६४६५ ॥ 
२. वही छः फिहँ 

३. “आनन्द अत्णोदय, 

४ "प्रेम सुध्वावली” 

५ “होल है" 
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तड़ित गेस प्रकास राजपथ रजनि सुह्ाए 
महा महा सेद सॉरलि सेतु युन्दर बेंबवाए 
दने विश्व विद्यालय विद्यालय पाठाबय 
प्रावत प्रजा भ्रदभ्य साभ जिनते बिन ससय* | 


इन सबके होते हुए भी यह निश्चित हप से कहा जा सकता है कि समग्र रूप 
में पाइधात्य जौवन इृष्टि भारतीय विचारक्ों को पूर्णात कभी भी स्वीकृत नहीं हुई । 
इसका कारण यह है कि उसवी प्रकृति हमारी भ्रकृति से भूवत भिन्‍न है "अपनपों 
मो जागत करने की साग मूल रूप से भारतीय समाज मे प्रचलित होने दाली पाश्चात्य 
दृष्टि की प्रतिक्रिया के परिणाम स्वरूप ही उत्पन्न हुई है -- 


निज धर्म वर्म दत वेम नित हृढ़ चित हुये पालन करें 
नहिं ' आपदपों बिसराय के आन और सपतनेट दरें 


उपयुक्त उद्धरण का “आग और” पद छत्यन्त महत्वपूर्ण है और पाश्चात्य 
हशिकोण की ओर पकेंत करता है । इसी प्रतिक्रिया में हमारे अन्दर राह्रीय दृष्टिकोण 
जागृत करके उस युग को महत्वपूर्ण प्रवृत्ति बना दिया । भारतेल्ु युग से लेकर सम्पूर्ण 
अंलोच्य काल में भारत की आत्मा अखण्ड झप से प्रधानत राष्ट्रीय रुग में रंगी रहो 
और साहित्य मे राष्ट्रीतता के स्वर ही प्रधान रहे ५ इस स्वर के स्वरूप भिन्‍न-मिन्त 
भव्य रहे हैं। कभी प्रात्नीन भारत की भहत्ता के गुण गान के रूप मे यहू भावना 
अभिव्यक्त हुई, कमी वर्तमात वाल की दुर्देशा के चित्र कै रूप मे, कभी अंग्रेजों की 
स्वार्य नीति के प्रति अभिव्यजित आक्कोश के रूप में, कभी भारत देश की प्राकृतिक 
विशज्वेषताओं के गुणानुवाद के रूप मे, कभी उद्बोधन और आह्वान के रूप मे, आदि । 


पपयु क्त सभी प्रवृत्तियाँ आलोच्य बल मे सक्रिय रही। अस्तु, आालोच्य काल 
डी भारतोय जीवन हृष्टि के विभिन्‍न तह निम्नलिखित हुए +- 


(१) भारतोय परम्पराओो के अन्चानुस्रण का विरोध । 

(२) भारतीय परम्पराओं के अन्दर युगानुदूल सुधार और नये प्रयोग । 
(३) पाध्लार्य प्रभावों के स्वस्थ एव व ल्याणएकारी अश क्य विरोध । 

(४) प्रार्चात्य प्रभावों के स्वस्प एवं कल्याणकारी अशो का स्वायत । 
(४) पार्चात्य सर्ृति के रग मे पूर्णुत रग जाने वी प्रवृत्ति का विरोध ॥ 


१-- स्वागव छोषेक कविता । 
३-बातमुकन्द सुन्त हृत स्फुट कविता रामदिनय, पृ० १६ । 


[रू], 


सम्पता लेकर आई थी । राजनीतिक झेत्र थे विरोधियों के करता पूर्वक दमन ने 
उनकी शक्ति का सिस्का हमारे मन पर जमा दिया था और विव्टोरियां को सुप्रस्तिद्ध 
चोपणा ने उसी भवमवसाहत पर हमे विश्वास कया दिया था) इस सवका परिणाम 
शह हुआ कि हमारे समाज का लवयुवक वर्ग बडी त़ैजों से उनका अनुकरण करने 
लगा। यह भतुररश स्वस्यु ढड़ू से भी हुआ बौर विकृत दड्ढ से भी । जिद बनुकरण 
के कारण हम “अपनपो” भूल कर उतके सांस्कृतिक दाम बतने लगे बह विद्ृत दल 
का अनुकरण था । इस प्रकार के अनुकरण का विरोध समाज के सभी समझदार 
व्यक्तियों वे किया । भारतेन्दु हरिश्वन्द्र ने सिखा -- 


पढि विद्या परदेण की बुद्धि विदेशी पाय 
चाल चेलत परदेश की गई इन्हें नति भाग 
अंग्रेजी वाहन बसन वेष रीति वो नीति 
अंग्रेजी रुचि गृह सकल वस्तु देस विपरीत 
सबे विदेशों वस्तु, दर, गति, रति-रीति लखात 
आरतीयता कछु वे व भारत में दरत्तात 
हिन्दुतानी नाम सुनि अब ये सकुचि लजात 
भारतीय सब वस्सु ही सो ये हाय घिनात! 
अम्विकादत्त व्यास कहते हैं-- ह 
पहिदि कोट पततुन बूट अरू हैंठ घारि सिर 
भालू चरवी चरचि सर्वड़र को लगाइ फ़िर 
नई विदेशी विद्या ही को मानत सर्वस 
हल्कृत के मृदु बचन लगत इनको अति कर्कंसर 
जो अनुकरण स्वस्थ ढंग से हुआ उसका स्वागत किया गया। दादा भाई 
नौरोजी पालियामैट के सदत्य चुने जाते हैं तो “ प्रेमघन” प्रसन्‍त होकर हांदिक बधाई 
देते हैं! 'मेमपव” ने नये शायत की गुणावली गाई है -- 
जहाँ काफिले सुटत रहे सोजतन किये हूँ 
जिन दुर्गंभ थल मांहि गयो कोऊ सहि कवहूँ 
रैल याव परमाय अंधेरी रातहु निधरक 
ब्रध पग्रु असह्यय छात् बालक अवला तके 
१--“आर्वाधिनत्दन”, पृ० ५ 


२--"मद की उमय, “भारतेधर्म 


(६ २६ || 


तडित गैस परकास राजपथ रजनि सुहाएं 
अहय महा नंद माँशि सेतु सुन्दर बंघवाए 
बने विश्द विद्यालय विद्यालय पाठाजय 
पावत प्रजा अतस्य लाभ जिंगते विन सत्तव" 


इन सबके होते हुए भी यह निश्चित रूप से कहा जा सकता हैँ कि समग्र रूप 
में पाइचात्य जीवन-इृष्टि भारतीय विचारकों को पूर्णत कभी भी स्वीकृत नही हुई । 
इसका कारश यह है कि उसकी प्रकृति हपारी प्रकृति से मुलत भित्त है। “अपनर्पों! 
को जागृत करते वी माग मूल रूप से भारतीय समाज मे प्रचलित होते वाली प्राइचात्य 
दृष्टि की प्रतिक्रिया के परिणाम स्वरूप ही उत्पल हुई है «- 


विज धर्मे कम ब्रत नेम नित हृढ़ चित हुये पालन करें 
नहिं “आपतर्पो” विसराय के आन ओर सपनेडू दरें* 


उपयुक्त उद्धरण का “आत और” पद बत्मन्त महत्वपूर्ों है भौर पारचात्य 
इृश्टिकोश की ओर सकेत करता है इसी प्रतिक्रिया ने हमारे अन्दर राष्ट्रीय १्टिकोण 
जाग्रत करके उस युग की महत्वपूर्ण प्रवृत्ति बक्ा दिया । भारतेन्दु युग मे सेकर सम्पूर्ण 
आलोच्य काल मे भारत की आंत्मा अश्वण्ड-हप से प्रधानत राष्ट्रीय रग॑ भें रेंगो रही 
भर साहित्य में राष्ट्रीय के स्वर हो प्रधान रहे। इस स्वर के स्वरूप भिन्‍न-भिन्‍न 
अवश्य रहे हैं। कभी प्राचीन भारत की महत्ता के ग्रुण-गान के रूप मे यह भाव 
अभिव्यक्त हुई, कभी घतंसात॑ वाज्ल की दुर्देशा के चित्रण के रूप में, कभी अंग्रेजों की 
स्वार्थ वीति के प्रति अभिव्यजित आक्रोश के रूप में, वभी भारत देश की प्राकृतिक 
विशेषताओं के गुणानुवाद के रुप मे, कभी उदबोधन और भाह्व के रूप मे, आदि । 


उपयुक्त सभी प्रवृत्तियाँ आालोच्य काल में सक्रिय रही। बस्तु, भालोच्य काल 
की भारतीय जीवन हृष्टि के विभिन्‍न तत्व निम्नलिखित हुए -- 


(६१) भारतीय परम्पराओं के अन्यानुकरण का विरोध | 

(२) भारतीय परमण्पराओ के अन्दर युगावुकूल सुधार और नये प्रयोग 
(३) पाश्चात्म प्रभावों के स्वस्थ एवं कल्याणकारी अश का विरोध । 

(४) परातचात्म प्रभावों के स्वस्प एव कल्याएकारी अश्नो का स्वागत । 
(४) प्राइच्रात्य भ्रक्कृति के सगे मे पृरुंत रगर जाठे की प्रदृत्ति का दिखे ! 


१--'स्वागत' शोष॑ क कविता । 
7 वॉपमुतरम्द गुष् इत स्फुट कविता-रामविनय, १० १६।॥ 


[२७ ] 
इसे हम यो भी देख सफ़ते हैं -- 





भारतीय जीवन दृष्टि 
) 
२९०५ | 
देश की परम्पराएं दिदेशी प्रभाव 
|| 
] । । | 
उनका अन्धानुकरण अनुकरण में युवानुकूस गबाल इस्लामी, आदि 
या 
जिसका विरोध नये प्रयोगो और तत्वो के. -०----+--+"--- | 
|| | 5 
हुआ। समावेश की समावता। स्वस्थ विक्ृत 
हर ; (इनका स्वागत) (इनका विरोध) | 
सस्कृति के नवीन चरण पूर्ण अ घानुकरुण 
(प्रतिक्रिया) 


उपयुक्त प्रवृत्तियों का समुचित समन्वय अभी नहीं हो पाया है। जभी समाज 
ओर साहित्य भे इनकी क्रियाएँ-प्रतिक्रियाएँ ही चल रही हैं। यही कारण है कि 
आलोच्य काल की सस्कृति सक्रान्तिकालीन संस्कृति है और उनकी पृष्ठभूमि मे निर्मित 
साहित्य प्रक्नान्ति काल का साहित्य समझा जाना चाहिए । 


अध्याय-१ 
सांस्कृतिक चेतना के आयाम 


हिन्दी साहित्य की व्यजनात्मक अभिव्यक्ति--सस्कृति का अर्थै--ससार यया 
है“सम्यता और सस्कृति--सम्यता और संस्कृति तथा कल्लाक़ार की चेतना -सस्कृति 
के सम्बन्ध मे विद्वानों के विचार-विभिन्‍न व्यास्याओं के विभिल्त तत्य -परिभाषाओं 
कौ विवेचना- निष्कर्षं--सस्कृति और सम्यता का सम्बन्ध-प्रस्तुत प्रवन्‍्ध में अप- 
नाया गया सस्कृति सम्बन्धी दृष्टिकोश--भारत की जातीय विशेषता--भारतीय 
धस्कृति--पासचात्म संस्कृति वा स्वश्ष्प-परधात्व संस्कृति वी विशेषताएं--दोनों 
सस्द्ृतियों मे सप्ष भोर सन्दि-विनहु--हमारी आज की सश्कृतिं 


[ २६ 3] 


सांस्कृतिक चेतना के आयाम 


हिन्दी साहित्य की व्यजनात्मक अभिव्यक्ति 

हिन्दी साहित्य एव प्रकार से भारतवर्ष वा रप्ट्ू-साहित्य है। भारतवर्ष की 
जाएा दा प्रतिनिधित्व करने को क्षमता रखद वाला यह साहित्य बहुत ही महत्वपूर्ण 
है । इस साहित्य मे स्थानीय 5जिष्टताओ के होने पर भी प्रातीयताकद का दोप नहीं 
मिल सर्ता । इनमें समस्त भारत वर्ष का देन सुलभ है । इलमे भारतवर्ष के सभी 
वर्गों वा, ममस्ल प्राठो का, सारतवर्पं की दौनता और निर्घनता वा, भारतवर्ष के 
तेज और गौरव का, भाग्तवप॑ के जाद्ोलनो ओर संघर्षों का, भारतवर्ष के हृदय 
वी विशालता क्षा, मंत्र की छत्पटाहरो का, एवं आत्या की अभरता का चित्र मिलता 
है। बडा जचाया साहित्य है यह । अस्तु, इस साहित्य वो रुमझने के लिये इस राष्ट्र 
की सत्कृदि वा अध्ययन अनिवार्य है। भारतवर्ष की सस्ट्ृलि को समक्के विनाहम 
हिन्दी साहित्य स्पा वास्तविक महत्व न ममझ सकते हैं और न इसका सही मृल्याकन 
बर सकते हैं । 

“संस्कृति” झजद सस्कृत भाषा के “ह' थातु से बता है। “कृ” का अये है। 
फरना/ 'हृत' का अर्थ है “शिया हुआ" और “ह्ति” उसकी भाववाचक सन्ञा है। 
“स” उरसये से इस “कृति ' मे 'मलीनाति' का, “सम्यकू रुप से” का अर्थ आ 
जाता है। यह पौरप्कृव एंव परिभाजित करने के भाव का सूचक है । तव “संस्कृति” 
दा अर्य हुआ 'सम्यक रूप मे, भली प्रकार से, किये गये या बने हुए कुछ क्यों का 
भाव रूप' ) 
सम्कृति का भर्थ 

छोऊक यहो वात पी० के० आचायें ने भी निखो है। सस्कृति शब्द "सम्‌/ 
उपसयंपूर्वक “कृ” घातु से निस्पन्त होता है । यह परिस्कृत एद परिमाजित करने के 
भाव वा सूचक है * सरस्कराति के लिये अगरेजी मे “कल्चर ' शब्द का प्रयोग होता 
है. उपकी व्यास्या करते हुए बतदेव उशाध्यय ने रिया है, “क्ृत्वट शब्द लेटिन 
भाषा के “कुलतुरा” शब्द से विकल्ना है जिसका अर्थ पौधा लगाता या पश्ुओ क्या 
पालन करना है। इसक्ना मुंस्य अये होता है मस्तिप्क तथा उसी दाक्तियो को 


विकमिद करना-शिक्षा तथा घिन्षण के हारा मानसिक जृत्तियों को झुधारना। * 
॥। 





"7 भारतोव संस्कृति एवं सन्‍्यता", पूर १ 
२--आये संस्कृति” पृ० ४श्४, ४१५ 


[ ३० ] 


'सस्कृति' शब्द का भी अर्थ है मन को, हृदय को तथा उनकी वृनियी को सस्रार 
के द्वाश छुघारता तथा उदात्त वनाता | हजारोप्रसाद द्विवेदी ने लिख है, कहते हैं, 
भ गरेजो के प्रसिद्ध प्रवध लेखक वेकन ते इस झब्द को “मानसिक खेती ' के अर्थ मे 
प्रथम बार प्रयोग क्या था । इससे यह सिद्ध हौता है वि अगरैबी और हहन्दी 
दोनो ही भाषाओं मे सस्कृति सझ्भा लगभग एक ही भूल का द्यीत्त करती है १ ।" 


युलावराय ने कहा है, “संस्कृति का सवध ससस्‍्वार से है जिसका अअथ्थ है 
संशोधन करना, उत्तम बनाता, परिष्कार केरता जातीय संस्कारों को हीं 
सस्कृति कहते हैं *। 
सस्कार गया है? 


“क्ृ” घातु से “कार' वनता है जो 'स' उपसर्ग से युक्त होकर “सरकार 
ही जाता है। ब्यक्ति के रूपसे हम इसे यो समझ सकते हैं कि किमी एक व्यक्ति की 
चैतना पर सात्ये यह कि मन पर एव जीवन मे या अनेक ऊीवनों भे फिये शदे 
कार्मो का बरातावरणों का, जो अमिद प्रभाव पठता है उसे शस्कार कहते हैं। उन 
चातावरणो में पत्ते हुए प्राथ सभी व्यक्तियों को अच्तचेतता पर बातावर्णी का 
अभाव न्गभग एक-सा पडेगा। परिणाम यह होथा कि इल व्यक्तियों से जो समाज 
चनेगा उस समाज की भुम्य प्रवृत्तियों वा आधार व्यक्तियों कीअन्तर्चेनना १९ पडा 
हुआ यही प्रभाव होगा । युगो-्युगो के पश्चाव्‌ उस समाज के अनेक स्थितियों एवं 
परिस्थितियों से-क्रियाओऔर प्रतिक्रियाओं से ग्रुवर जाने वे प्रश्चात्‌ इस श्रभाव 
का अनावद्यक, अस्थायी, एवं तल्वहीन अद्य नष्ट हो जाता है कर तव जो कुछ बच 
जाता है वह ऐसा होता है जो फिर मूल रूप से तो कभी भी नष्ट नहीं होता । हा, 
कुछ प्रमुख एवं असाधारण समसामयिक परिम्यितिया ऐसो अवश्य होती है जो उस 
“प्रभाव” को कुछ अंश तक पुन प्रभावित करते लगती हैं। कभी-कभी तो ऐसा 
लगने छगता है जं परे चहू “प्रभाव” शुल्त परिवर्तित हो जापणा किन्‍्नु ऐसा होता 
नहीं | कारण यह है कि घताब्दियों से अनुमृत वह घूल "प्रभाव” ही उत समाज 
विशेष को उन असाधारण परिस्थितियों मे जीवित रहने और महंत्वपू्ण कायं- 
भम्पादद करने की दरक्ति देता है। वह प्रभाव हीं उसका अपना तत्व होता है एव 
उसका अपना मन होता है गिसे खोवर कोई भी व्यक्ति या समाज अपने व्यक्तित एव 
अस्तित्व की विशिष्टता सो बैठता है, उसका कोई भी महत्व तहीं रह जाता, और 


१--/सम्यता और सस्कृति”, पू० ६ 
२--/मारतीय सस्कृति कौ स्परेसा”, पृ० ३ 
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वह “पर” मे विलीत हो जाता है क्योकि उसका “स्व कुछ भी नहीं रह जाता। 
किसी भी व्यक्ति मे यह सामर्थ्य नहीं पाया जाता कि वह आदि से आज तक 
चले आते हुए इन मूल प्रभावों एवं मौलिक तत्वों स्रे अपने को अलग रख सके। 


इन प्रभावों अथदा मूल तत्दो की पृष््भूमि में अथवा आदिम अवस्था में 
भौगोस्क्ता का प्रभाव झनिवायें तथा महत्वपूर्ण ढम से पड़ता है।गमे तथा 
प्राह्ृतिक सौन्दर्य और व॑ भव वाले प्रदेंश म॑ रहने वालों के रहन-सहन, रीति रिवाज, 
खान-पान, वस्त्र-आवास, ब्यवहार-ब्यवसाय के अतिरिक्त उत के स्वभावों, उनके 
सोचन वी दशाओशे और दिल्याओं, उनकी आस्थाओ और विश्वासों तथा उनकी 
घारएाओ और मात्यताओ म॑ जो विशिष्टताए पाई जाएं भी वे ठडे एवं मरुभूमि के 
निवाधिया में नहीं पाई जा सकती ! 


समभ्यल और संस्कृति 


इन प्रभावों की दो विशेष दिशाए होती हैं। एक दिश्वा तो यह होती है 
कि उस भू-भाग विश्येप के अन्दर रहने वाले समाज विशेष के व्यक्ति कुछ भोडे से, 
छोटे-मोट, महत्वहीौन, मारहोन एवं मौलिक तत्वविहीन विभिन्‍नताओं के बावजूद 
भी एक विशेष ढग से मकान बनाते हैं, एक विशेष प्रकार की वेशभूषा अपनाते हैं, 
एक विशेष प्रशार का उतका रहँन॑-सहन होता है, एक विश्येष प्रकार को उनवी 
शासन-ब्यवस्था होती हैं और एक विद्येप प्रकार के ही उतके रीति-रिवाज होते हैं, 
इत्यादि । प्रभाव की दूसरी दिल्ला अत्ेक्षाइत अधिक महत्वपुर्ण होती है। इस दिखला 
में हम यह पाते हैं कि जीवन सम्बन्धी उनका अपना दृष्टिकोण एक विद्यप प्रकार का 
हो जाता है। बाह्य वातावरण का देखन और समयते को उनकी #परती एक विशेष 
हृष्टि हो जाती है । उनका भाव, उनका स्वभाव, उनवी मान्यताए , उनकी घारणाए , 
उनके विश्दाम, उनकी भास्थाएं आदि एक विशेष प्रकार वी हो जाती हैं। ये 
ऐसी होती हैं जो उनको ( उस समाज और उसके सदस्यों वी ) एक विशिष्ठता 
प्रदान करती हैं । उन्हें दुमरों मे जलय करती हैं ॥ उनकी ये विद्विष्ठाएं अबाघ 
गति से प्रहवमान सरिताघारा की तग्ह होती हैं जिसमे सामयिक परिस्थितियों की 
छोटी-मोटी सहायक नदिया आ-आकर मिला करती हैं ओर उसे समुद्र करती 
रहती हैं किन्तु उसके मूल को आमुल परिवतित कर सकते में असमर्य रहती हैं। 
मूलाधार उनको अपने में आत्मसात कर-करके बलवतौ, स्पूतिमयौ एवं सप्राण होती 
“रहती है । अभाव वी पहली दिश्ला सम्यता है, और दूसरी दिशा, सस्क्ृति । दूसरी 
का अध्ययत पहले के बिना जसभव एवं अपूर्णे होता है-और, इन दोनो के अध्ययन 
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दे दिता किसी समाज विशेष एवं व्यक्ति डिश्चेष की प्रवृत्ति एवं प्रकृति एवं प्रकृति का- 
उस वी भलीभावि ममझने का-प्रयापत अधूरा असफ़्ल एवं आमक पिद्ध होता है। 
दोनो एक पन्ने के दो पृष्ठो के समान होते हैं। ह॒जारीप्रसाद हिवेदी ने बिसा है कि _ 

सम्यता का आसरिक प्रभाव सस्कृति है। इसी पुस्तक में चौथे प्रुष्ठ पर उक्त 
विद्वाव्‌ लखक ते यह भी जिवाहै सभ्यता और सस्कृति भी एक दूसरे 
के पुरक हैं। * 


तम्यता और सरइति तथा कलाकार वी चेतवा 
इही दोनों से मित्र किसी व्यक्ति-सवेल्नशील वद्खार-की उम्र चेसना 

का निर्भाण होता है जिससे वह कसी को देखदा और समझता है )ैर सबत्ना प्रहसय 
करने की प्रक्रियो जौर उसके स्वस्प वे विभिन तत्व भी इटी दोवों से मर्गाश्ति एव 
निर्धारित होत हैं।बचपत सं बह जो कुछ देखता और सुनता है उसजोंवुच्ध 
समयाया और दत'या जाता है उसे जो दुद्ध खिलाया «&र पढाया जाता है उसी के 
सहारे बह करना देखता सोचना और समझना प्रारम्भ करता है! मात्रा भे 
च्यूनता जयवा क्षधिकता हो सकती है विल्तु स्वरूप और प्रह्मार एवं मा होता है । 
दुसरे वी, पढी लिसो बातें बुद्धि ग्राह्म सिद्धान्त एव दर उतवो आमूल परिवर्तित 
बरने मे असमप रहते है ! कलायार की छृति को प्रृण्भूभि यही होती है और इसी 
लिये बज़ाकार की कृतियो को समसने के लिय दनका अध्ययन अनिवाय होता है। 
इसे न॑ समझ पाने पर उत्तरी भतीभाति समझ सना असभव है । इस बात भोपूरा 
तरह से समझ कर, इसके गूलतत्थों को आधार बनाकर चलने से उनको पथके 
संम्बल मप॑ में स्वीकार करमे से हो किसी व्यक्ति समृह ओर राष्ट्र की उलतिहो 
खडतो है, तद्ष्य प्रात्ति हो रास़्ती है कस्याण हो सकता है आयधा यहू सब असम्भव 
है। इद्ब विद्यावाचस्पति का संत है- जो लोग सस्हत्ति को मार घर दाष्दृकों 
जिंदा रखता चाहते हैं थे असम्भव को सम्भद बनाना चाहते हैं * ॥/ 
सकृति के सवध मे विद्वानों के विचार 

7 सर्ृति के सम्बाध म॑ विद्वानों ने निम्नलिखित विचार श्रकट किये हैं 
सल्कृति जिन्दगी का एक तरीता है और यह तरीका सदियों से जमा होकर उस 
सप्राज में छाया रहता है जिस हम जम लेते हैं. ? - दितार । 


॥. (| सम्यता और सस्कृति पृष्ठ ३। 


', २- हिंदू सह्ृति की रक्षो पृ , ६६६ 
£ ६३- 'सस्द्ृति क चार जष्याय  पृ० ६५१ 
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महादेदी वर्मा ने लिखा है, " सल्कृति विकास के विविध रूपों की समन्वया- 
त्मक समष्टि है।* 


इन्द्र विद्यावाचस्पति वा भत है .- ” किसी देश की आध्यात्मिक , सामाजिक 
आऔर'मादर्सिक विमूति को उस देश की सस्हृति कहते हैं। सस्दृतति झब्द में देश के 
घम, साहित्य, रीति- रिवाज, परुपराओ सामाजिक संगठन, आदि सब आध्यात्मिक 
और मातनिक तलों का समावेश होता है। इन सबके समुदय का नाम 
सरति है * 


सुभिवरानन्दन पत ने लिखा है , ” सस्दृति को मैं मानवीय पदार्य मानता हूँ 
शिसमे हमारे जोवत के सूक्ष्म-स्पूल दोदो घरातलो के सत्यो ब| समावेश तथा हमारे 
ऊध्वं चेतना - दिखर का प्रकाश और समदिक्‌ जीवन की मादतिक उपत्यकवाओं की 
छायाए गुफित हैं। उसके भीतर अध्यात्म, घर्म, नीति से लेगर सामाजिक 
छा रीति तथा व्यवह्मरों का सोदर्य भी एक अन्तर स्ामजस्य ग्रहण कर 
लेता है १ 


संक्कृतति वी व्यात्या करते हुए हजारी प्रत्ताद डिवेदी ने लिखा है, जो व्यक्ति 
के अन्तर का विज्ञास हो -««भविप्य के बत्ीत के आदर्श पर जिसकी 
रष्टि हो, जो दूर की ओर इट्टि स्वत हो, ब्यवस्था के अवीत पर हृष्टि रतवी हो, 
जो “स्थायी” हो वह सस्कृति हैं 


जी० एस० घुरे महोदय का मत है कि सस्द्ृत्ति वह कब है जो जीवन युद्ध 
को कठोरतम वास्तविकताओ जा बीरतापूर्वक सामना करने के अयत्तों मे सहायक 
होदा है।* 

जगदुगुरु शकराचार्त प्रभु थोज्योप्पोटाघीस्वर स्वामी भ्री द्रह्यानन्द सरस्वत्ती 
जी महाराज ज्योतिर्मेठ बइरिश्ाश्रम ने लिसा है, मतुष्य की वैयस्तिक, सामाजिक, 


आधिक, राजवैतिक, धामिक, आदि सभी क्षेत्रों मे लोकिक पारसोकिज अभ्युदय के 
22 बह रनवे 3 अचल: अत: कट: पद शक हक 
(- / क्षणदा ” , पृ , २३ 


२- " भारतीय संस्कृति का प्रवाह ” , प्‌ , १ 
३- “उत्तरा” , पृ० ११ 

४-० सम्यता और सरहृत्त” , पू८ ४ 

१० कल्चर एण्ड सोसाइटी पृ० १२० 
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अनुकूल देहेखिय, मन-बुद्धि, दित्ताहकार को चेष्टा ही उसकी नूपणभूत सम्यक चेष्टा 
या सह्दृति है। [ वेहेद्रिय की समस्त चष्ठाए “आचार” के क्षेत्र में और मन-बुद्धि- 
बित्ताइईबार शी चेष्याए “विचार के क्षेत्र के थतगंत कही जाती हैं, इसलिये ) सक्षेप 
में कहा जा सत्ता है कि मनुष्य के लोकिक पारलोकिक धर्वाम्युदय के अनुकूल आचार 
विचार ही सरह्षति है 

रामजी उपाध्याय न मस्क्ृति की व्यास्था करते हुए लिखा है कि अम्युदय 
प्र पर निरन्तर प्रगति बस्ते रहना भनुष्य के सास्कृतिव जीवन की प्रथम प्रवृति 
है इस प्रवृति क अनुसार मदुष्य की प्रगति पर विचार करते हुए. उस पृष्ठ पर 
उन्होने लिखा है, मानव ने अन्य प्रज़ार की अप्रती आदश्यकतानों वी पूर्ति वे लिये 
योग दश्यत से आत्मा और परमात्मा का अनुभव किया है, शित्प और कला की परख 
की है विज्ञान का अनुशीलत क्या है और समाज मी सुव्यवध्था मे लिये योजनाएँ 
बनाई हैं... इस साधदा के पीछे उसकी बुद्धि, ब/णी, शौद्स आंदता और 
सहानुभूति को तित्य अपेक्षा रहती है। इनको सतव्‌ उच्चतर स्तर पर प्रतिष्ठित 
करते हुए ही मानव अपने व्यकितंगव और सामाजिक सुस्त त्तौरभ की सृष्टि करता 
है। मनुष्य की यही प्रवृत्ति उत्की संस्कृति है रे अत्यत्र इसे विद्वात ने लिखा है कि 
मानव वी सहृदयता और बुद्धि के व भव व विदास! ही सस्कृति है। 

संस्कृत पर अपना निश्चित मत देते हुए राघाइष्णन मे लिक्षा है, ” सल्कृतत 
उतलादन के साधनों नी बाहरी रूप रेखा मात्र नही है हालाकि माक्संदादी सस्वृत्त को 
यही समझते हैं “ ” । उत्का दिचार है कि इसमे तो आदेश, विश्वास, आध्यात्मिक 
शर्कितियां, भाध्यात्मिक परम्पराएं विभिन्‍न द्शत, सामाजिक संस्थाएं, आथिक 
ब्यवस्थाएं , बेज्ञानिक मान्यताए आदि अनेक तत्व समाविष्ट हैं । 


इमारे प्राचीन विचारकों का एएक मत यह थांक्ति “भआत्य-सस्वृ दिरवाय 
शिल्पानि एतेयजमाल आत्मात सस्वुस्ते ।६” वहा अच्छे ढंग से व्यवस्था करने की 





१- “कल्याण” पत्रिका का हिन्दू सस्छृत ब क, पू, २४ 
३-भारतीय सस्कृति की साधना पू० १ 

3 कही, र् 

४- “भारतीय सस्कृति का उत्वान”, पृ०३ 

घू-/ईस्ट ऐड वेस्ट”, पृ० १७ 

६-ऐवरैय ब्राह्मण, हा५॥१ 


[ छैश | 


अच्छे दग से बनाने को अथवा उच्चकोदि का कार्य-मम्पदन शिल्प वहा गया है। इन 
शिल्परों के द्वारा होता अपने यजमान की आत्मा का सस्कार बरता है जर्यात्‌ उसकी 
आत्मा सस्कार करता है अर्थात्‌ उप्तती आत्मा सस्दृत होती है। जिनके द्वारा यह 
सब होता है वह सस्कृति है। रगनाथ रामचन्द्र दिवाकर वा विचार है, 'मानव-इति 
हँत के आरम्भ से ही मानव-जीवन के विकास पर घटनाक्रम, परिस्पितियों, वातावरण 
और अन्य बातों का अपना अलग-अलग प्रभाव रहा है। इसोलिये मानव-सस्कृति मे 
विविधता आये विना ने रही । * इस दोनो परिभाषाओ को मिलाकर देखने से जो 
निष्फरषे निकलता है वह एक ही है और वह यह है कि हम पर जो-जो प्रभाव पहते हैं 
और उनसे प्रभावित होकर हम जो-जो करते हैं और जो-बुछ वनते हैं वही हमारी 
सम्कृति का रूप है। 

सह्कृति के सम्बन्ध म॑ं भंगवत शरण उपाध्याय ने कहा है कि 'सस्कृति, जिस 
झूप में हम उसे आज मातने लगे हैं, इत विकास की मजिलो को ओर उतना सक्ेत न 
कर अधिकतर उन सूक्म तत्वों से सम्बन्ध रखनी है जो विचार, विश्वास रुचि, रुला, 
आदश, आदि की दुनिया है **********२ अन्यत्र इसी विद्वान का कहना है कि सस्कृति 
एक प्रकार का मानमिक विकास है, एक विशिष्ट दृष्टिगोण है जो सम्प मानव में हो भो 
सकती है, गही भी हो सकती । यह एक प्रव।र का सस्दयर है, मानतिक निखार 
है **+“*+/३ देवराज ने सस्कृति को निम्नलिखित परिभाषाएँ उधूत वी है--मौलिक 
मूल्यो का क्षेत्र' (मेकाइवर), 'वहू जटिल तत्व है जिममे ज्ञान, नोति, कानून, रीति- 
रिवाजों तथा दूसरी उन योग्यताओं और छादतो का समावेश है जिन्हें मनुष्य सामाजिक 
प्राणी होने के नाते प्राप्त करता है' ( टायलर ), सामाजिक विरानत ( लिन ) 
समस्त सामाजिक परम्परा ( लावा ), “मनुष्य का समस्त सीखा हुआ व्यवहार ( हें 
कोविंदृस ), ओर प्रसिद्ध विद्वानु ईनियट विशिष्ट वर्गों के पारस्परिक सघनतम सम्बन्धो 
वी रूपरेखा या उसके स्वरूप को सस्क्रति मानता है।४ अन्यत्र इसो विद्वान ने लिखा 
कि 'तृ विज्ञान में सस्कृति का अं समस्त सीखा हुआ व्यवहार होता है' अर्थात वे सब 
बातें जो हम समाज के सदस्य होने के नाते सीखते हैँ ॥ इस अर्थ में सस्कृति शब्द 
प्रम्भस का पर्याय है ।४ सस्कृति के स्वरूय को स्पष्ट करता हुआ लेखक लिखता है, 
० न क म  ि आ  , 


१०-- कल्पना पत्निकां, फरवरी, १८५२ ई०, पूृ० ६५ 

२-४ वास्कृतिक भारत, पृ० ११ 

३-- भारतीय समाज का ऐतिहासिक विश्लेवण', पृ० २२रे 
४--सस्कूति का दाशशनिक विवेचन! 

५- भारतीय संस्कृति, पृ० १६ 


[ ३६ ॥ 


'वस्तुत झल्कति उन ग्रुणों का प्रमुदाय है जिन्हे सनुप्य अनेक प्रकार की शिक्षा द्वारा 
अपने प्रयल से प्राप्त करता हैं। सस्कृति का सम्बन्ध मुख्यत मनुष्य को बुद्धि, स्वभाव - 
भनोजृत्तिया (8५068) से है।* अन्त मे थह जैसे निप्क्थ निकालता ह्र्आां 
बहता हैं, 'बस्तुत ससकृति जीवन के महत्वप्रर्णा एव मार्यव रूपों वी भात्म चेतना है ।रे 
विमिलत व्यारयाओं के विभिन्‍न तत्व 
उपय क्त परिभाषाजों को यदि हम सक्षप में देखना चाहे तो उन्हें इस्त रूप से 
पगेंगे -- 
(१) प्रदियों से जमा होकर उस्त समाज में छाया हुआ जिन्दगी का तरीका, 
(२) आध्यात्मिक और मानसिक तत्वों का भमुदाय ( घर्म, साहित्य, रीति- 
रिवाज, परम्परा ), 
(३) जीवन के यूध्ष्म-स्थूत घरातलो के सत्य, ऊष्व चेतता शिखर वा प्रकाश 
(अध्यात्म, धर, नीति, सामाजिव रढ़ि, रीति, व्यवहार आदि। 
(३) व्यक्ति के अन्तर का विकास-भषिष्य वे, अतीत के आदर, पर दृष्टि | 
(५) वठोर वास्तविकताणों से होने वाले जीवन-युद्ध के सहायक तस्व, 
(६) लौकिक-पाएलौकिक सर्वास्युदय के अनुवूल आचार-विधार, 
(७) [न] जात्मा-परमात्मा का अनुभव, शिल्पकला, विज्ञान, समयज-व्यवस्था 
की योजवाए” (व्यक्तिगत और सामाजिक सुख-सौरभ की यृष्टि), 
[आ] सहृदयता भौर बुद्धि के व॑ भव दा विदास, 
(5) आदर्य, विश्वास, अ्ध्यात्मिक शक्तिया और परम्परा, विभिग्न जीवन-दर्शन 
सामाजिक सस्याएं, आधिक व्यवस्थाएं, वज्ञानिक माग्यवाएँ, भादि। 
(६) भात्मा वा सस्‍्कार करने वाले शिल्प । 
(१०) प्रमावद्धाली घटनाक्रम, परिस्थिति, वातावरण, आदि बातो का प्रभाव । 
(१६) अ -विचार, विश्वास, रुचि, कला, आदश्श, आदि, 
आ -मानसिक विकास, मातसिक निखार, 
(१६) ज्ञान, नीति, कानून, रीति-रिवाज, क्षादि य्रोग्यताएं, स्वभाव, 
(१३) सामाजिक विरासत, 
१-वही, १० २०-२१ 
३-वही, १० २४ 


रु हु 


(१४) समस्त सामाजिक परम्पशा, 

(१५) मस्त सीखा हुआ व्यवहार, 

(१६) विशिष्ट वर्गों के पारस्परिदा सघनतम सबंध, 

(१७) परस्पर, 

(१०) न -बुढ्धि, स्वभाव, मवोवृत्ति, आदि, 

आ -जीवन के महत्वपूर्ण एवं सार्यफ रूपो की आम-चेतना। 
, परिभाषाओ वी बिवेवना- 
सब्दृति की उपयुक्त परिभाषाओं पर विचार करने से हम ऐसा प्रतीत होता 

है कि पहली, तेरहवी, चौदहवी पन्द्रहवी और सतहवी परिभाषाए स्पष्ट रूप से एक 
ही बांतद वी और सकेत बरती हैं और वह बात है “प्राप्त परम्पराए/ दूसरी 
और तीसरी परिभाषाएं धर्म, साहित्य, स्रामाजिक सदियों, नीति, और रीति-रिवाजी 
की यात करती हैं। ध्यान यह रवत्रा चाहिये कि इन सभी तत्वों का मूल्राघार भी 
प्राप्त परपराएँ हैं ) इत प्रद्भाषाण मे प्राप्त परपराओ को क्षेत्र-निर्देश मात्र कर 
दिया गया है। मूल तत्व बही है। आठबी परिभाषा, अर्थात्‌ आदर्ण, विश्वास, आध्या- 
त्मिक शक्ति और परफ्राएँ, विभिन्‍न जीवन दंत, सामाजिक सस्थाएँ, आधिक 
ध्यवस्थाएँ, व ज्ञानिक मायताएं, पर विचार करने से हम इस निष्कर्ष १र आते हैं 
कि इनमें से बोई भी तत्व ऐसा नही है जो प्राप्त परपााओो का आधार लिये बिना 
अपना वर्दमान अस्तित्व एवं अपना वतंमान स्वरूप निर्माण कर सके। उदाहरणार्य, 
हमारी आध्यात्मिक भक्ति हमारे ऋषियों झुतियो, भादि द्वारा श्रात्न अनुभबो की बही 
समष्टि तो है जो हम विरासत के रूप मे मिली है। एक और उदाहरण ले। हमारी 
सामाजिक सस्थाओ और ज्ञाथित व्यवस्थाओ का निर्माण उन्हीं प्रवृत्तियों, मान्यताओं 
एवं सिद्धान्तो के आधार पर हावा हैं जो समाज मे पहले से चली आ रही हैं। यदि 
इनमे से किसी एक की भी स्थापना किमी एस आदसे, मान्यता, प्रवृत्ति या सिद्धान्त 
के जाघार पर होती है जो हमारी अपना नही है, हमारी अपनी परम्परा का नही है, 
हमारी अपनी सस्कृति वा गह्ढी है तो जीवन मे एक ऐसी अव्यवस्था था जाती है जो 
उसे बुरूप दता देती है। उदाहरण के लिये हम भूमि कोल लें। हमारी सस्कृति 
घरती को माता बहती है । मा को कोई बेचता नहीं और मारत की घरतो क़थ-विक्रद 
की चोज ( कमाडेटो ) नहीं थी । अप्रेणी साज्ाज्यवाद ने घरती को (कमाडेटी ) 

(“क्रम विक्रय की वस्तु का स्वरूप दे दिया। परिणाम यह हुआ कि भाखवर्ष को 

'>शमूमि व्यवस्था आज तद अर्थशास्त्रियो के लिये एक ऐती समस्या बनी हुई है जिसका 


क 
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निटान हल दिखाई नहीं पड़ता। झसत्य प्रागी "ले वुब्यवस्था के जिगर बत चुक्े 
हैं। भयानक गरीबी हमार भाव पर मुहर की भाति अजित है । भारतोव जीवन 
प्रो हत ही गया है बुल्प हो गया है। जस्तु प्राप्त परपरायों वी आधार शित्ा पर 
ही इन व्यवस्थाओ का सुभव्य श्रासाद विनिभित हो सत्ता है। हम नित्चित शुपमे 
यह कह सउते हैं कि हमारो थात्मा वा सस्कार गरने चाहे शिल्प से ही हो सदते 
है जिनकी रूपरेखा का भाधार परपरा से प्रा हमारे अपने तत्व हो। अयथा हमारी 
आ मा का सस्दार होता तो दूर वी बात है हमारी आत्मा का हवन हमारे आत्म 
स्वष्प की विहृति उसी प्रकार हो जायगी जिस प्रकार उ वीमथी शवा री व हिलीयाड 
में कलक्सं के हिंदू कालेज' से निकले हुए उन विद्यर्थियो की हा जातो थी शो ते 
भूरोपोय वन पति ये न भारतीय रह जाते वे. व अश्रत हो पति ये ने हिंद रह 
जाते थे । इसीविये तवी परिभाषा वी प्राएशक्ति ग्रात्त प्रपराओ प्र ही आधारित 
है फ्माकि हमारी आत्मा का सस्ार उहीं तत्वो था शिल्पों से हो सकता है जो हम 
परपरा से श्राप्त हैं और जिने पर हमे विश्वास है 4 हम यह नहीं कहते कि सामयरिक 
एवं तालालिक अनुभवों का बोई महत्व नहीं । उनवा महत्व है और उनत्रा महत्वपूण 
योग होता है शितु वे हमारा विश्वास तमी पा सक्‍त हैं. हमारी झरक्ृषति की कक्षा 
में तभी स्थात पा सकते हैं जब थे अनेक बार कसौटी पर चढ़ वर खरे सिद्ध हो 
जाये भौर जहा यह स्थिति भाई यही वे प्राह्त परपराओी वी कोदि में भा जाते हैं। 
इस तम्य को हृदयगम कर लेने पर सातवी दसवा ग्यारहदी ओर बारहवी परिमा 
पाओ के बन्दर भी हम प्राप्त परपराओ का तक ही मूल रुप स व्याप्त टिखताई 
देगा । एक बात पर और विचार कर लेना चाहिए ! यह थात यह है-व्यक्ति का 
विकाज्त क्या है तथा हमारी लोकिक और आव्यात्मिक उ्तिंका अग्र क्‍या है। 
विकसित व्यक्ति हम उप्ते कहते हैं जिसने अन्दर तत्वों जौर धथ्यों को सही ढग से 
समन कर व्यक्ति गत और सामाजित सुतर समृद्धि वे लिये उतका उपयोग वरने बी 
शक्ति एव क्षमता हो । तत्व! को समझते का सट्टी ढंग, व्यक्तिगत सुख ममृद्धि ओर 
धामराजिक सुख पमद्धि-दत त्तोनो का आधार है इन तीनो के सदलरूपो कौ सामाजिद' 
स्वीकृति एंव सामाजिक मायत्ता और समाज उसी को स्वीकृत कस्ता और मायता 
देता है जो उपके परम्परागत ज्ञान और अतुमान स्ायूत मिल ने हो। भूमि के 
हूप मा सूल्ययश्वितन वो ताज दोन्‍्सौ वर्षों सभी अधिक हों गय और ब्यावटा 
रिक्‍्ता कौ सभी दृष्टियों और कस्लौटियों विधानो और व्यवस्थाओों वा देखते हुए 
हमे स्वीकार बस्ता पड़ता है कि हम भूमि दो कमाडिदो क्रय विक्रय बी वस्तु मान 
लिया हैं हमारी संवेदना इतनी समय नही रह गई है कि हम कह स्वों « 
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ममुद्रबपते ! देवि ! प॒वृतर-स्ततमडले! 
विष्णुपत्ति ! ममस्तुम्यर ! पादस्पर्श क्षमस्द में 


ट्र 


इसी प्रवार हमने अन्न को भी क्रथ-विक्र्य की वस्तु माद लिया है। उसको 
देवता मानता छोड दिया है । इतने पर भी हमारी अन्तर्चोतवा ने, हमारी सामाजिक 
समष्टि ने, हमारी परम्परा ने, क्र-विक्रय की वस्तु मानने वाली प्रवृत्ति को नतो 
मोस्यता दी है और ने माता और देवता मातने वाली आस्था वा उपहास छडाया 
है। आन भी बीज बोपे जाने के समय घरती माता वी समुचित रूप से पूजा की 
जाती है और विज्ञान के प्रवाड पड़ितों को भी भोजन करने के पर्चातु याली यो 
प्रणाम वरबे उठने हुए देखा गया है। समाज अपनी प्रात्त परपराओं से आमूलत 
विभिन्‍न किसी भी तत्व को मान्यते/ नहीं देता । अस्तु, वथ्यों-तत्वों को समझने का 
सही ढग वही है जिसे सामाजिऊ स्वीद्वति प्राप्त है, और इसी प्रकार ब्यक्तितत और 
सामाजिक मुख-ममृद्धि वा स्वर्प भी वही है जिसे समाज परम्परा से मानता चला 
आप हैं। समाज की इस कमौटी पर जो ब्यक्ति खरा नहीं उतरता बह पागल 
बहलाता है और इसी माता जाता है, और जो ज्ञान-विज्ञात खरा नहीं उत्रता 
उमसे ममाज को सुख-समृद्धि नही प्रासत हो मतों । अध्यात्मसवधी जिस ज्ञान और 
अनुभूति को भारत ने आदि युग से आज तक प्राप्त क्या है उसके विपरीत प्रतीत 
एवं सिद्ध होने वाले ज्ञान एवं अनुभूति को हम आध्योत्मिक उल्पे का साधत अथवा 
आध्यात्मिक ज्ञान राशि के कोप वा बहुमूल्य, अमुल्य, अथवा उल्लेखनीय रत्न नहीं 
मात्र सकते । ब्यक्तिगत सुख-समृद्धि मौंदर्य का रूप और मापदण्ड निश्चित है। उसका 
अतिक्रमण नही बिया जा सकता । जिस समाज ने यह मान राखा है कि लज्जा 
नारी का भूषण है बह वावकट वालों वालोतथा सडों कट वतियांन-जसे बाह- 
विहीन ब्वाउज या चुस्त दुर्सा या सकम में काम करने वालो वी तरह चिपका हा 
पतलून या पाजामा पहन कर अपने रूप और आक्थश को उमार-उभार कर उसे 
मादक बनाकर प्रदर्शित कर-करके पुस्पों के बीच ठहाता भार-मारकर हंसने वातसी 
नारो को देखकर जप भले ही रह जायु. उसे आदर्श नहीं मान सकता । चृ कि झहर 
वी नारियो का रूप-स्वरूप देहात भें मान्यस्थीकृत नारी-रसप के अनुरूप नहीं होता 
इसलिये, हमारा ब्यक्तियद अनुमब है कि, झर की नारिया देहात को ग्रहलक्िगियों 
के लिये अमान्य एवं अस्वोकृत होती हैं-चिडियाघर को कोई जोव मात्र होती हैं ! 
पति-ुत्र दिहोन किन्तु धन-सपत्ति से सपन्‍न महिला को सुखी मान लेता जभी हमारी 
देनता के बाहर की बात है । वारण वही है कि ये रूप हमारी परम्परा के प्रतिकूल 
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पते हैं और इसीलिये ये हमारी सस्कृति के अ ग नहीं वन सबे । इस दृष्टि से देखी 
पर चौथी और छठवी परिभाषाएं भी जाप्त परपरा के गदर हो आ जाती हैं। अब 
रह जाती है पराचवी परिभाषा जो जीवनन्युद्ध मे प्रात्त हो वाले सहायक की वात 
करती है| किसी भी युद्ध में हम उमी को अपना सहायक मानते हैं जो हमारी शक्ति 
बढटाए और हमे विजयी बवाएं। नितिचत है कि सहायक वा स्वल्पद्माक्ति और 
विजय-सवधी हमारी धारणा और मायता पर आधारित होगा। प्रिटिश्न साम्राज्यवाद 
से हमारा यद्ध था । इम युद्ध म शक्तिस्यधी हमारी थारणा थी उत्कृष्ट चरित 
और हमारे विचारों का मरबद और विजय सवधी हमारी मायता थी अंग्रेजी 
को यह विश्वात दिक्षे देता दि भारत पर उनका द्ासन करना किसी भी प्ररार 
से उचित नहीं | अस्‍्तु तिरिचित हो गया कि हमारा सद्दावक वही हो सकता था 
जो भारतवाध्तियो के चरित्र वी कमियो को दूए कर सकता और हमारी बिचार 
धाय का प्रचार कर सक्‍्ता-स कि वह जो हमे अल्जन्शस्‍्त और सँतिक देता अथवा 
हमारी राहययता वे' लिये अंग्रेजों पर आक्रमण करता । एक दूमरा उदाहरण ज। 
हमे गरीदी से लडता है | यदि इसरा वाल यह है कि हमारे पास अकूत घत संपत्ति 
हो जाय तो हमारा सहायक बुबेर माना जायगा । हमारी मारता है कि दरिद्र वह 
नंही है जिमके पास घत-सर्पत्ति वा अभाव है बल्कि दब्द्रि वह है. जा धत-सतत्ति के 
लिये निर्तर हाय 7 'हाय |!” करता है। अनतएवं इस युद्ध मं हमारे सहायक होते 
गाधी और विनोदा के विभार एवं ईशोपनियद्‌ का यह वाक्य - 
! ईशावात्यामिद सर्व॑ यलिचि जगत्या जगत 

तेत त्यकोत मुजीया मा गृघ कस्यस्विदूधनस ॥ 
इस जीवन-युद्ध मे हमाश प्रतिद्वदी कौन है ? वे विचार ने परिम्बितियाँ, वे 
वातावरण, मे अवस्थाएं, वे व्यवस्थाएं जो हमे वह नहीं रहने देतीं और उस प्रकार 
से मही रहते देतों जिस प्रकार से रहना हमने परम्परा से सीखा और पस-द किया है! 
इसी लिये इस युद्ध के हमारे सहायक वे ही तत्व माने जायेंगे जो हमे हमारी परम्परा 
के हमारे अपने स्वरूप के अनुरूप रहने म उपयोगी सिद्ध हों। अन्तु ये तत्व वे ही 
होगे जिववा क्षापार प्राप्त परम्पराएँ हो हों | यही बात अठा रहवी परिभाषा के सवध 
में भो सत्य है। 
निष्वर्ष-- 

दिप्कर्ष यह तिकदा कि प्राप्त परम्पराएँ ही सस्दृति हैं। दम परिभाषा को 
यदि और अधिक स्पष्ट करना है ठो हम यह कह सत्ते हैं फि व्यक्ति और समान 
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परिष्करण, उदात्तीकरण अथवा उसके सत्य, शिव, सुन्दर स्वरूप निर्माण के लिये उत्त 
व्यक्ति बोर समाज को उसके अघ्तित्व के आदि ग्रुग से आज तक जो परम्पणए भाप्त 
हुई हैं उह्दी का नाम सरदत्ति है। दूमरे शब्दो मे हम इसे इस प्रकार समझ सकते हैं 
कि भीतर और बाहर से हम जो कु हैं, वद्ठी हमारी सस्वृत्ति का स्वरुप है। 


सरकृति और सभ्यता को सम्बन्ध-- 


सत्तृत्ति के साथ हौ साय एक और दब्द का प्रयोग प्राय होता हे । वह शब्द 
है “सम्यता” । इसके विषय में महात्मा गांधी वे लिखा है “पम्यता तो आचार-+-बध्यव- 
हार वो वह रोति है जिससे मनुष्य अपने बर्त॑व्यों का पालन करे”) जी एम घुरे 
का कपन है कि सम्यता सामाजिक उत्तराधिशार या विरासत का वह सम्पूर्ण योग है 
जो सामाजिक धरातव पर प्रतिच्छणयित होता है ।/* “हुजारी भ्रत्ताद द्विवेदी ने लिखा 
है हि सम्पता का आन्दरिद्र प्रभाव तस्‍्कृति है।' से वात्यय बड़ हुआ कि प्षम्यता वह 
तत्व है शिनकरा आसदिक प्रभाव सस्दृति है। हमारे अन्तर पर प्रभाव हमारे दाह्म 
वातावरण एवं प्घूल तत्वों वा पढ़ता है । निष्कर्ष यहू निकला कि' हम जिस वातावरण 
मे रहते हैं उस्तका स्थूल, दृश्यमात एवं मूर्ता रूप हो सम्यता है। 


इस प्रकार सम्यता और सस्हृति दोनों एक यूमरे से अविच्छिल रुप से सम्बद्ध 
सिउ होते हैं। इसलिये जब टायलर यह कहता है छि सम्यता और सल्कृति पर्यायवाची 
दब्द हैं तब व्यावहारिक हृष्टि से वह॑ सत्य थे बहुत दूर वही रहता। जो एप- घुरे४ 
और ' दिनकर" ने इत दोनों के सम्बन्ध भे एक हो बात लिखी है मोर वह यह है 
कि सम्पत्ता वह चीज है जो हमारे प्राछ है और जो कुछ हम हैं (जो हमर मे व्यास है) 
वहू सस्कृति है। आनिससा में लिनाउस्की ने लिखा है कि ऊंची सस्कृति के एक खास 
पहलू को प्म्यता बहते हैं । यह खाप पहलू उसका वाह्म स्वरूप या भूत्त रूप ही हो 
शकता है। इससे अधिक स्पष्ट अध्ययन हुमायुत कबीर का हैं जो यह कहते हैं कि 
संस्कृति सम्यता की फलभूत है | हजारी प्रसाद वेदों का उपयुक्त निष्कर्ष भो यही 
है। सयरेव भी परिद्रांजक का विचार है, “श्रम्यता है अपरा विद्या और पसद्ृति है 





१ हिन्द स्वराज्य, पृष्ठ, ६२ 

२ "कल्चर एण्ड सोभायटी! पृ०, 
३ “सम्पता और सस्कृति” पृ०, ३ 
४ “कल्वर और सोद्ायदी” पृ० ३ 
२ "सल्कृति के चार अध्याय” बृ०' 
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परा विद्या ”* उन्होंने इन दोनो में “आकाश-पाताल का अन्दर” पाया है । हमे यह 
रश्टिकौए बतिवादी प्रतौत होता है । परा विद्या वाले की भी तो कोई न कोई सम्यता 
होती ही है और अपरा विद्या व ल्रे की भी कोई न कोई सस्कृति तो होतो है। दोनो 
वो एक दूसरे का विरोधी मानना युक्ति-बुक्त नहीं प्रतीद होता। सम्पूर्शावन्द जी का 
कथन है, “सभ्यता और सस्कृति सर्वधा अमस्वन्ध वे होते हुए भी एक दूसरे से भिन्न 
हैं। गरइति आम्यत्तर, सभ्यता वाहा तत्व है । संरकृति को अपताने में देर लगती है, 
परन्तु सम्यता को तय नकत को जा सकती हे”) अस्तु हम जिस वातावरण में 
रहते हैं उसका स्पूल, दृश्यमाव एवं मूर्त्ता रूप ही सम्यता है और इन सबके प्रभाव 
स्व॒त्प #म जो वुछ वन जाते हैं, जैत्ते-कुछ हो जाते हैं दह है हमारी सस्कृति । इन्ही 
दोनों के अध्ययन द्वारा ही हम झिसी समाज या व्यक्ति पा सम्यक्‌ अध्यमत कर सकते 
हैं, उमके बासतबिक रूप को ठीक से समझ सकते हैं, उत्तकी प्रवृत्तियों और विशेषताओं 
वा उचित आवलन एवं समुचित मूर्यांदिन कर सवते हैं। सस्कृति का अध्ययन सम्यता 
के विभिन्‍न भज्जी के अध्ययन के बिना सभंव हो नहीं है । सभवत इंसीलिये, जैसा 
पहले सदेत विया जो चुका है, सस्‍्कृति का जध्ययत तभी पुर एवं उपयोगी हो सकता 
है जब हम धमं, साहित्य, रीति रिवाज, सामाजिक सग्रठन, आाथिक और राजनैतिक 
अवस्याओं, भादि का पूर्ण छपेरा विस्तेषण एवं विवेचन करके उन्हे पूरी तरह रे 
समझ लें । ऊपर हम देख चुके हैं कि सत्कृति इन्ही सबके प्रभाव स्वरूप उद्भूत होती 
है । इसलिये सस्कृति को समझते के लिये इन सबका अध्ययत अनियाय॑ है। 


प्रस्तुत प्रकंध मे अपनाया गया सस्कृति सम्बन्धी दृष्टिकोण-- 


इस प्रबन्ध में हमे हिन्दी साहित्य (१६००-१६५० ई०) को संस्कृतिक पूष्ठ- 
भूमि का अध्ययन करना है भर्थात्‌ बीसवी शताब्दी के इस पूर्वाद्ध मे हिन्दी साहित्य का 
जो रूप हमे मिलता है वह दिस सामाजिक, राजनतिक, ऐतिहासिक, आर्थिक, दाइनिक, 
धामिक, आत्मिक अवस्थाओं एवं व्यवस्थाओ की प्रीठिका पर लिखा गया है, ऐसी 
जिन स्थितियों एवं परिस्यितियों से प्रभावित हुआ है, वे यया थीं और कैसी थीं ! 
हात्पए यह है कि हमे हिल्दो प्रदेश को बीसदी शतावदी के पूर्वादं की सस्कृति का 
अध्ययन करना है। यह कहने की बात नही है कि सस्कृति को एक अविच्छिल घारा 
होती है और टिल्दी प्रदेश की सस्कृति वी धारा वा क्रम सो-यचाम वर्षों का नहीं, 
१ बल्याण पत्रिक्षा, हिन्दू सस्मृतति बड्भू, पृष्ठ २३४ 
२ वही 


३ वही, इृड ६4 
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शताब्दियों का नही, बल्कि सहसात्दियों से अदण्ड एशं अवाध गति से अदूट रूप से 
मिलता है। तो, हिन्दी प्रदेश की बीसवी झताब्दी के पुर्वाद्ध को सस्कृति का अध्ययन 
करने के लिये और उसको महत्व समझने के लिये हमे अब तक के हिन्दी प्रदेश के 
जीवन की विश्विएताओ एवं सस्क्ृति के तत्वों का अध्ययन करके उन्हें समझना होगा, 
और उसके मूल्यांकन एवं महत्वाँकन के लिये यूरोपीय सस्द्ृत्ति से उप्ती तुलना करनी 
होगी ) बन्त में हम इस निष्कर्ष पर पहुंचेंगे कि हमारी ससदेति के मूल दत्व क्या हैं ? 
इसके बाद हमारी स्थिति यह हो जायगी कि हम इन हिन्दी प्रदेश दी वीसवी छाताब्दी 
के पूर्वार्ड की उन परित्यितियों एवं स्थितियों का (जों मिलकर सस्कृति कौ रूपरेखा 
(निर्धारित करती हैं) चित्रण करके अपने हिन्दी साहित्य पर पडने वाले उनके प्रभावों 
बग उल्लेख कर सके । 


भारत की जातीय विभेपता-- 

अस्तु, हम हिन्दी प्रदेश के जीवव की सामान्य विशेष्टितामों पर एक हड 
डालते का प्रय॑त्त करने जा रहे हूँ। प्रत्येक देश या राष्ट्र की अपनी कोई न कोई 
विशिश्ता होती है। भारत वी अपनी जातीय विश्येषत्त है उसकी धामिकता एप 
सध्यात्मिकता  राघाकृप्णुन ने लिखा हैं, यदि हम भारतीय जीवन की सप्राण अवि 
च्छित धारा देखना चाहते हैं तो उसका दर्शन हमे उसके राजनीतिक इतिहास में नहीं 
बरन्‌ उसके सॉस्कृतिक तथा सामाजिक जीवन में ही मिल सकता है ।”* अच्यत्र उन्होंने 
भारतीय समाज को विस्वलिखित विश्विष्टवाएँ बतलाई हैं--(१) समस्त जीवन जिस 
एक की अभिव्यक्ति है उम्र अदृश्य सत्य, उप अनन्त शक्ति पर विश्वास, (२) आध्या- 
त्मिक अठुभवों एवं अनुमूद्रियों के नितांत वेयक्तिक होने पर विशाल, (३) रीति- 
रिवाजों, मतदादों और अन्धविश्वायों वे सापेक्षिक होने पर विश्वास, (४) बौद्धिक 
प्रतिमानो पर अडिय विश्वास, भौर (५) प्रतीयमान विरोधों में सामंजस्य स्थापित 
करने की आर्काक्षा ।* भारतोय समाज का महत्व घामिक विधि निषेषों के समूह के 
हूप मे उतना नही है जितना इस रूप मे कि यह मानवता कौ आध्यात्मिक तृषा को 
तृप्त करने मे समय संजीव सत्यो का सकलन किए हुए है । हिन्दी साहित्य मे हिन्दुत्व 
का यदवी आदर्श मिलता है। त्रुटियों से पर्स यथा की झाँक़ी हिन्दी के अपेक्षाकृत 
नवीन कक्षा साहित्य मे हो मिल सकती है। हमारा भारतीय समाज इस अध्यात्मि 
करता पर इस हद तके आस्थावान हो चुका है कि इस पक्ति मे किसी भो प्रकार की 

भर ४१ “भारत की अन्तरात्मा”, पृ० १६ 
२ "ईस्ट एण्ड वेस्ट", पृ० ४२ 
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आरतीय सस्कृति-- 
आरतीय जीवन और हृष्कोश की इन्ही विशेषताओं से भारतीय पत्कृति वा 

निर्माण हुआ है । भारतीय सस्क्ृति के सम्बन्ध में विष्कर्यं विकालने वाले विभिन्‍न 
विद्वानों की विचारधारा से परिचित हो लेवा अनावश्यक ने होगा। विदेशियों के 
सम्पक में आने के परिणामस्वरूप यद्यपि भारतीय जीदत मे बहुत से पदिवर्तन हुए हैं 
फिर भी मूत्र रूप से हमारे अधिकाँश महान पुरुषों का “सारा जीवन परम पुरुष, 
जगदीश्व र, एकमेव, निरपेज्ष एवं अनत की इस खोज में ही होम दिया जाता है। भीर 
इस क्षपाविव लक्ष्य का अनुसरण करने के लिए आज भौ मनुष्य बाह्य जोवन, समाज, 
घर, परिवार तया अपने अत्यन्त प्रिय विषयों वो एव उस सबवों, जो तक प्रधान मत 
के लिए सच्चा तया ठोस मूल्य रखता है, त्याग देने में सस्तोष अनुभव करते हैं। यहाँ 
एक ऐसा देश है जिय पर अभी तक सन्यासी की पोशाक वा गेहआ रग खूब पका 
चढ़ा द्वआ है, जहाँ अभी तक परात्पर को एक संत्य हे हुप मे प्रचार किया जाता हैं 
और मनुष्य अन्‍य लोकों तथा पुतर्जस्म में और प्राचीव विचारों की उम्त सम्पूर्ण शद्धला 
में जीवत विश्वास रखते हैं जिसकी सत्यता भौतिक विज्ञान के उपकरणों व द्वारा 
बिल्वुल ही नहीं परद्धी जा सकती । यहाँ योग के अनुभवों को वंज्ञानिक प्रयोगशाला 
के परीक्षणो के समान या उतसे भी अधिक वास्‍्तवितर' साना जाता है।”) भारतीय 
अब भी मानता है कि ' प्रत्येक जीवन एक पग है जिसे वह पीछे या आगे वी ओर 
उठा सकता है, मत्यन्त प्रारम्मिक अवस्थाओो से लेकर अन्तिम परात्परता मे पहुचते 
तक उसका जीवन-गत बर्म, जीवतगत सबलप, उत्तता बिधार औौर ज्ञान जिवके द्वारा 
बह अपने जीवन का तियन्त्रण और परिचालन करता है, उसके भावी अध्तित्व या 
जीधन का निर्धारण करते हैं । यह विश्वाम जीवन विषयक भारतीय विचार को धुरी 
है कि आत्मा वा क्रमश विकाम होता है और अन्त में बहू एक ऊर्घ्व गति ये लोकों- 
त्तर स्थिति को प्राप्त होता है।/* अब भी हमारा विश्वास है कि “एक ही अनत 
चित्‌ शक्ति, वा्य संचालक शवित, परम सकत्प बल या विघान, माया, प्रति, झक्ति 
या कर्म--सभी घटताओ के पौछे अवस्थित है चाहे वे हमे झच्छी लगें या बुरी, स्वी- 
कार्ये लगें या अस्वीकार्य, सौभाग्यपूर्णे लगें या दुर्भाग्यपूर्ण । * इन उद्धरफों मे हमे मे 
तत्व मिलते हैँ--(१) सबके पीछे एक अवनन्‍्त चित श्रक्ति वो मानना, (२) जीवन का 
लद्षय उप्ती को खोज है, (३) इस लद्य के श्राप्ति के लिए सवस्व त्याग, (४) अन्य 

१ "बदिति” पत्रिका, १८५६, पृ० द४-है६ 

२ वही, पृ० ११० 

३ वहीं, पृ० १४६ 
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लोको, पुर्जन्म और प्राचीन विचारों वो खुद्धलावदता से विश्वास, (१) अन्त्मा की 
विकागशोलता पर विश्वास, जौर (६) धही जीवन सब कुछ नहीं है. बल्कि यह अनत 
क्रम का एक तथघु भ्रम है | वास्तविकता तो यह है कि भारत एक भोगोलिक, आधिक 
एवं भौतिक इकाई मात्र नही है । ऐसा वह कभी भी नहीं रहा। उसे जनसस्या, क्षेत्र 
आदि दे क्भो भी नापा नही जा सकता, समझा नहीं जा सकता। करोड़ो के अन्तर 
की माँगें, पदिशतम प्ररम्पशाओं को सुरक्षित रखने वात्ी स्मृतियाँ, जमिट झौवे, चिर 
परिवर्ननश्ीय रामाजिक विधान असाधारण महत्व की साहित्यिक और सौंदर्यात्मक 
उपलर4धर्याँ, आदि भारतोय सस्कृति की आत्मा कौ उपलब्धियाँ हैं। भ्द्वितीय गहनता 
हठता वाले धर्म, दशंध ओर नेंतिक सिद्धांत, आदि उसकी शक्ति एवं स्पृतिदायिनी 
आँतरिक प्रवृत्तियाँ हैं। भारतीय सरकृति ने वाह्म तत्वों क्वा पूर्णत निरादर किया 
हो, ऐसी वात नही है । उसने उन्हे उचित स्थान दिया है फिल्तु उसे अपेक्षाकृत उच्च- 
तर स्थान नहीं दिया है | गम्मीरता पूर्वक देखें तो ऐसा लगता है कि! भारत ते बाह्य 
तत्वों को आत्तरिक तत्वों से सम्बन्धित कर दिया है भोर इस प्रकार उनके महत्व में 
भी वृद्धि कर दी है क्यो कि वघस्‍्तुत महत्वपूर्ण तो वही है जो शाश्वत है. और अपरि- 
ब्रनेशोज़ है और ऐसा हत्व सूक्ष्म हो हो सकता है अर्थात्‌ आँतरिक ही हो सकता है। 
भारद सामयरिक महस्व और दाश्वत महत्व वा स्वरूप, उसका अन्तर, और उसकी 
उपयोगिता को समझता है और सब को समुचित महत्व देना जानता है। प्रम्भवत 

इसीलिये के० शेपाद्ि ने सिश्षा है, ' मारत वाह्मय और जञात्तरिक के भौतिक अन्तर को 
समझना जागेता है भारतीय सह ति का लक्ष्य है मत ओर इच्धियो को आत्मा के द्वारा 
समुचित रूप से नियत्रित करके एक सनुलित और सम्पूण व्यक्तित्व का विकास करना। 
सचमुच भारतोय सस्ट्रति में लौकिक आलोकिक भोतिक ओर आध्यात्मिक, साप्तारिक 
गौर प्रारतौकिक, घातिक ओर व्यावहारिक का इस समुद्ित रूप से नियक्षित करने 
एक संतुलित और रम्पूर्स व्यक्तित्व का विकास करना। सचमुच भारतीय सल्कृति मे 
लौकिक और अलौकिक, भौतिक भौर आध्यात्मिक, प्रॉमारिक और पारलौक़िक, 

धार्मिक और व्यावहारिक का इस समुचित रूप से समन्वय किया गा है कि के कं 
भी ऐसा सामाजिक तत्व न मिलेगा जिसका कोई जाध्यात्मिक अर्थ न हो और एक मी 
ऐसा आध्यात्मिक तत्व न मिलेगा जिसका कोई सामाजिक लक्ष्य न हो। यह शक्ति 
वात्मा के भ्रति आदर की भावना पर आधारित है ।”* विष्कर्पे वह निकलता है कि 
भारतीय सम्हृति की आधारभूत बावता है (१) आध्यात्मिकता और लौकिक्ता का 

280 ओर (२) बात्मतत्व के प्रति अविचलित आस्था । 


१. "हड़े स्टेण्डडे, रद जुवाई, १६६२ ई० 
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भारतीय सस्कृति अमर सस्दृति है। कारण यह है कि आत्मदल अविनाशी 
तत्व है। जो उस पर आधारित हो कर चतेगा उसमे अस्यायी के प्रति कोई आस्था 
हो न॑ रह जापगी । इसलिये भारतीय सरुदरति ने अस्थायी तत्वों को स्थायी महत्व, 
नहीं दिया बल्कि उन्हे सापेक्षिक एद सामसिक महत्व वी चीज समझा है। यही वार 
है कि भारतीय सरदृति ने जीवन के विषय मे जो विन्तन किया है वह पूर्ण है भौर 
स्थायी महत्व का है । जीवन की इतवी व्यापक व्यवस्था और अभिव्यक्ति, जीवन के 
सम्बन्ध मे इतना सूक््म गहने और स्थायो महत्व का चिस्तत और कहीं भी नहीं 
मिलता ) इसका एक क्रारश और है। भारतीय सल्कृद्ति क्िप्ती एक व्यक्ति की ही. 
किसी एक वर्ग के व्यक्ति की हो, किसी एक प्रकार के ही व्यक्ति कौ देव नही है । राम 
जी उपाध्याय का कथत है, “इस सास्कृतिक साधना मे महाचारियो से लेकर सम्यातियो 
के चारो आश्रमों के लोगो का, आरण्यक यनजीवी से लेकर अश्न कप प्रासाद के 
निवामी महाराजा तक छोदेचढे लोगो का और चाण्डाल से लेकर ब्राह्मणावत्र का 
योगदान रहा हैं।”* भारतीय पस्हृत्ति की व्यापक ता, पृरता, और बमरता का यही 
रहस्य है। अस्तु, जो इतना विशाल है, इनना व्यापक है, इतना पूर्ण है उसका सद्" 
बित, पक्षयावों एवं भेद-भावगुक्त होना कल्पतातीत है । वह सा दुबे सह सकता है, 
सबको अपता सकता है, संवेको व्यवस्यित्र कर सता है। इसीलिये वलदेव उपाध्याय 
ने लिखा है, “गये सल्कृति का रहस्य है सव जातियो, सब मतो, सव आचारो को 
सितिक्षा, सहन शीलठा... «विरोध का प्रशमव, अनेकता मे एक्ट्व की इृड्धि नान, के 
स्तरो थे एकता की पहचान यही है बाय ससकृपि को कुज़ी। जवाहरलाल नेहरू 
के भी लिक्षा है, “मारतवर्ष के सास्कृतेक एवं तस्ल सम्बन्धी ब्रिक्स वी भी मुल्य 
प्रवृत्ति ,. समन्वय थी ।”* इसी तथ्य को 'दितकर” ने इस प्रवार प्ौषित किया 
है कि भारतीय सस्‍्कृति साम्रास्िक्ता प्रवात हैः। राजेद्ध श्ताद से लिखा है, “बह 
श्ञात अब भाम तौर पर स्वीकार कर ली गई है क्रि दिल्ुस्तात ससार वे धर्मों का 
सन्पिप्थल और विश्व के सस्क्ृति का एक स्वत है ।”* महादेवी वर्मा ने भी विसा 


है, “ , , ,भौर भारतीय सस्कृति विविध सस्हृतियों वी समस्वयात्मक समीक्ट है ।”९ 
4. की 3%222%.:222 0220. 
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चाह्तविकता गह्दी है कि भारतीय संस्कृति ने सदा स्वेदा समत्वय के झुप में ही सम- 
स्थाओ का समाधाव उपस्थित किया है। समत्थय जौर एक उस ब्रह्म पर विश्वाम 
(जगत के विभिर्त नाम-रूप जिस एक को ही अभिव्यक्तियाँ है) ये दोनों तल भारतीय 
, संस्कृति जो बात्मा हैं। भारतीय सत्तूृति की ब्रह्म सम्बन्धी जडिय आस्पा पर पहले 
भी बिखा जा चुका है। इस सम्दत्ध मे बुछेक और विद्वानों को सम्भर्तियाँ इसके 
- स्वष्टा को कुछ और जधिक स्पष्ट करेंगी ! तत्पूर्णानन्द गे लिखा है, "भारत की स्स्कूति 

को यह पुटढ भाव्यदा है कि "एक सद्रिप्रा बहुघा दर्दात्त” ॥ वह तत्व मिसकी उपासना 
की णाती है वह एक है, चाहे उसको विस्ती नाम से पुकादा जाय, किश्ली भाषा में 
बुलाया जाय, और भारतीय जीवन के यह दो आधार हैं कि धर्म का, कर्तव्य का, 
अधिकारों का गही, परित्याग कक्षपि न होता चाहिये ओर व्यवहार में ध्यान रफना 
चाहिये कि “परस्पर भावयत्त श्रेय प्रमेवाम्स्यथ”--एक दूसरे के हित-सापन से ही 
परम धैय वी मिद्धि होती है । समाज में सुर्दन्य स्पान विद्या तप और त्याग का 
होड़ भाहिपे। भारतीय मस्कृति का यही प्रण है 7”* स्पष्ट हुआ कि भारतीप संस्कृति 
का प्राए है विद्या, तप, त्याग, दुपरे का द्वित साधन, धर्म-पालन, और यहू विश्वास 
कि सारे सत्तार का उपास्य ठुत्व एक हो है। पाछुदेत शरण अग्रबाल ने लिखा है, 
“मध्य देश को संस्कृति का मूउनखुत्र ब्रह्म तत्व है... . नए वही है जिसका सक्षा 
नारायण है .....मध्यदेश की गड्जा के दद पर प्रजाशील गागव ने देव तत्व को श्रद्धा- 
पूव॑क प्रणाम किया, , , , ,इद सर्वे या विषय, संगत, ईशावास्त्य है। यही भारतीय 
विचारों का मगतघट है जिमकी स्थापना से प्रत्येक यश को वेदी धन्य हुई है और 
भविष्य के तव यज्ञ-मडप मी ब्राद्धारो पर इसो पूर्"ों कुम्म की शोभा से अलकृत होते 
रहेंगे /* यद्दां भो हम यही पाते है कि मध्य देश को संस्कृति का मूल मृत बहा त 
है। ऐसे उच्च एप भवादि-अनन्‍्त तल पर आधारित सहकृति का प्रवाह यदि अछप्ड 
एवं अप्रनिहृत है तो बोई आश्मे नहीं है। बस्ती ज़ोग मुक्त कण्द से यह स्वीकार करते 
हैं कि भारतीय सस्कूति के दतिहारा की यह विशेषता है कि उसका प्रवाह वहीँ टूटा 
नही । कन्हैयातात माशिकलाल मुशी ने दिखा है कि जैसे गड्ा की धारा को मह्ी 
अवस्द्ध किदा जाता दंसे ही इस मासक्ृतिक ग्रज्भा की गति नहीं रोको जा सकती। 
जैसे सन्‍्यासी को नहीं बाँघा जा मकता दंसे ही इसको नहीं बांधा जा सकता ।३ इद्ध 

१ हिन्दी साट्त्य सम्मेलन पत्रिका का "तोऊक संस्कृति अक", बृ० २५ 

२ हिन्दी अनुशीलन' पत्रिका, ११ में वर्ष का पहला अड्ू, “प्रध्यदेशोय सस्‍्कृति 
का मूत्र” नामक सेख । 

३ “भगर्द्तीता एण्ड मात लाइफ”, पु० ७ 
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विद्यावाचस्पदि ते भारतीय भस्कृति वो विश्वेषधाएं इस प्रवार बताई हैं --उदार हृष्टि- 
कोण, लचकीलापन, अपदा बन; लेने की शक्ति, आध्यात्मिकता, वेदों की मान्यता और 
आध्यात्मिक विचार ।१ राघाकध्णन ने भारतीय सस्कृति की प्रवृत्तियों एवं विशेषताओं 
के साथ-माथ उसके महत्व को अभिव्यजता इस प्रकार की है, 'भपने रहस्यवाद, प्रत्यक्ष॑- 
बाद अपनी दाइनिक रक्ानो और मुक्तिवादी प्रवृत्तियों के साथ भारतीय सत्कृति लगभग 
४०० से भी अधिक वर्षों तक संसार मे बहुत अधिक प्रभावशाली रहो है ।/* भारतौद 
संस्कृति के बिपय में यह अंम कुछ कम व्यक्तियो को नही है कि वह एक*मात्र अध्यात्म 
मूलक है । वस्तुस्थिति यह है कि ब्रह्म विद्या और आध्यात्मिकता पर अपेजाकृत अधिक 
जोर देते हुए भी भारतीय सस्‍्कृति ने जीवन के प्रत्यक्ष एव यथार्थ रूप की उपेक्षा कभी 
मभौ नही की £ इस विपय में पड़ित जवाहरलाल नेहरू के विचार बहुत स्पष्ट एवं उल्तें- 
खनीय हैं, ““*** *मब वृद्ध देखते हुए, हिर्दुस्तानीं झस्कूति ने डिन्दगी से इन्कार करने 
पर कभी भी जोर नही दिया है, यदि यहाँ के दुछ दर्शनों ने ऐसा क्षवृश्य क्या है ।* 
इस सम्बन्ध भे साने गुर जो के विचार इस प्रकार हैं--'भारतीय संस्कृति हृदय और 
बुद्धि की पूजा करने घाली उदारभावषना और निर्मल ज्ञात के योग से जीवन मे सुन्दरता 
लाने बाली है । गह संस्कृति ज्ञात-विज्ञात के साथ हृदय का मेल बेठां कर स्तर मे 
मपुरत्ा वा प्रचार करने वालो है। भारतोय सस्कूति का अर्थ है कम, शान, भक्ति 
की जौती-जागती महिम--धरीर, बुद्धि और हृदय को सतत सेवा मे लीन करने को 
महिमा । भारतीय सस्कूति का भर्य है सहानुभूति | मारतौय सस्कृति वा अर्थ है 
विशालता । भारतीय रास्छृति का अर्थ है विना स्थिर रहे ज्ञान का मार्ग दूदेतेलहरोंदते 
बआागे बढता । समार मे जो कुछ सुन्दर व मत्य दिखाई दे, उसे प्राप्त करके बढती जाने 
बाली ही यह सस्कूति हैं। वह सभार के सारे ऋषियो-मदृपियों की पूजा करेगी । वह 
संसार की सारी सन्तान को दन्दना करेगी। झत्तार के सारे भर्म-सस्थापकों का यह 
आदर करेगी। चाहे कही भी महानता। दिखाई दे, भारतीय संस्कृति उसकी पूजा ही 
करेगी । वह आनन्द भर आदर ने साथ उसका संग्रह करेगी । भारतोय सस्कृति ग्रह 
करने वाली है। बह संबफो पाम-प्रास लाने थाली है। “सर्वेपामविरोधेन ब्रह्म कर्म 
समारभे” ही वह कहते वाली है। यह संस्कृति राबुचितता से परहेज करने बाली है। 
इससे त्याग, सयम, वेराग्य, सेवा, प्रेम, ज्ञान, विवेक, आदि बातें हमे याद जा जाती 
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है।१ उनके अनुसार भारतीय सास्कूति छा अर्थ है झ्ान्त से अनन्त की मोर जाता, 
अनार से प्रकाश की ओर जाता, भेद से अभेद को ओर जाता, कोचड से कमल की 
ओर जाना, विरोध से विवेक दी और जांगा, और अव्यवत्दा से व्यवस्था री और 
जाना । ये करते हैं, भारतीय सरकृत्ति का अर्थ है मेस सारे धर्मो का मेल, साथे जातियो 
का मेल, सारे श्ञान-विज्ञान का मेल, सारे कादो का मेल । इस प्रकार के महाब्‌ सेल 
ऐैदा करने की इच्छा रखने वाह्ती, सारी मानव जाति के बेडे को मगत़ की ओर ले 
जाने की इच्छा रखने वानी यह सस्हृति है? उतका कथन हैं कि हिल्दुस्ताव के 
उत्तर मे जिस प्रकार गौरौद्धडटूर का उच्च शिखर स्थित है, उसी प्रकार यहाँ ससहृति 
7 के पीछे भी उच्च और भव्य तत्व एवं दिचार हैं।उ आगे उन्होने लिखा है, 'मंदरत 
आरतीय सक्तृत्ति की सात्मा है ।/* इसो को और अधिक स्पष्ट करते हुए उन्होने लिज़ा 
है, "यह भारतीय मस्क्ृति कौ महांद विशेषता है। अभेद में भेद और भेद मे भभेद, 
यहा भारतीय परकूति का स्वरुप है ।* वे कहते हैं, “भाग्तीय सस्कृति में बर्ध श्रद्धा 
के लिये स्थान नही है । व्श॑ स्वेत विचारों को महिमा याई हुई दिखाई देगी । वेद 
भारतीय सस्कृति के आपार माने जाते हैं तेकित भेद का अर्थ क्या है ? वेद शब्द वा 
कर्य है ज्ञान । शान मारतीय तस्हृति का आधार है। उतके अनुसार “जीवन को 
सुन्दर बनाने धासा शश्येक विचार ही मानो बेद है /” आागे उन्होंने लिखा है, “भार* 
तय संरहृत्ति मे त्याग जोर पविश्रता, इन दो गुणों का बहुत बडा स्यात है ।"“ै 
उन्होंने जीवन के समस्त प्रयानो को सार्थकृता को ओर सके करते हुए लिखा है, 
"भारतीय सस्डृति यही बात हम से कह रही हैं। घरीर, हृदय और युद्धि वी शक्ति 
प्राप्त करो, सह्ूठन करो, सघ स्थापित करो, वातावरण तेजस्वी बनाओो और इस 
सगठत का मंहाद्‌ श्येण के लिये उपयोग करो ।” सम्भवत सत्तुलन वी भावना को 
ही ध्यात मे रख कर उन्होने लिखा है, “म।रतीय संस्कृति कहती है कि भोग हो लेकिन 
प्रमाण से हो, सम्भल कर हो, गिव कर हो. ..घर्म को भीव पर ही अथ॑-काम के 
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मन्दिर वी इमारत बंदाइए । यदि बर्य और काम के साथ धर्म होगा तो वे सुखदायौ 
बनेगे। वे वःधतकारक न हो कर मोक्षकारक होगे ।”* यदि ऐसा हो सके तो जीवन पूर्ण 
हो जायगा । मारतीय सरहइी ति इसी रुप मे व्यक्ति को पूर्ण देखना चाहती है भौर इप्तीलिये 
उसने चार पुस्याथों-धर्म, अर्थ, वाम और मोक्ष की व्यवस्था की है। दाने गुस्जी वहते 
हैं, “भारतीय स्रस्ट्टतत वहती है वि ससार मे चार वस्तुये प्राप्त वौजिये, 
चार वस्तुएं जोस्यि | भारतोय सरइति बेब्ल एव व्रतु पर ही जोर नहीं। 
देती । वह व्यापक है, एकागी महीं।॥”* भारतीय सरबृति की एक और महत्व- 
पूर्ण विद्वेपता है मृत्यु वी भीषणता को समाप्त कर देखा गौर कार्य उसने अनह* 
जीवनी कौ वल्पता करके भौर मृत्यु को एक विराम भान का महत्व देकर किया है। 
शम विपय में साते गुरू जी ने लिखा है, “मारतीय स्कृति ने मृत्यु वा डद्धू काट फेफ 
बर उम्रको सुन्दर और मधुर बना दिया है । (यहां) “मृत्यु वा क्र्थ है निर्वाण बर्षात्‌ 
अनन्त जीवन सुतगा देना ।/*अ भारतोय सस्कृति में वर्ण का भी महत्वपूर्ण स्थान 
है। इस़की व्यास्या बरते हुए साते गुए जी ने लिखा है, “वर्ण शब्द का भर्य है रंग । 
*« ईइबर ने हमे कौत सा रग दे कर भेजा है। कौन-से गुणा-घर्मं देकर मुझे भैजा 
है । “बृहू" वौलता लोक्लि का जीवद-रग है ।/४ सम्मवत यह लिखते समय साने 
शुरु जी के मस्तिप्क में गीता का यह इलोफ था--“चानुवं प्य॑ मया सृष्ट गुणकमंविभा: 
गश, ।/* इस प्रकार तिम्नलिखित विशेषताएं प्रमुख रूप से दिखाई पड़ती हैं (३ 
उदार भावना और निर्मल ज्ञान का योग, (२) फर्म ज्ञान और भक्ति की महिमा, (३) 
पर छैवां (४) सहानुभूति, (१) शान के सहारे सथक रुप से प्रगति करना, (६) सम्रह 
घीलता, (७) उदारता, (८) विद्यालता, (८) कदर तथारणा, (१०) समन्वय, (११) 
लंद्य के लिये समत्त सापनो के उपयोग करने की वृत्ति, (१२) चार पुरपा्, (१३) 
ब्यापकता, (१४) वर्ण, (१५) मृत्यु के भय को समाप्त करने की प्रदूत्ति | वामुदेय 
शरण अम्रवात़् ने २० सक्षिप्त यूत्रों में हि्द्ू सस्कृति की विशेषताएँ दस प्रकार 
बताई हैं-- ५ 
(१) धर्म, सस्कृति और जीवन-तीनो का समान विस्तार 
(२) समल्वय (विश्व के साथ अविरोध भाव) 

१ भारतौम शस्कृति पृ० १३८ 

२ वही पृ० १२८ 

३ “भारतीय संस्कृति” पृ० ३०४ 

इध वही, पृ० ३०३ 

४ चयही, पृ० ५४ 

५ गीता, ४ १३॥ 
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(३) गहिप्णुता 
(४) पहुल में एक्ट्व को पहचान 
(५) मषर्षो के बोच समन्वय 
(६) सल्वदर्शन के उहे सम मे सब के लिये घामिक, सामाजिक और व्यक्तिगत 
स्वावस्थ 
(3) जड़ चेतव का जापक्षिक पूल्याकन 
(+) महान, नित्य, रस परिपूर्ण और प्राप्त करने योग्य उत्त चेतन्य की प्राप्ति 
के लिए यवेष्ट प्रयत्त और उस पर तीढ़ एवं पूर्ण विश्वात 
(६) ससार और उसके उपभोग अल्प, सीमित, तुन्ध और झौतने योग्य हैं 
(१०) सॉँसारिक जीवन की उपेक्षा उचित नही है 
(११) सादित्य, कला, सौंदर्य और सवारे हुये जोवद के अवेक बरदानों को 


मान्यता 
(१२) क्रम गौर जीवन का समखय 


(१३) ऋत, सत्य, धर्म, ब्रह्म, चेतन्‍्य की असाधारण महत्ता 

(१४) बंयतिक विकास के लिए आग्रह 

(१५) आध्यात्मिक साधन एवं उध्वेगति के लिये आग्रह 

(१६) घर्मानुमोदित कर्म को प्रतिष्ठा 

(१७) ठीक विधि से किया जाने वाना कर्म हो योग है 

(१८) आध्यात्मिक विजय से ही तृप्ति 

(१६) चर्वापहारी राजदत्ता से जीवन के अधिवराधिक क्षेत्रों को बचाए रखना 

(२०) प्रत्येक हिू का मत हिखूँ सस्कृति कया एक टुकड़ा है कर्यात्‌ उदार, 

सहिष्णु, मूवन भावों का स्वायस्त करने बाबा, त्याय का प्रशंसक 

गुलावराय मे उप्की बारह विशेषताएं गिनाई हैं।रे एक अन्य स्थान 


पर हिन्दू स स्कृति को १६ प्रमुख विशेषताएं बताई हैं।* इसरो प्रकार अन्य अनेक 
स्थानों पर भी हिल्दू मस्कूति की विभि'न विशेषताओं का उल्लेख क्या गया है। पहां 
पर उन सवा उल्लेख करना तिर्ंक इसलिये है कि इन स्वका गम्भीर अध्ययन 


करने के पश्चात हम इस निष्वर्ष पर पहुंचे हैं कि वायुदेवशरण अग्रवाल की उपयूक्त 


२० वाहों भे भरतीय सस्कृति की सभी की सभी विशेषताएं जा जातो हैं। अभी पक 
जितना बुछ लिखा गया है उत स़व का सारतत्व इनमे उपस्थित है । व्याख्या, विवरण 
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१ “कत्यण” पत्रिका, “हिंदू सर स्कृति विशेषांक”, वृ० ६७-६८ 

२ “भारतीय सस्कृति की रूपरेखा” 

मु हि पत्रिका, “हिन्दू सस्कृति विशेषांक”, पृ० ४८६-४६-४० 


[ थशड ] 


और विस्तार में अलर हो। सकता है. किन्तु मूत्र तत्वों को ध्यात में रखने पर समस्त 
विशेषताएं बीसौं से सानिद्िहैं। ये ही बातें भारत के जीवन में उसकी सक्कूति 
के आदि युए मे लेकर आज तक वयावर पाई जाती हैं! भारतोय जीवन में इन्हीं की 
निरत्तर उपस्थिति ही--मभी कालो में भारतीय जीवन का इच्हीं से अनुप्राणित, 
प्रभावित एवं प्रवाद्वित होते रहना ही मारतीय सत्कृति का अख़ण्ड, अवाध, एवं निवि- 
रोघ प्रवाह है । 
पाइ्वात्य सस्हृति का स्वत्तप-- 
ब्राधुतिक युग में भारतीय जीवन पाश्चोत्य जीवन के सम्पर्क मे आया ) पराइचात्य 

जीवन का विश्राम जिन भौगो(लत स्थितियों और परिश्यिनियों मे और जिम प्रवार हुआ 
है ये उप्त प्रकार से भिल्‍्न थी जिनमे भारतीय जीवन का विक्रास हुआ है। परिएामत 
दोनो के स्वरूप, हष्टिकों ग और सस्डृति में पर्याप्त भिलिता हृष्टिगोचर होती है। चूंकि 
दोबों गोचाद़ों के निवासी मावव हैं और मातव का मत मूल एक गा ही होता है 
इसलिए दोनो स्थानों की सस्कृतियों मं बुझ मूलमूल एकलाएं-ममानताएँ तो नि सररेह 
पाई जाती हूँ ओर मम्भवत इमीलिए राधाक्रप्णन ते लिखा है, 'यदिं हम इतिहास को 
व्यापक दृष्टि से देखे तो हमे ज्ञात होगा कि जीदय की ऐसी कोई विशेष पूर्वीव हृथ्टि लही 
है जो जीवद के पास्वात्य हृश्ियोण से भिन्‍न हो”! फिल्यु, जब हफ जोवत और उसके 
स्वरुप को उसती सम्पूर्णतरा में देखते का प्रथल करी हैं उतकी श्यातो, वृत्तियों और 
अद्ृत्तियों पर विचार करते हैं और विचार करते है स्वभावों ओर प्रभावों पर तो दोतो 
का अन्तर द्पप्ट रूप से दिखाई पंठ जाता है । यह अचखर भोलिद' ओर उत्तवलतीव 
है। , आधुनिक पाइचात्य सम्कृति के विभिल्‍त प्रेरणा सोते के विपय में राधाकृपात ने 
लिखा है, 'पारचात्य सस्कृति ने अपनी प्रेरणा, प्रतिंसाव, प्ृल्य जोर सस्थाएँ यूतान, 
रोम, और फिलिस्तीन से ली हैं ॥ जानोचवा की प्रंदृत्ति, निरीक्षण एवं प्रयोग, राज- 

१. घायणए उसे यूनात से मित्री हैं। धर्म निस्तेक्ष कानून और सगठत वे सिडास्त 
रोम से मिले हैं। फिलिस्तीन ने उते एकदेववाद ओर ईश्वरीव आजाओ पर आधारित 
णुक नौतिवान प्राणी के रूप मे मातव की वल्सनीं प्रदात वी है। यूरोत के इतिहास प्र 
इन सदका आदर समन्वय कभी नहीं हो पौया ।' इस प्रकार हम देखते है कि पाम्वात्य 
संस्कृति के निर्माण मे यूतान वा बहुत ही महत्ववू्णं योग रहा है। उते वैज्ञातिकता 
की वृत्ति से समन्वित करने का श्रेय यूवरात को ही है । मातव वी तर्क और यूक्ति वी 
शक्ति मं विद्वास, सत्तुलन और समस्वय, वोडिंह और मेंतिक माछयतारं, व्यक्तिगत 


१--इह्ट एण्ड वेह्ट', पु० १३ 
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स्वदस्मता, नागरिकता छी धारणा, आदि यूनानी सस्हृति की ही देनें हैं। यह निश्चित 
है कि पास्वात्य सस्कृति का विकास किसी ऐसे तत्व पर जापारित होकर नहीं हुआ है 
जो शाश्वत हो । उसने आध्यात्मिक जीवन और उसकी समस्याओं में उतनी रुचि 
नही दिखलाई जितनी मनुष्य के आचार, जीवनन्यापन की नीति, गणित एवं विज्ञान 
विशेष रुप से भौतिक विज्ञान मे । वहा समाज को बाह्य एवं भौतिक वृत्तियों और 
प्रवृत्तियों पर अधिक विचार, मधन, विश्लेषण, आदि किया गया है। उसमे बौद्धिक 
तत्व वी प्रधानता है। वह व्यक्ति के भोतिक पक्ष पर अधिक बल देती है। वह मनुष्य 
के मत को चौकिक्ता की जोर उन्मुस गति और एतत्‌ सम्बन्धी उसकी प्रकृति का 
अध्ययन और विश्लपण करतो है। वह मानव की चाह्य सत्ता नी ओर अधिक उन्मुख 
है । बह उमके स्वाभाविक एवं प्राकृतिक स्तर तऊ ही पहुँच सक्की । वह राजमिक है। 
वह टिसो प्रधान है क्योकि वह सघपे के द्वारा होने वाले बित्रास को बात करती है । 
महा तक कि वह अस्तित्व वे लिए भी सधर्ष अनिवार्य समझती है। 'स्ट्रगलफार एग्जि- 
स्टेस” वाली प्रचलित युक्ति इस वात का प्रमाण है कि उमने मानव को एक 'वायलोजि- 
बल बीइज्ल' अर्थात्‌ हाड-मास का पुतता मात मान रखा है। उसकी नैतिकता का 
सोमा-क्षेत्र है भनुष्य का वाह्य आचार-व्यवहार मात्र | 'पह्चिम मे मनुष्य सदा ही 
प्रकृति का एक क्षणिक भोवनमात्र रहा है अथवा वह एक ऐसी आत्मा रहा है जिसे 
जन्म दे समय मनमोजी भूटा अपनी मनमानी इच्छा के द्वारा रचता है और मोक्ष पाते 
के लिए सर्वेथा प्रतिकूल अवस्थाओ में रख॑ देता है, पर कही अधिक सम्भावना यही 
होती है वि" उसे एक नितान्त अमफन व्यक्ति की भाति भरक में जलते हुए कूडे के ढेर 
में फेंक दिया जाय ॥ अधिक से अधिक उसे वही श्रेय प्राप्त है कि उसमें एक तकं-वितर्क 
करने वाला मन और सकृत्यशक्ति है और ईदवर या ग्रकृति ने उसे जैसा बनाया है उससे 
अच्छा बनने का वह प्रयास करता है ।१ ध्यान रहे कि भारतीय सस्कृति मे यही स्थिति 
सर्वोच्च एवं एकमान नही मातरी गई। सच्ची बात तो यह है कि भारतीय सस्कृति के 
अनुसार मानव वी दिव्यता का यह सबसे पहला ओर संबसे नीता स्तर है। तो, 
भारतीय सस्कृति का थे उत्तम अद्य जहा से प्रारम्भ होता है वहा पार्चात्य सस्कृति 
जाकर समास हो जाती है। पास्चात्य सस्कृति का लक्ष है भौतिक सुख-सुविधा, भौतिक 
उन्नति और भोतिक वार्य बुशलता [ 


अरविन्द का विचार है कि हमारे देश और यूरोप मे प्रधान भेद यह है कि 
हेमारा जीवन अन्तमुंखी होता है और युरोप का जीवन वहिमुली होता है।हम 
भाव का आश्रय कर पराप-पुष्य, इत्यादि का विचार करते हैं, और यूरोप कर्म का 
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आंश्रग कर पापफ्-पुण्य इत्यादि का विचार करता है। हम भगवान को अन्तर्यामी और 
बात्मस्थ समझ कर उन्हें भपते भीतर खोजतें हैं और यूरोप भगवाव को जगत वा 
राजा समझ कर उन्हें बाहर देखता और उनकी उपासता वरत्ां है।! इस स्व में 
उन्होंने अव्यत्र भी लिखा है, “पावचात्य लोग प्रजातत्र के बाहरी आकार और उप- 
करणों मे ही फस गये हैं ., ..।”र इस प्रकार हम पाते हैं कि दाहर के मिध्या 
अनुभव में मान रहता, तत्व की परछाई कौ भक्ति एव नाम और रुप में अनुरवित 
पाइचात्य सस्कृति की विशेषताएं हैँ। इस सवध में योगिराज अरविन्द का बहूत ही सुन्दर 
कथन इस रूप में मिलता है, “पाह्चात्य सन को साधारण गति है नौचे से ऊपर को 
ओर जीवन का विवास करना, प्राण और जडसत्ता वो ही उसका आधार समझ कर 
प्रहण करना तथा ऊछ्त दी सारी शक्तियों का केवल इस्ोलिये आहवान करना कि 
बे इस अस्तुत पायिव जीवत को संघ्योधित और बहुत कुछ उन्‍त बता देगी। ... « 
पराइचात्य जीवन-प्रवाहू इस समय प्रधानत घुप्ितवाद शयर जडवाद से ही नियत्रित 
हो रहा है ...... ।3 जिसका प्रेरणा-मीत यह हो उस्तते किमी उच्चम, भ्रेष्ठमम एव 
लोकोत्तर आदर्श, विचार एव कार्यक्रम की बाश्या नहीं की जा सवती। जिसके 
प्रेरणा-सोत ये हो उसकी कया भारतीय कथा को अपेक्षा बुद्ध दूसरी तो होनी हो 
चाहिये और वह कथा द्वारिका प्रसाद मिश्न के दाब्दों में इस प्रकार है, “इधर वीमवी 
दताब्दी की कथा दूसरी ही है । उसने अपनी प्रत्येफ सतात का यह धर्म बता दिया 
है. कि बहू आमोद-प्रमोद वी सामग्री एकत्र करने भे हो अपने जीवन को सार्थक्ता 
समझे,,, ....»-तेवल भ्राज का स्वार्थ यही एक आदर्श योर्प के प्रत्येक युदा के लिये 
इस समय रह गया है। ... ..« ४ माचवराम सप्रे के लेख में पाश्चात्य जीवत 
का एक रूप इस प्रकार दिग्दशित किया गया है, “प्रश्चिमी देशों मे यह बात नहीं 
- पाई जाती । वहा के कुटुम्यों का सम्बन्ध आवध्यक्रता और इच्छा के अनुमार जोड़ 
अथवा वोड लिया जाता है। आदर्श के बदलने में कुछ देर नहीं लगवीं। इण्डियद 
सिविल संविस के मेम्बर मिस्टर एच० फील्डिग हाल स्ाहव लिखते हैं कि वहा पराठ- 
शात्रा के लडकों को सच बोलना नहीं मिखलाया जाता ..... पहले से ही वे 
इस वात वी शिक्षा पति हैँ कि किसी सत्य वात को उसके सिद्ध स्वरूप में जाद लेने 
को वोई भी भावश्यकता नहीं है। मिखलाया बेवल यह जाता है कि मौया पड़ने 
२-वही, फरवरी, १६४७ ई०, पृ० रे८ 
३-बही, अग्रेल, १देंड७ ई०, पृ० ८ 
४-"सरस्वती” पत्रिका, १६२२ ई० एृ० ५८८ । 
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एर वह बात अपने पक्ष के समयंत मे विसी भी तरह कंसे काम में साई जा सकती 
हैं... ......योस्प आदि पश्चिमी देश बोरे भोतिकवादी हैं....... » ।! यह भौतिक- 
बादी सभ्यता ही वह सम्यता है जिसे प्रेमचन्दर ने “महाजनी संम्यता” कहां है और 
जिसके विषय मे उन्होने लिखा है, “इस महाजनों सम्बंता ने दुनिया में जो चई 
रीतिन्तातिया चलाई हैं उनमे सबसे जधिक घातक और खत पिपासु यही' व्यवसष्य 
बाज़ा मिद्धात है । धिप्रा-वीवी में विजतेस, वाय-्वेंठे मे बिजनेस, गुरु क्षिप्य में यिजनेस ' 
सारे मानवी आध्यात्मिक और सामाजिक नेह-नाते समास ४"२ तच है कि जब वात 
का स्वह्म ओर उमके महत्व की बसौदी होगी मौके का रूप, और दंश्कोश का 
रूप होगा व्यक्तिगरत-भौतिक स्यूल स्वार्य, तब समस्त रागात्मकता, लोक्रोत्तरता 
ओर नीतिमत्ता की शवन्यात्रा अधिवार्य हो जायगी । जब भावव वा मानव से किसी 
प्रकार का स्थायी सम्बन्ध न रह जायगा, जब समस्त मानव-जाति को एक्त्व के सूच 
में सम्थित करते वाले किसी सर्जेब्याप्री तत्व के सत्य को है वल्पना मान लेगे, जब 
हम “ल्वमू” में “अहम” की प्रीति कराने वाली विचारघारों से वचित रहेगे तो 
केदव नीति के सैद्धातिक् आधार-विनिभित सम्बन्ध माघुयें एवं व्यवहार-मौप्ठव का 
प्रासाद स्वायं दी बेगवनी नाधी के आगे देखते ही देखते मिक्रता के भखावशेष 
मात्र मे परिवितित हो ही जायगा। नौव की सुहृठता ही प्रासाद के दीघे जीवन और 
उनके स्थायी सौंदर्य का रहस्प एवं प्रधान अथवा एकमात्र आवश्यक तत्व होता है। 
पाइ्धात्य सम्हृति में इसी का अभाव देतकर साने गुरुजी ने लिखा है, “परिचम के 
दिवासियों मं भौतिक विज्ञान के पीछे अद्देत की मान्यता की कल्यना ने होने के वासण 
ये ममार मे हाहाकार फैलाने का आमुरी कर्म कर रहे हैं ।”3 अपने उपव्‌ वत कथन 
मे प्रेमचेद जी ते विजरेत की व्यापत॥ काजों उन्दख फिया है और उससे जिन 
भेहनानो को समाप्ति को बात की थी साने गुस्जी के इस कथन में उध्ती के परिणाम 
वा उत्तेख मिलता है। नेहनाने समाप्त होगे तो हंहाकार का वातावरण अनि- 
वारयंत निररित होगा। कोई आउचये नही कि जिय सम्यता का यह परिणाम हो 
वह गाधी जी की दृष्टि में घ्मे न होकर अधर्स हो, क्योकि उन्होंने लिखा है, “यह 
सस्ता अप्नप् है ।।४ उन्होंरे शरकादवा सस्पफ्मा की 'पजली पहचान” का इस प्रकार 
ए्४हुछमक्क्त बल लत पत्रक्ञ हक जयके हीरक जयतो विज्ञापाक 
डर ई० 
२-है म' पत्रिका, मितम्बर १६३६, पृ० १६ 
३-“भारतीय सस्हृति”, पृ०६४। 
४-/हिन्द रवराज्य”, पृ० ३२। 


[ #८ ) 


उत्लेख किया है, “इस संम्यता वी पवकी पहचान तो यह है वि उसकी गौद में पे 
हुए लोग बाहर की खोज और शरोर के सुस वो ही जीवन वी सा्यदता और परम 
पुश्पार्थ मानते हैं। हमारा विचार तो यह है वियह सस्दृतिउतनों दुरी नहीं है 
जियनी पूर्ण जयवा एकागी। कारण यह है कि इस सल्कृति से भारत का थोडा- 
बहुत लाभ अवश्य हुआ है। उप्तसे हमारे जीवन वा और हमारी विधारधारा वा 
रूप बद॑तने जगा है, और उसने हम किर से ठुझ वातों पर विचार करने, भवन 
बरने, अध्ययत वरने और निष्यर्ष निकातते के लिये विवध्य कर दिया है। वत्युक्ति 
न होगी यदि हम यह वे कि उसके हमारी कुछ कमिया समाप्त हो रही हैँ। भव 
यह वात दूसरी है कि स्वय हम हो सतुलन विगाह दें और हमारी ठुझ हानि भी हो 
जाय, विन्‍्तु इसके लिये दोषी वहू सरइति न होगी । पाह्चात्य सस्हृत्रि वी अच्छी 
देना के वियय में लिसते हुए आविद हुसेन ने लिखा है, ”वंस तो शासक राष्ट्र वी 
हर बात में शासित जनो व लियै एव आकपण-सा होता है परन्तु सच यह है कि 
पाइचात्प सम्कृति का निहित गुण या उस्तका आधुनिक बैज्ञातित धष्टिकोरा और व्यव- 
हारिक कार्यनुशसता * लविन उसने हमे घात्ति कौर व्यवस्था दी और व॑यक्तिक 
एवं राष्ट्रीय स्वातस्थय थी एक मई अवधारणा दी जो हमारे भावी राजनीतिक 
और सारकृतिक विवास के लिये इससे बही अधित महत्वपूर्णा और भूर्यवान थी। 
उन्होंते सावजनिक जीवन वी लौवत़त्रीय विधि का प्रारम्भिक पाठ हमे पढाया | रे 

इतता सब होने पर भी यह मातना परैया कि यह सल्हृत्ति मनुष्य को बन बना देती 
है। यह यांत्रिक सरदृति है 
पाश्चात्य सस्वृत्ति की विशेषताए--- 

टूवने विवेचन बे उपरात हम निश्चित रुप से यह कह गत्ते हैंझ़्ि पाण्वात्य 
समहृतति थी विगेषताएं निम्नलिखित हैँ-- 

(१) यात्रिक होना । 

(३) दसम भौतिव' विज्ञान वे पीछे अद्वं त वी भावना का अभाव है । 

(३) यह पूर्ण रुप से भोतिव दादी सम्यता है । 

(४) इसव एवं मात्र बादर्श है आज का स्वार्य । 

(५) यह युक्तिवाद भोर जडवाद से हो प्रेरित होती है। इसमे तक की 

प्रघानता है । 
३-“दष्द्रीप सस्दृति” पूृ० ७६ । 
३-बही, पृ० ८३ 
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(६) इसडा वष्ष्य है प्रस्तुत पाथिक जीवन को ही सदोधित और उल्त 
बनाना, भोतिक सुख-सुविधा, भौतिक उत्तति और भोतिक कार्येकुशनता । 
(७) इसके अनुमार मातव प्रकृति का एक क्षणिक जीवमाज है। 
(४) यह सघपशीन एवं हिसाप्रधात है। राजसिक है। 
(६) इसमे वौद्धिक तत्वों दो प्रधानता है । 
(१०) इसकी रुचि मनुष्य के भाचार, जीवन-यापन वी नीति, एवं भौतिक 
विज्ञान की ओर अधिक है। 
(११) यह आलोचता-प्रधात एवं विश्लेषण प्रधान है । 
(११) यह प्रत्यक्ष निरीक्षण और प्रयोग वी विधि पर आस्था रखती है ! 
(१३) यह वेज्ञानिकता की वृत्ति से समन्वित है । 
(१४) यह घ्मं तिरपेक्ष कानून और सग्रठनो एवं सस्थाओं पर विश्वास 
करतौ है । 
दोनो सस्कृतियों मे सघर्य और सधि बिंदु - 
आधुनिक युग मे भारत मे ये दो विभिन्‍न हिकोण, ये दो विभि्र घारणाएं, 
ये दो विभिन्‍न आदेश, ये दो विभित्त परप्राएँ, ये दो विभिन्‍न जीवन पद्धतिया, 
में दो विभिन्‍न प्रवृत्तिया, ये दो विभिन्‍न सस्कृतिया, परस्पर टकराई । इस पाइचात्य 
सस्कृति के संपर्क में ओर देश भी आाए। विन्‍्तु वे इमके रंग में रथ गए। वास्तविक 
टकगहूट भारत मे ही हुई और भारतीय मस्कृत्ति से हो हुई । शायद भारतोण संस्कृति 
में हो इतता दम थ' कि वह इससे दक्पर ले सक्ती। मजे की दाव दो यह थी कि 
हम जिमके गुलाम हुए उसी की सस्कृति से हमारी सत्हति को ठकररे लेनी पढ़ी । 
सस्कृतियों की इस टफ़गहंठ गो कहानी, इस सांस्कृतिक धातो प्रतिधातो की कहानी 
बाखचाव की कहाती, तलवार और कवच को कहानी, शक्ति औौर युक्ति की कहानी 
वी ही रोचक है । एक ने हूसरे को मिटाने की पूरी कोशिशें की। राज्य छोना, 
भूमि-ध्यवस्था विभाडी, राज्य का स्वरूप बदला, आधिक मान्यतानों पर आधघाव 
किया, आदसे वाद्य बदले, भाषा बदली, दूसरे की भाया का तिरस्कार क्या, 
पूरे साहित्य से अपने पुस्तकालय की एक जतमारी के एक कौने को थ्रेइत्तम साहित्य 
को गइरियों का गीव कहा, नवयुवक्रों का स्वरूप बदला, उनकी धारणाए, उनके 
विश्वाय, उनका रहत-सहन, आदि बदला, उन्हे आधा तीवर और आधा बढेर बना 
दिया। लगा कि सललूति मिट जायगी । लगा कि भारत आस्ट्रेलिया और अमेरिका 
हो जायगा, लगा कि उसके निवासी हम लोग आरण्यक हो जायगे, इ मलेण्ड हमारा 
फादर चैंड ( पितृमू ) हो जायग्रा किन्तु तभो सुदूर अतीत से पाचजम्य वी गरूज पर 
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सैरता हुआ उद्दोधन मुनाई पडा, “क्षुद्र हृदय दोवेत्य त्यवत्वोत्तिष्ठ परंतप ! 
पुनाई पड़ा, "थंदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत, अम्युत्यानमृपमेस्प तदार्माव 
सृजास्यहम्‌ ।” भगवान के थ दावतार हुए-रामकृष्ण परम हुस, विवेकानद, समतीये, 
दयान-द, तिलक, गांधी । हमने गीता, रामायण, महाभारत रूपी कवच पहुना। ये 
क्षज्ञावत्तार हमारे सेवापती वते | केसरिया वाना पहने हुए, निहत्ये, क्िल्तु आात्म- 
विश्वास एव आत्मव के तेज से प्रदीश भाव वाले बन्‍्दरों की सैना ने कद्धा-“यतो- 
प्रमंस्‍्ततों जय” पत्र योगीस्वरी इृष्णो यत्र फ़र्व धनुर्धर , तत्र थी विजयो भूतिश्रू वा 
नौतिम॑त्तिमंम ।” और आज हमे विश्वाम है कि हमारी संस्कृति एक बार फ़िर एस 
संघर्ष से अपराजेय होकर निकल रही है। सघर्ष का प्रभाव उस पर हृष्टियोचर न 
होता हो, ऐसी बात नहीं है किल्तु साथ ही, यह भी स्पष्ट है कि उप्त संस्कृति के मूल 
तत्व सुरक्षित हैं । उनवी उपयोगिता और महत्व आज भी असदिग्ध सिद्ध हो रहा है। 
तभी तो के० एम० पशिवर ने कहा है कि “विगत शताब्दी मे भारतीय सस्कृति 
ओर परिभी जीवन-दर्शन के बीच जो टववर हैई थी उसमें भारतीय सस्कृतिं को 
ही विजम लाभ मिला है और इस प्रकार उत्तते अपनी सप्राणता सिद्ध कर दी हैं । 
हमारी आज की सस्कृति- 
अस्तु, मीस॑वी शताब्दी की हिंदी प्रदेश बी सस्कृति का ताल हुआ (१) 

हिन्दी-प्रदेश की भारतीय ससह्ृत्ति अर्थात्‌ हिन्दी प्रदेश को परपरा से प्राप्त होने वाले 
भारतीय मस्वृति के मूल तत्व, (२) हिन्दी-प्रदेश पर मूरोपीय संस्कृति अर्थात्‌ 
पाद्चात्य सस्कृति के पडने वाले प्रभाव, भौर (३) इन दोनो सस्कृतियों के प्रभावों से 
से हमारे ऊपर किसका प्रभाव किततां ओर कितना गहरा पडा है। इतना अध्ययन 
बर लेने के पश्चात्‌ ही हम अपने हिंदी-साहित्य की वास्तविक आत्मा, उमके वास्तविक 
स्वह्प और उसके महत्व को समझ सकेये । जब तक हम इन प्रभावों के वास्तविक 
अनुपात और उसके सापेक्षिक महत्व का अध्ययन से कर नेगे तव तक हम मे से कोई 
महू कहता रहेगा कि आधुतिक हिदीसाहित्य तो अ प्रेजी साहित्य वी नकल हैं, कोई 
यह कहा करेगा कि हिंदी साहित्य सस्हत का उच्चिष्ट मात्र है, किसी को यह घारणा 
होगी कि हिंदी में है दी वया, जो उसे पढ़ा जाय, आदि । हिंदी का झाहित्यक है 
व्या ? हिंदी वा आधुनिक साहित्यक भावों से स्पन्दित होने वाली उस आधुनिक 
भारतीय चेतना वा वाह्तविक प्रतिनिधित्व करने वाला अदा है जो इस बीवी सदी 
में विकसित हुई है। हिल्दी वी आधुतिक साहित्यक चेतना वा विवास ओर स्वरूप 
निर्माण आधुनिक भारत के विकास और स्वल्प-निर्माण के साथ-साथ हुआ है। 
हिल्‍्दो का साहित्य जीवित साहित्य है। वह जीवन के र्पन्दनों से परिवृर्ण साहित्य 


[ छर३ ] 


कहा तक और किन-किन दिशाओं म प्रभावित किया है । इस सबके तिष्कर्व ते द्दी 

हम यह समझ सकेगे कि आधुनिक सस्कृति का हमारे आधुनिक साहित्य से कितना 
घनिष्ट, अनिवार्य एवं अविभाज्य सबंध है । वास्तविकता यह है. कि इन परिस्थितियों 
नें पहले एक व्यक्ति पर प्रभाव डाला सोर छग्ते सोचते को विवद किया। उम्तते 
अ्षष्ययत, मनन भौर चिंतन द्वारा अपने मत पर पते बाते इन प्रभावों की पुष्ट एव 
सुहृद पृष्ठभूमि दी । उसने नुछ अन्य लोगो पर अपने नये विचार और उनके सर्व 
मे युक्तिया प्रकट की । इस प्रकार कुछ लोगो का एक दल बना जिसने प्रचार और 
शो कार्यों द्वारा समाज में एक नई विचारधारा फैला दी जिसे पहले कुछ लोगो ये 
माना और बहुतो ने नही माता और बाद में बहुतो ने माता । पहने बुद्ध लोग वितऱर 
मानते थे, अब बुछ तोग छिपवर नहीं मादते । दम प्रय्ार व्यक्ति और समाज 
की चेतना और उत्का मनोविज्ञान परिवर्तित एवं श्रभावित होता है। हिद्धे का 
आधुनिक साहित्यक ध्यर्ति के रूप में इन शभस्त परियर्ततों ओर क्रान्तियों का प्रभाव 
प्रहण परता है ओर समाण के प्रतिनिधि के रुप में साहित्य भें उन्हे अभिव्यजित 
करता है। एवं सत्य यह भो है कि यदि व्यक्तिगत रचियो एवं प्रवृत्तियों का अध्यया 

कर सके तो हम पायेंगे कि इस व्यक्तिगत विशिष्टताओ पर तो वृद्ध-शरुछ, किन्तु इनके 

भतिरिक्त व्यक्ति वी चेतना का जो सामाजिक अद्य होता है, उस पर पड़ने वाता 

प्रभाव बहुत-दुछ वही होता है जो समाज का हुआ करता है । तभी ता व्यक्ति स्रमाज 

का भतितिधित्व कर पाता है। अस्तु, जंमाकि हम अपर वह छुके हैं हिली के 

साहित्यिकों पर पड़ने वाले प्रभाव प्राय वे ही हैं जिस्होने ब्यापत्त रूपसे पूरे सम्राज 

को भी प्रभावित विया है। इस प्रकार समाज को तरह-तरह से प्रभावित बरने बाले 

तत्वों का अध्ययन उस व्यक्ति की चेतता का भी अध्ययत-भओर उन समस्त व्यक्तिया 

की भी चेतता का अध्ययत-उपस्थित वर देता है जिन्होंने साहित्य बी-और प्रस्तुत 

प्रवध के अन्दर, आधुनिक हिंनंदी साहित्य वी-रचना को है। परिणाभंग इनका 

अध्ययन साहित्य के स्वरूप, उसके उस स्वरुप के कारण और उप्तबे महव को समझाने 

स्पष्ट करने मे पूर्ण तप ते सहायता दे सकता है। भागे के पृष्ठो मे इसी उद्देश्य वो 

लेकर इसी प्रकार से अध्ययन करने का प्रात किया जायगा। 


ब- की _-क-- 


अध्याय--२ 


हिन्दी प्रदेश का आधुनिक इतिहास 
ओर 


उसके निर्माण की प्रक्रिया 


सास्वृ तिक इतिहास क्या सीसरा चरण--हमारा इतिहास और हमारी सस्कृति- 
हमारी आतिया और तभी यूरोपीय भाक्रमश-- १८५७ की विद्रोह एक सास्कृतिक 
क्षाक्कोश-- १८५७ का विद्रोह और नीति परिवर्तन -द्ान्ति के लिए सम्पन्नता की 
बलि- विकदोरिया की पृत्यु - भारतीय स्वतत्व॒ता--गाधी युग--भारतीय परतन्वता 
की उ ब्र-क जेवे-बग-मण-_क ऐतविदानिऊ प्रवृत्ति-भारत मे दो प्रकार के व्यक्तिव्बगन्भग 
विरोधी आन्दोलत दी तीद्रता एंव उसका प्रभाव- इस आन्दोलन कौ देनें-वायसराय- 
तिथिया और घटनाएं --युग की प्रधान प्रवृत्तिया-रों महत्वपूर्ण घटनाएं-श्व्झोर्ने 
बाली अन्य घटनाएँ, हौमरूल, चम्पारन, भूख हृग्ताल, खेडा, खिलाफ॒व, रोलट ऐवट- 
विरोध-जलिया वाला वाण्ड भर माशल ला-असहोग आन्दोलन-तिलक स्मारक फण्डन 
बहिप्कार-घरना, आदि-मसांडरेट लोगो का अलग होना और विश्ुुद्ध जन-आन्दोलन «- 
राजजुमार के स्वागत का विरोध--चोरी-चीरा काण्ड--रचनात्मक कार्यक्रम-झप्डा 
सत्पाग्रह--गुर का बाग का सत्याप्रह-जेल मे सत्याग्रहियो पर अत्याचार-साम्प्रदांगिक 
दगे--साइमन क्मीशन- वारदौली- पूर्ण स्वतन्त्रता हमारा लक्ष्य--चोरसद-नमक 
आन्दोलत+>गाधो-इविन॑ समजोता-क्रातिकारियो को फासी-अवध का कृषि-आन्दोलन- 
गोलस्रेज कास्फेसें और दमत -सोस्प्रदायिक निर्शय-प्रथम चुनाव-द्वितीय पुद्ध-- 
नाटक को चघरमसीमा-रक्तरजित स्वतन्त्रता आतकवादो आन्दोलन -सवेघानिक 
सुघार--श्वाम्प्रदायिक दगे--युग की प्रधान प्रवृत्तिया-- अखिल भारतीय रष्टिकोण-- 
राष्ट्रीपाा और साहित्य-राष्ट्रीयता और हिन्दी भाषा-घटनाओं का साहित्य॑ 
पर प्रमाव | 


[ छथ | 
हिन्दी-पदेश का आधुनिक इतिहास 


और 
उसके निर्माण की प्रक्रिया 


सॉस्ट्ृतिक इतिहास का तीसरा चरश-- 

कन्हैयालाल मारि|कलात मु श्ञी का दिचार है कि भाटतवर्ष के सास्कृतिए 
उत्थान का तीसरा अध्याय १७०० ई० के पास से प्रारम्भ होता है । परजाए के सिपस 
गुरु, दक्षिण के शिवाजी, शजध्थान की ओक विश्वेत्िया, उत्तर के अनेक बीर, आदि 
हुँकार उठे । किन्तु इसके पहले कि भारत इसे पुनम्त्थात का फद ऋखने पाता, भाग्य 
ते उसके मंल्ये इ गलैंड बी राजनीतिक और आधिक दासता मठ दी। फिर भी, पु 
रत्याने की धारा इससे समास न हुई। वह ट्ूंसरी दिख्याओ मे बह निवली। उसका 
#प वूत्ल बदल गया। वह अप्रत्याशित स्वस्पो ओर क्षेत्रों म ध्कट हुई। यह रवाभा- 
'विंक ही था वयोकि शक्ति चाहे जिस उद्देश्य को ध्याव' मे रखकर अजित की गई हो 
बितू यदि मोई ऐसी परिस्थिति जा जाय जो शन्तिदान ने तस्तित्व को ही मिटाने पर 
तुली हो, तो उमर शक्ति वा प्रयोग ( पहले वाले उहदं ब्य को कियारे करके ) इस मवीन 
परिस्थिति फा मामना करने के लिए, उप्ते पराजित करते के लिए और उसबौ अपने 
अधिकार से करने के लिए द्वी दिया जायगा। यही वात भारेवें के साथ हुई। ब्ोसरे 
सासैतिव' उत्थान से प्राप्त शक्ति की क्षियाशीतताएं इसीलिए अ्रप्रैथयाशित रुपो और 
क्षेत्रों में दिखाई पड़ी । १८५४७ ई० का विद्रोह दामदृष्ण परमहस, दयानन्द, बिवेता 
मन्द तिन्तक, भरविन्द, टैगौर, गाधी आदि उसकी प्रगतिधीलता के विभिन्‍न प्रतीक 
हैं | इनवी वाहानिया, इनको प्रवृत्तिया ही हमारा इतिहास एंव हमारी ऐलिहाबिए 
अवृत्तिया हैं ।१" हमारी ऐतिहासिए प्रवृत्तियों का स्वरूप इन्ही से विनिगित होता है ॥ 
हमारा इतिहास और हमारी सस्कृति- 

हमारे देश के जीवन वी गतिविधि को दिशा एवं उसके ट्वृहूप का निर्धारण 
हमारी सास्कृतिस चैतता ही करतो है; वही हमारे जोवन कौ नाड़ी है। १८वीं 
शताब्दी तक पहुँचते-पहुँचते हमारी सास्ट्ृतिक चेतना ने एक नर्वन प्ररिधान घाएरा 
किया था जिसका ताना वाना हिन्दू भौर मुस्लिम इन दो सस्कृतियो के तत्वों पे विति- 
मित हुआ था । औरमजेव के शानत का स्वरूप भारतीय संस्कृति के साम्रासिक स्वरूप 
के भिन्‍न था-विल्दुल उल्टा था। हम सबको मिलाकर रहने दे कायल थे, वह शिया" 

१--भगवदगीता एण्ड माइन लाइफ पृ०६॥ 
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सुलियो वक में घातक भेद करना था; भारतीय सस्कृति सब में एव तत्व का देन 
करती है, वह अपने सुगे भाइयों मे भी एक तत्व मही देख सकता था, हमारी सस्क्ृति 
कहती है पिठुदेवों भव, और उतने 'किवले के ठौर बाप दाइशाह शाहजहः वाको कैद 
कियो मानो भस्के आगि लाई है', हमारी मस्कृति उदार थी, वह कट्टर था, थौर तब, 
हमारी संस्कृति के अर्थात्‌ उत्त वृग की सामाजिक सस्कृति के प्रतीक समर्थ रामदास ने 
'अनीति'! असस्क्ति-के विरुद्ध क्षोत्र प्रकट किया। उस क्षोम को शक्ति ( दलवार ) 
दो भवानी ने । इस प्रकार हमारे देश के इतिहास की एक नई शानदार कहानी बनी 
जिसका सास्कृतिक उद्गाने भूषण ने प्रस्तुत किया । इतिहास का निर्माए करती हुई 
संस्कृति की वही गगाघारा बढ़ी । राज्य बदले, राजा बर्ले, . दीतिया वदली, शक्तिया 
बदली ॥ घटनाओ ने मई-नई मोटे ली। * 


हमारी सास्कृतिक भूले ओर तभी युरोपीय आक्रमशु-- 

घोरगजेब की सास्कृतिक भूलो का परिणाम देश दो भुगतता पडा । प्स्कृति 
रूपी सवत वी दीवारों म दरारें पड गई जिने पर पलस्तर लगाने का काम जन-जीवन शोर 
दृष्टियोए करने छगा। संतुलन बिगड़ गया। हम इस महत्वपूर्ण वाम में लगे ही थे 
कि यूरोपीय सस्कृति के बादल अपनी समस्त झक्ति, क्षमता सजुलता एवं सघनता के 
साथ हम पर बरस़ने लगे ) रूपक छोड दें | वे व्यापारी विजेता राजनीतिक श्षक्ति 
का आयुध लेकर हमारी सस्क्ृति पर टूठ पडे ये नवीनता का अशवर्पण लेकर भाये 
थे। सम्मवत जनता इनकी कूटनीति न समझ सकी । इन्होंने जीवन-सम्बन्धी हमारा 
हश्कोण वदवता प्रारम्भ कर दिया क्योंकि ये हमको अपने सास्कृतिक उपनिवेश का 
हप देना चाहते थे। हम प्रेम के पुजारी थे, ये सघपे के समर्थक थे, हम श्रद्धावान थे, 
ये एकमात्र बोद्धिक थे, हम कर्ममय घ॒मं चाहते थे, ये सवा प्रेरित कर्मंवादी थे, हम 
अभेदवादी थे, ये भेदवादी थे, हमे शान्ति चाहिए थी, इन्हे स्पया चाहिये था, हम उनसे 
मितते के लिए बढ रहे ये, वे हमे भुझाने के लिए लंड रहे थे, हम भीम वी तरह 
आलिंगन करने की दिशा में चत रहे थे, वे हमे दवाकर हेगे चूर-इूरए करने के लिए 
अन्दे घृतराष्ट्र को तरह स्वथ जल और हमे छत रहे ये । हमने इसे समझा तव जब 
हम उनकी दाक्ति ओर बूहनोति के पाम में पुरोंत आबद्ध हो चुके थे । जब हमने 
प्रजा तब उप आवद्धता सरवशतानाक्तिअमहायता को अवश्ता में भो मुक्ति के लिए 
हुँकार भरी, जोर लगाया और हावयाव मारे 


७+००--००--२००+-२०-०--०००- 
(--जिमबी ब्यजना शिवराज भूषण के 'क्बिले के ठौर बाप बादशाह साहमहाँ 
वाले छुन्द में हुई है ॥ 
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१८४७ का विद्रोह एक सॉस्क्ृतिक आक्रोश-- 

इतिहासकारो ने इसे १८५७६ई० ई० का सैनिक विद्रौह वहा क्न्तु 
वे भूल गये कि वें सैनिक जनता की मुक्ति की छुटपटाहाट और उसके आक्रोश वे 
भ्रनीक ये । उन्हे जवता वा समयन प्राप्त घा। यह असंतोप-आक्रोश न॒वेवले संनितों 
का ही था और न केवल कुछ राजाजों और उनके कुछ नौकरों मात्र का हो यह 
भारत माता की थात्मा वी ब्याबुलता थी।भ्रह उसकी आहत पुकोर थी जिसको 
सुनकर लाखों ने अपने तन-मन-जीवन-पन सुख समृद्धिसतोष आदि की आहति दे 
दी। १६५७ ई० वी हूँगार भारतीय सस्कृति को स्वार्य बी मोषरी छुट्दी से रेवे 
जाने के परिणामस्वरूप उत्पल्त होने वाती उसकी करण चौतार के आह्वान के 
परिशामस्वरूप उठी थी । १७०० ई० के आसपाम उठने वाले प्लास्कृतिक उत्यान 
की अजगुधारा में प्राप्त कितु उस समय क्षीए-सी प्रतीत होने बाली धक्ति के पुनर्जा- 
गरए वी क्षोभ भरो एक करवट थी । “अग्रेजो वी विजय के कारण जनता राजन 
चैंतिक और सारकृतिक हृष्टि से वहुत पीडित थी। यह विद्रोह केवल फौजी बगावत्त 
स था मगर डा? डफ के शब्दों से यह बलबवा और क्रान्ति दोनों एक साथ था। 
एवं प्रकार से यह भागे आन वाले स्वातश््य संग्राम का विधिवत रिहर्तेल था और 
उसमें से संवृक्त आन्दालन की परम्परा में जन्म लिया। थुराने समाज की सामाजिक 
प्रपराएं १८५७ ई० में अपनी श्षक्ति के पुन सस्थापन के अन्तिम प्रयल मे पूरी 
तरह से जिनष्ट हो गई ।”" इसने भारतीय इतिहास को फिर एक नई भोडपर जा 
खड़ा क्षिया। संबंशों सोचने के लिये विवश वर दिया। इस पर बुछ बाद में विचार 
किया जायगरा। अभी थह देखता है कि इस हुंकार का कारण वया सचमुच सास्कू- 
तिक था | ईश्वरोप्रसाई ने लिखा है, “१६५७ ई० के विप्लव वे वारण सो 
साल्रो के इस शासन से उत्तल असंतोष भे ही मिन्त जाते हैं, चर्बी लगे कास्तूस तो 
असंतोष के इस बात्दखाने मे एक चिनेंगारी के समान थे ।”र क्ष मरेजो वी भार- 
तीय सद्भाद के प्रति क्षत्ञा और सामात्म रूप से पाई जाने बालो घृष्टता का उल्लेख 
करते हुए इसी लेखक ने लिखा है, “इसी प्रकार अवध के नवाव और ' झासी की 
रानी के प्रति अगरेजो के दुर्व्यहार ने उनकी प्रजा के मत में अगरेजो के लिये 
चूणा उत्पल्त कर दी थी, | ईश्वरीप्रसाद ने बुछ्ध अगरेजो के उद्धरण दिये हैं जो 
इस विषय पर अच्छे ढंग से प्रकाश डालते हैं ।उनमें से बुछ ये हैं जस्टिन मैकार्यी 
एपए>आज क शरतोय साहित्य पृ० ४८ । 

२-/अर्वाचीन भारत वा इतिहास”, पृ० २८३ । 

३-/बहो, परु० २८६ १ 
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के अपने ग्रथ “हिस्ट्ी आफ अबर टाइम्स” में लिखा है, “...... (यह विद्रोह) एक 
दाष्ट्रीय और धामिक युद्ध था।” यही संम्भति “ए इयमं वेम्पेद फ्राम मार्च १८५७ 
टु मार्च १८४८” नामक पुस्तक के लेखक मेडले को भी है क्योकि वह कहता है, 
“इतना कह दैना ही पर्याप्त होगा कि भारत सन्‌ १८४७-५% ई० मे सास्कृतिक 
एकता के सूम मे बधाहुआ था” | इससे निश्चित रूप से यह तिष्कर्ये निकलता है 
कि विद्रोह सांस्कृतिक थां और जो कुछ हुआ बह सास्कृतिक प्रेरणा से हुआ | एडबर्ड 
स्टेनफोडडे द्वारा प्रकाशित “दि काजेजे आफ दि इण्डियन रिवोल्ट बाइ ए हिन्दूं आफ 
बंगाल” नामक प्रृस्तक में हमे यह महँत्वपूर्णो उद्धशण मिलता है, “इस बर्ष (१८५७ 
ई०) के प्रारम में भारतीय सेना के अनेकातेक कर्नल सेता को ईसाई बसाते जेसी 
राक्षत्ती और दुष्साध्य कर्म में निग्स पकड़े गये ।” मेल्क्म ल्पुइव ने /इण्डियन 
रिवोल्ट” में लिखा है, .........- हमने उनवी जाति को अपमानित किया है, हमने 
उनके दाय-भाग के निग्रमो को भग किया है, हमने उनकी विवाह-सम्बन्धी प्रयाओं 
को बदला है, हमते उनके धर्म के पवित्रवम सस्कारों की अवहेलना की है, हमते 
उनके देवालयो की सम्पत्ति को हडप जिया है . . ..हमो समार के प्राचीनतम 
अभिजाति वर्ग को उसाडने और उसको अति शूद्रो की स्थिति मे धकेलते की चेप्टा 
की है ।”* यह पूरे का पूरा उद्धरण एक अ ग्रेज॑ की इस वात के लिये गवाही है कि 
उसकी जाति भारत की सम्कृद्रि को मिटाने पर तुल गई थो ! हमे ग्रालिषां दी गई, 
हमारे संस्कारों क्ष मजाक उड़ाया गया, हमारी प्रयानों को जयनी कहां गया, 
हमारे देवताओं के लिये अपशब्दों का प्रयोग किया गया और उन्हे अउमानित किया 
गया, हमारे धर्म के स्वरूप की हसी उड़ाई गई, हमारे महाद्‌ साहित्य का तिरस्कार 
क्या गया, और उसे व्यर्य एवं निरथंक सिद्ध किया गया। इद्ध विद्यावा्स्पाति मे 
लिखा है, “प्रजा की वेच दी का असली कारण यह या (हि अ ग्रेज पादरों और शिक्षक 
मिलकर प्राचीन धर्म, सस्कृति और परम्पराओ की जड पर कुठाराघात कर रहे थे ।''र 
ईसाई लेखक दयदुबोई और ब्यूशैम्प-ने जो कुछ विषवन किया है वह हिन्दू घम 
और सस्कृति के प्रति उतको बदनीयती और उनके वास्तविक दृष्टिकोण का परिचायक 
है) । इन ब्यतो का तो हमे प्रता छग गया किल्तु नवीत अयं-व्यवस्थः और नवीन 
शिक्षा सस्थाओ और नवीदम जीवन-पद्धति के द्वारा वे हमारे रहन-सहन और दृष्टि- 
कोण को जिम प्रहार नष्द कर रहे थे उसका पता उस समय तो बहुत कम लगा 
१-ये सभी उद्धरण उपयुक्त पुस्तक के दुसरे अध्याय मे हैं । 
२-/मारत मे ब्रिटिश साम्राज्य का उदय और अस्त पृ २७८ 
३-/हिलू मैनसे, कस्टम्स ऐ ड सेरेमतीज ”, 
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ही, भंग को यह अनुभव है कि हमम से अधिकाद आन तर उसवे वुप्रभाव सै नही 
बच पागे। आज उस्ते हम कभी फ़रैयत, द्र/ति, प्ररेकर्ति, लास्टृतिक संगम, भौर 
प्रगतिशीलता जैसे महत्वपुर्ण एवं भारी भखम दास्दों के पर्याय समझ बैठने मो गधती 
बर नाते हैं और कभी इनयी आड़ में अपनी दु्वंसताओं को छित़ाते हैं) कस्‍्तु, यह , 
सारह तिक विद्वोहँ हुना । इतिहास ने नई करवट ली। विजित और विजेता-दोनों को 
सोचते के लिय्रे मगइर हीता पड़ा। भ ग्रेजो ने जाज तद जो हृष्टिकोश बनाया था उसे 
उन्हे बदलना पडा ॥ सभवत उन्होते सोचा था कवि घुगव, विष, रोम, चीत, यादि 
बी तरह भारतीय ससकृति भी बत्यत्त पुराती होते के कारत जी भीण, हतशक्ति, 
समय के पीछे को चौंज एवं नये जीवन को नयी प्रेरणा देने में पूर्सतः अम्रमयं हो 
गई है भौर इपलिये शायइ उतकी यह धारणा भो बनी थी कि भारतीय सरकृति के 
विभिन्‍न तत्वों को जिप्र तरह चाहो, उप लरद तोडो मरोडो, उत्त तरह उसका कुम्या- 
र्या करो, उत तरह छत यम जी निरवंक विद्ध करके उत्के अनुयायियों को 
जिस तरह चाहो उ््त तरह सभी दृड्टियों से दू गे, नेक्‍्व नायुइ करों। हिन्दुस्तानी 
निर्जाव हो गया है। एचण्पी२ई७ जुकारियाज ने लिव है कि १८६५७ ई० के विद्रोह 
से भ गरेज बुरी तरह से डर गये ध* । 

१८५७ ई० का विद्रोह और नीति परिवर्तत-- 

१८५७ ई० के विद्रोह ने अ ग्रेजों को यह सोचने को मजब्र कर दियांकि 
जिगे वै दाव समस्त रहे थे वह किसी सवल-संथ्क्त का सुप्त-निष्क्रिय-विल्वेष्ट परीर 
था। वे शायद समझ गय्े कि धर्म, सामाजिक परसपराओ, आरघाओ, अधिकार, आदि 
बे रूप में उन्होंने शिव के तौमरे तेज को सोच दिया है जिलशी आय वी एक छोटौ- 
सी तपट इतनी भयानक है । थग्रेज समस यया कि भारत राष्ट्र में अभी भी शक्ति, 
और चेतनी है। उप्से प्रत्यक्ष बुत! करवे भारत में टिक सकना अम्रम्मव हो 
जायगा । उसे तीति बदल दी । उत्तके बाद से भारत में अंग्रेजों और भारतीयों का 
उम रूप में सुद्ध भहों हुना जिस रूप मे १६५७ ई० के पढ़ले होता था। उसके बाद 
फिर भारत में साम्राज्य बे विस्तार कौ वीति छोड दी गई, स्ाझ्माम्यवाद की प्रवृत्ति 
और साम्राज्य के प्रभाव-कट्षत्र को बढाने की नौति अरतोाई गई | हमे हृविदारों कौ 
शक्ति से वश्ष में लादे वी अपेक्षा वाबून की शथ्यक्ति से दश मे लाने की नीनि अपनाई 
गई । मधुर एवं प्रिय भाषा-शेली तथा रवार्दसते बार्यों और कानूनी बा बोल-वाला 
हुआ। आक्राता के चेहरे पर सत्री और प्रशिक्षण का तकाद चढोयां गया। दिखाया 
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गया कि हम बायशों आपके सभी अधिकार धीरे-धीरे दे देता चाहते हैं। देरी केवल 
उतने समय तके की है जबतक कि जाप यह सिद्ध न कर दें कि आप उन अधिडारो 
बा उपयोग बरने के योग्य हैं, और वास्तविकता यह थी कि वे हम पर अविश्वास 
बरने लगे ये और सोचते यह ये पि भारतीयों को उतना नही दिया जाय जिससे 
'ग्ज़ो वी प्रशुता, उनदी शक्ति और उनके हितों पर कमी किसी प्रकार वी आच न 
आये पाये । सासइ्त्तिव आक्ररणो वी तोब्ता वम हो ग्रई। आगे का इतिहास दो 
अविदवासी जातियों के परस्पर प्रेम एवं संदुभावना-प्रदर्शन ता इतिहास है। यदि 
अग्रेजो ने मोचा नो भारतीयों कोभी सोचने के लिये मजबूर होता पडा। 
महाराती विवद्ारिया कौ घोषणा हुई कि अब जधिक्त प्रदेशों को नहीं बढाया 
जायगा, ईस्ट इ दिया कपनी के दारा वी गई सन्धियों और ममझौतो को माता 
जायगा, सबको #पने कत्त व्य पालन की स्वतन्त्रता रहेगी, सवकों धामिक करत्तंब्यों 
एवं अनुष्ठानों को पालत करने एवं पूरा करने वी स्वतन्नता रहेगी, शिक्षा-योग्यता 
और ईमानदारी के आधार पर सवयो समान रुप से नौकरियां दी जायगी, बलपूर्बक 
घर्में परिवर्तत करवाने वाला दड बा भागी होगा, मारतीय्रों के भारत प्रेम का सम्मात 
जिया जायगा, तथा भारतीयों के अधिकारों और न्यायोचित मांगी को भागा जायगा + 
सहज-विश्वासी भारतीयों ने विश्वास फेर लिया और उतका सास वाक्रीश' समा हो 
गया , प्रवृत्ति यदल गई । वे राजभक्त हो गये । उसकी तरफ से लडने-मरने को तंयार 
दोगगे । कवि भारतेस्दु ने आशीर्वाद दिया -“पूरी अमी वी कदोरिया-सी चिरजीवहु 
तुम विक्टोरिया रानी” या “हे प्रभु रच्छहु थ्री महारादरी "| किन्तु सत्य की भीर से 
भाखे ' बहा तक मृ दी जाती । सम्नाज्ी के घोषझा-पत्र पर पूरी ईमानदारी से 
अमत तहीं दिया गया । विश्वात्ती अमा दो नही हाता । उत्ती मारतेलु को भास्रिर 
एक दिन “भारत-दुर्देशा” लिखती पडी और कहना पडा “ये धन विदेस चलि जाव 
सहू अति सवारी * ।” भारतीय राष्ट्र अग्रेजो के स्वरूप को पहचान गया किन्तु वह 
सह भी समझ गया कि अब भारत के रगमच पर से हथियारो के प्रयोग के दिन बहुत 
दिनो के लिये उठ गये । हथियारों का प्रयोग दोनो नहीं करना चाहते थे क्योकि दोनो 
ने दोनो दी तनवारे का पानौ देख लिया थाओर फिर जब एक कानूनी शिकजे मे 
हो और दूसरा सर्वक्षवित प सपत्न, तो दोनो में हथियारों की लड़ाई हो भी कंसे सकती 
है | भारत ने समझ लिया कि अब उसे हथियारों का सहारा छोडना है। १७०० ई० 
के आमपास से नई मोड लेकर चली आते बाली-सास्कृतिक-चेतता-और शक्ति ते 
| -भारतेन्दु ग्रयावली” भा० २, पू० पहुड । 
२-भारतेम्दु नादकावली, पृ० शद्भ८। 
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प्रेरणा दी । इतिहास ते एक नईमोड ली । युद्ध ते लया रूप धारण विया। इतिहास 
ते एक नई कट्दानी लिखनी प्रारम्भ की। हमने स्वण् हथियार छोड़ा तो उनके भी 
हथियार एवदा दिये। दे अपनी अनीति और दुर्नीति का समर्थन नीति और भूठका 
सहारा लेकर वरने लगे। भारतीय संस्कृति की जय हुई | हमने जथरदस्ती का उत्तर 
अनुरोध, व्याख्यान का उत्तर ब्याए्यान, दुवुंद्धि का उत्तर सद्वुद्धि, भृणा का उत्तर 
प्रेम, दमन का उत्तर असहयोग, णत्रद्दस्ती लादे गये कानून वा उत्तर कातून भज्ज, 
फूटनीति का उत्तर स्पष्ट एवं सत्य-वथन, मायाजाल वे बादलों वा उत्तर सत्य के 
शुर्ग-प्रशाश, और हिंसा का उत्तर अहिसा से दिया, ओर (१८६४७ ई० में इतिहास ने 
सुनहरे अक्षरों से अपना निएंय लिख दिया-/सत्यमेव जयते नानृतमृ” | नश्तु, 
१८४५७ ६० के वाद भारत प्लिटिश साम्राज्य का एक विधिवत्‌ उपतिवेश वन गया। 
मारत के इतिहास में यह एक नई बात हुई ॥ नवा अनुभव मिला 4 जवाहरलाल नेहरू 
ते लिखा है, “हिन्दुस्तान वे इतिहास में पहली वार उसके ऊपर बाहर के किसी 
अत्य देश का राजनीतिक नियत्रण स्थापित हुआ और उसके अर्थ तत्र का केस विदु 
सिसी झुट्दूर देश मे स्थापित हुआ। उन छोगो ने हिदुस्ताव को आधुनिक युग का 
एक विचित्र उपनिवेश बना दिया | अपने हम्वे इतिहास में भारत पहली वार 
ग्रुजार देश बता ।” * 

शान्ति के लिए सम्पन्तता की बलि-- 

६. । भारत को विकदोरिया--पुग के सांज्राज्य की देना को सम्भवत निष्कर्ष रुप 
में उपस्थित करते हुए रमेश दत्त ने जिखा है, भविष्य वे इतिहासकारों को यह दुखमरी 
कहानी बहनी होगी कि (ग्रिटिश्व) साम्राज्य ने भारतीय जनता की शात्ति तो दी वितु 
समृद्धि नहीं दी, कारीगरों के हाथो से उतवे उद्योग निकल गये, विरत्तर बढती जात 
वाले भारी-भारी करो से, जिनके कारण वचत की कोई भी सम्भावना नही रह गई 
थीं, किसानो को पीस डाला, देश की आय वा अपिकाश आग इज्ज्देड को रवाना कर 
दिया ज्ञात सा और करोडो वी संख्या से जनता बार-बार होने वाले प्रलयकारी अकालो 
से साफ़ कर दी जाया बरती थी 7२ १८६५७ ई० से १८६६ ई० तक के ब्रिटिश शासन 
वी भी यही रहानी है! महारानी विवटोरिया वा घोषणा पत्र | तवस्व॒र, (४८ ई० 
को इलाहाबाद में आयोजित दरबार में सरकारों दौर से सुताया थधा। इस घोषणा 
पत्र के अनुसार रानी ने भारत का शासन अपने हाथों मे ले लिथा। ईध्वरीग्रमाद ने 
लिखा है, 'भारतियों के लिए रातौ का मारत-शासत अपने हाथ में लगा एक नये युग 


१--/डिस्क्वरी आफ इ डिया, पृ० २३३ । 
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को प्रारम्भ था, इस घोषणा का भारतियों के क्धिरार-पत्र के रूप मे अमिनन्दत विया 
गया ।'' इस घोषणा पत्र से शासन मे नई नोति का समावेश - हुआ, देशी रिपासतो 
की मीमाओ में छेड छाड ममाज् हो गई, रियासती अदेशों को अ गरेजी राज्य मे मिलाने 
वी नीति समाप्त हो गई, गोद लेने के अधिकार वो भी स्वीवार कार लिया गया कौर 
इस प्रकार वेएखली वी नीति समाप्त हो गई, झान्ति-समृद्धि की आशा होने लगी, अपने- 
अपन धर्म की रक्षा का विश्वास हा गया, समाद व्यवहार और योग्यता के अनुस्तार 
ऊची-ऊंची सरवारी नौकरी पा सकने की उम्मीदे वो जाने लगी) भारत मे-पान्ति 
और सभ्ततोप की भावना जगी । ध्यान रहे कि ये वादे डर कर किये गये,ये नू कि 
किसी सिद्धास्त एवं देंतिक भावना से प्रेरित होकर | यह हाथ मिलाना अपनो>अपना 
दाव खेलते हुए हाथ मिलाना था; यह प्रदर्शन मात्र था। अभी तक इस प्रकार ब्यव- 
हार किया जाता था जए कोई स्वार्यी मालिक अपने ग्रुलाम से करता है। अद इस 
प्रकार वा व्यवहार किया जाने लगा जैसे कोई स़ालिक अपने अधीतस्य उस नौकर से 
करता हो जिसकी शक्ति और सम्भावनाओं से वह स्वयं डरता हो पहले स्वार्थ वा नाव 
खुलकर बेशर्मी के साथ किया जाता था, अब कूटनीति के स्लाथ किया जाने लगा। 
दिखाया गया कि हम आपक्ती भलाई क लिए आपको सब कुछ दे रहे हैं ओर सब-कुछ 
फरने के लिए तैयार हैं तक्रित दिया और किया पही गया जिसके लिए विबशता हो 
गई और बह भी, जहा त्तक हो सका अपने स्वार्थ और अधिकार को सुरक्षित रखते हुए 
इस युग में दस वायसराय आये । शासन अवधि के साथ उनके नाम इस प्रकार हैं-- 
लाई केनिग (१८५६ १८६२), लाडे एल्गिन (१६६२-६३), लाई जान लारेंस (१६६३० 
१६६४), लाई मेयो ( १८६६-७२ ), लाड नाथ ब्रुक ( १६७२-७६ ), लाडे लिदन 
( १८७६-८० ), सार्ड रिपन ( १८८०-८४ ), लाई इफरिन ( १५८४-८८ ), ला्ड 
लैन्सडाउन ( १८८८-१८ ४ ), और लाडे एल्गिन ( १८६४-६६ )। इस ग्रुग की 
सर्वे प्रमुख विशेषता है भारत-सरबार को शासन-नीति का विकास। १८७० ई० मे 
साल सागरीय केवल की स्थापता से शिमला ओर लखन के दीछ समाचाते का आदान- 
प्रदान छिनटो में होते छग्रा | इसका परिझाम यह हुआ कि भारतीय कार्यों पर भारत- 
सचिव का नियस्त्र्स बहुत बढ गया । इस नियन्त्रण से भारत करा प्राय अहित हो 
हुआ । आधिक अधिवारों के वितरण को नीति इसो थुग में अपनाई गई। इसके 
अनुप्तार व्यय के कुछ दिभागो, जेंऐे--जेलें, सडके, पुलिस आदि को इनके साथ सम्बद्ध 
बाय-सद्दित स्थानीय सरकारों के हाथ मे रख दिया । शान्हों को केद्रीय सरकार से 
एक निश्चित घन भ्रति वर्ष मिलता था। प्रान्तो को बचत का घन अपने पास रखने 
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और अपनी आवयकता के अनुसार व्यय कर सबने का अधिक्वार मिला। यह भी 
निरश्घित किया गया कि गवर्नर जनस्ल, अपनी परिषद्‌ सहित,_ किसी भी विभाग मं 
निरीक्षण भोर वियल्यण के अपने क्षषिकार तो व छोडेगा परन्तु हस्तातरित फजरुव 
और सेवा-आयोगी थी व्यवस्था के ब्यौरो मे हस्तनेप और प्रतिय अर्थव्यवस्था वी 
उत्तझतो से वे दूर रहेंगे । निश्चय क्या गया कि विश्यो ऐसे युद्ध वो। छोड़कर जिप्तमे 
क्ेद्दीय सरकार के समस्त साधन समाप्त हो जाय, अन्य कि्लो युद्ध में जराद्योय सरकारों 
से कोई माय न की जायगी । अकालो में ज्ञाही सरवार तत्काल सहायता पहुँचायेगी। 
स्थातीय स्वायत शासन का प्रारम्भ भी इसी युग में हआ। ग्रामोण स्वायत शासन 
अधिकार दिये गये । १६८६१ से १८४६ के वीच ७ भयानक अकाल पडे। सात देश 
अकाल से पीडित हो उदा । इस युग में कृषि को दर्शा सुधारन के जो प्रयत्त हुए वे ले 
होने के बराबर थे । व्यापार-जीति ने कृषि पर और भी बोल ढाल द्था।॥ यूरोप की 
औद्योगिक क्रान्ति और भारत मे विदेशी पूंजीवाद के श्रवेश्न नें भारत के उद्योग ध'्घो 
का जीना दूभर कर दिया। वच्चा माल पाते भोर तंयार मान्न को ख़पाने के लिए 
मडियो को अपने अधिकार में रखना इज्भलेंड की आर्थिक नीति थो। भारतियो के 
उच्च पदो पर पहुँचने वे मार्ग मे तरह तरह वी बाधाएं खड़ी की जाती रही। 'सिवित 
सविस की परीक्षा मे, जो लद॒न भे होती थी, बंठने के लिए. अधिकतम आयु पहले २२ 
( १८६० ६० ) फिर २११ ( १८६१ ) कर दिये जाते के कारण भारतियों के लिए. 
मह परीक्षा और उससे मिलने वाले पद दुराशाभात्र रह गये । इसदा कारण था अवि- 
शवाप्त की मीतति । इससे लोगी में असाधारण अमत्तोप पैदा हो गया। १८७० ई० 
तक प्रेस स्वतन्त्र रहः॥ तब ठक वह अड्भूरेनो वे हाथो मे था| बाद मे यहू भारतियी 
के हाथो मे भरा गया भीर राजनीतिक शिक्षा और जागृति वा समसदेह वाहक बना। 
सरकार को आलोचताएं भो होने लगी । सरकार सतर्क हो यई। १८७८ ई० मे वर्ना 
बपुनर ऐवट् पास कर दिया गया। इससे प्रेद की स्वतत्मता छित गई। १६८२ ६० 
में यह रह हुआ। १८८३ ई० मे इल्वर्ट विल पाल हुआ। इस बीच जातीय घृणा के 
भाव बहुत जोर पंकड गये थे । काला आदमी यूरोप वासियों का मुकदमा देख, यह 
गोरों को असंह्य था| उन्होंने इसका विरोध किया | भारतियों ने इस विरोध की निंदा 
की । भारतेरु युग को कविताओ मे ये सारी दुस्वस्थाएं बडे ही मामिक रूप में अभि- 
ध्यक्त हुई हैं। भक्राल सम्बन्धी निम्नलिखित कविता देखिए- 


कोई पात पेडन के चाद, कोई मादी कोई घाप्त चवाय 
बोई बेदवा विटिया देचे, अब तो भूछ सही नहि जाय 
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कोई घर घर भोखा भागे, कोई छूट पाट के खाय | 
जैक्स और महगाई के विषय मे प्रताप नारायण मिश्र ने लिखा है' “« 
महंगी योर टिकट के मारे समरी चस्तु अपोती है”+ 
प्रेमघन” ने बडी ही दुरद्शिता के साथ भारत की वास्तविक मांग इस ग्रकाद 
सामने रखी है +- 
मे दुख बति भारी इक यह जो बढ़त दीनता 
भारत में सपति की दिन-दित होत छीवता 
सुख सुकालह जिनहि अकाल के सम जासिते 
कई कोटि जन सदा महत भोजन की सासत 
भरत को घन अन्न और उद्यम व्यापर्रिहि 
रच्छहु वृद्धि बारह साचे उलति आधार्राह 7 
इससे राष्ट्रीयता के विकास मे पर्याप्त सहायता मिलो। १८८५ ई० में भार" 
तीय राष्ट्रीय कांग्रेस की स्थायना हुई सुधारों को मार्ग प्रारम्भ हो गई । प्रारम्भ से 
ही यह नरम दवीय और वेधानिक सुधारों वाली सल्या रही। इस युग की वृत्तियों 
वी एक झलक महात्मा गावी द्वारा लिखित निम्न पक्तियों मे मित्र जाती है; “उनके 
शासन से हमारा देश कगाल होता जा रहा है। वे साल व साल हमारे देश का घन 
ढोपे लिये जा रहे हैं। वे गोरे चमडे वालों को ही ऊ चे ओऔहदे देते हैं, हमें गुलाम 
की दद्मा में रखते हैं) हमारे साय उद्याय्त से पेश आते हैं और हमारे भावों की 
तनिक भी परवाह नहों करते /”४ भारतेन्दु हरिइचस्र ने इपी भाव की अभिव्यक्ति 
इन पक्तियो में की है -- 
बाहर भीतर सब रस चूसे, हि हसि के तन मन धन मूसे 
जाहिर बातनू मे अति तेज, व्यो सखि, साजन, नहि, भ गरेज !£ 
इस समय की एक और वात विशेष रूप से उल्लेखनीय है ओर यह यह है 
कि अ गरेज सुसलुमानों से विशेष रूप से खिये रहे, क्योकि वे, जैसा कि स्वाभाविक 
7 हिन्दी प्रदीप” मे प्रकाशित, “भारतेस्दु युग” पुृ० १२ से उद्यत 
" २-होली है” ध्लीपक कविता से 
३-/हादिक हर्षादर्श से 
४-"हिद स्वयाज्य, ए० २२ 
$-/माखेन्दु ग्रथावली”, पृ० ८११ 
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है, सौचते थे कि साह्राज्य हमने मुमलमानों से सिया है और इसलिये मुपलमान 
हमसे विद्षेष रूप से झबुता रक्सेंगे और विश्वास नकरेंगे। इधर बुछ्धेक कारशों से 
मुप्ततमान भी भ गरेड, भ गरेजी भापा और अ ग्रेजों सस्कृति से लिये रहे। इस यू 
की मानसिक प्रवृति चित्रित करते समय मन्मथ नाथ गुप्त ते लिणा है, “गदर हुए 
४० माल गुजर छुके थे । इस बीच में व्रिटिश साम्राज्यवाद के विरुद्ध कोई भी चू 
करने वाला नहीं था ) बडे आनंद से सरकार और उसके पिड॒ठुओ के दिन कट रहे 
थे। मालूम होता था कि यही बहार सदा रहेगी। भास्तदागी ऐसे ही गुलाम 
रहेंगे ।”* इस पृष्ठभूमि में हदार आलोच्य काल अर्थाद्‌ दीक्षवीं शताब्दीवा प्रथमार्द 
प्रारम्भ होता है। 

विवटो रिया की मृत्यु +- 


इस युग वी सर्वप्रथम और सर्वाधिक महत्वपूर्ण धवना है बयासी वर्षीया महा- 
रानी विवंदोरिया का देहान्त । इस महीयसी का जीवन इस १४ थी इताब्दी पर 
छाया हुआ है। इसका जन्मकाल भत्ते ही १६ वी शतारदी का जन्मकात न रहा हो 
किन्तु इसकी मृत्यु अवष्य ही १६ शताब्दी की मृत्मु थी। बयासतों वर्ष का जीवन 
लगभग एक शताब्दी वा जीवन होता है। विय्टोसिया १६म्री छताब्दी की प्रतीक 
थी । उन्‍्नीसवी इती विक्टोरिया की शती थी जिसे साम्राज्य-बित्तार की शती कहा 
जा सकता है। यह इंगर्लड के उत्कर्प की शती थी। विक्टोरिया का देह्दान्त एक 
अवृत्ति का, एक हृथिकोण का देहान्त या। बीसवी शताब्दी परिवर्तित प्रवृति, परि* 
वर्तित धृष्टिकोश भी शताब्दी है--भले ही आमृलत परिव्ित्त प्रवृत्ति की शताब्दी 
कम से कम उस समय ने हो पाई हो । _ 


भारतीय स्वत॒ञ्॒ता ८ 


जिम प्रवार उन्‍्तमवी शताब्दी के उत्तराद की सबसे प्रमुख घटता थी १८१७ 
ई० की क्राति या विद्रोह, जिसे कुछ इतिहासकारो ने 'स॑ निक विद्रोह” मात्र कहना चाहा 
या, वैसे हो बीसवी शतादी के पूर्थार्द को सबसे प्रमुख घटना है १६४७ ६० की मार" 
तीय स्वतत्रता । रद मां, १५५७ ६० को मगल पाडे की गोली ने विप्लव का सूत्र* 
पाठ किया था औौर १४ अगस्त, १६४७ ई० की मध्य रात्रि में १२ बेजे नेहरू और 
पटेल के हस्ताक्षर द्वाराउंत महांद विप्लय को समाप्त किया गया। एक यज्ञ 


पूरा हुमा । 


2: अनार लीकी जा म-आ तल डा 
१-“मभारत मे सस्त्र क्राति चेष्टा का रोमाचकारी इतिहास", पूं० २१ । 
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गांधी बुर-- 

पर वर्ष को आय विक्टोरिया की थी, ७५ वर्ष की आय गाधी को मिल्री । यदि 
इगलेंड के इतिहास का बह यूग महारानी विक्टोरिया का बुग था, तो भारत के इति- 
हास का यह युय महात्मा गाधी का युग था । १६०१ ई७ के आते ही वितटोरिया चली 
गई और १६४७ ई० मे स्वतञ्ता पाते ही गांधी चले गये। प्रत्येक महापुद्प के 
जीवग का एक लक्ष्य होता है जिसकी भ्राप्ति उनके जीवन की समाप्ति होती है । 
महाभारत की समाप्ति के पश्चात्‌ अरजुन बेकार हो गये और गाडीव चलाना एवं 
दिव्यास्त्रों का प्रयोग करता भूल गये थे। १४४७ ई० की स्वततता के बाद याघी 
असहाय हो गये थे- उनकी कोई सुतता ही दही था । 'लास्ट फ्रेज” मे प्यप्रे छाल 
मे और '्रार्थना प्रदचत' से कुई जगह गांधी ने स्वयं कहा है कि आज में अकेला हूँ, 
मेरा कोई प्रभाव नही रह गया है मेरी कोई नहीं सुनता । तात्ययं यह कि गांधी युग 
समात्त हो गया ! 
भारतीय परतन्तता की उम्र-- 

इस प्रकार, यदि परतन््रता का अर्य है दूसरे देशवासियों का दूसरे देशवालियों 

पर शासन तो भारतीय इतिहास के इतने सम्बे काल मे भारत केवल ८८ वर्ष ४ महीने 
ही परतत्त्र रहा-अब यह बात दूसरी है कि यह परतन्त्रता इतनी भयातक थी कि 
लगता है कि गुलाम रहना और गुलामी के दोषों से “दूषित” होना ही हमारा स्वभाव 
है ? प्रचार का भरमाव कितना भयानक होता हैं और वह गलत बात को भी 
“विश्वास” में परिवर्तित कर देने मे कितना सग्र्थ है-इसका उंदाहरुप कुछ लोगों 
की उप क्त धारण' है। समत्वय एवं सामंजस्य हमारी सास्क्ृतिक प्रकृति हे अव्यया 
किसी की दासता भारत मे अपने इस दीघेकालीन इतिद्वाम मे कभी-भी नहीं स्वीकार 
की है। जिसने पराया बनकर मारत मे रहदा चाहा भारत की आत्मा ने उसेया 
उप्तके शासन को कभी भी नही स्वीकार किया-उसे कभी भी चेन से नहों बैठने दिया ॥ 
भाव दृष्टि से मारत कैंभी भी भरुलाम नही रहा । 
कर्जुन-- 

* श्मद्वंढ ई० में एक बहुत ही योग्ग ओर परिश्रसमी आदमी भारत में आया 
भर उसने १८०४ ई० में कहा, “इसमे सन्देह नही कि पू्दे मे, जहा चालाकी और 
बूटनीतिक चास्रवाजियो का हमेशा हो बहुत सम्मान होता रहा है, उच्च सम्मान 
प्राप्त करने के पहले सत्य पादचात्य देशों के नैतिक नियमों में बहुत ऊँचा स्थान प्राप्त 

- कर चुका था १ ।” किन्तु बही व्यक्ति जब भारत से ग्रया वेब "उम्रको दशा एक 


१--अर्वाचीन भारत का इत्तिहाप,” पृ७ ४१० 
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हताश व्यक्ति की-सी थी, अपने ही देश के मत्रिमडल ने उस को हतोत्साह किया था, 
जिस जनता की प्रशान्तता के लिये उसे भेजा गया था, उसी की घुणा लेवर वह लौट 
रहा था, उसके सहयोगी और अधीन कर्मचारों उस पर श्रद्धा या प्रेम रसने को झपेशों 
उससे भगभीत ही रहे ये । भारत से विद्य होते समय उसका मानसिक सच्तुलन इतना 
बिग गया था कि वह राजवीय जीवन के सामान्य शिष्टाचारौ का भी परोद्त वर कर 
सका" १ । आरत बा अपना चरने चले योग्य सेयौग्य व्यक्ति की यह दशा हो 
जाती है। भारत एक न्यायप्रिय, प्रवित्र एव आध्यात्मिक अस्तित्व है। उत्तका भह्ित 
बरते वाला यूलने-फलने नही पाता। 


बीसवी शझत्ताइदी के प्रारम्भ ने देखा कि ब्रिटिश सरकार ने अपने वायसराय 
के रूप में भारत को एक वडो अच्छी चीज़ उपहार-वद्प भैंड की है जिसका नाम है 
कंजेत और जिप्तते मह कहा था, 'मैंने भारतीयों को राजनीतिक सुविधाएं इसलिये 
नही दी हैं वयोवि मैं ऐसा करता भारत के द्वित मे न तो ब्रुद्धिमानी समझता था 
भौर ने राजनीति-युशलता ही” अबवा जिसवी भनोवृत्ति इन शब्दों से स्पप्ट झ्लकती 
है, ''भादत में रहते हुए मेरी एक महाव्‌ आवाक्षा यह है कि मैं काप्रेस कै शान्ति 
पुवेक समाप्त हो जाने में सहायता करू ।” 
बग-भग-- 

भारत ते कृतज्ञता पूवक इस उपहार को स्वीकार किया। इस उपहार वा 
परिणाम १६ जुलाई, १६०५ ई० को 'बग-भग! के विवरण के रूप में मित्ता। 
उपहार और बग-भग के लिये धन्यवाद-अदश्त वे स्वरुप ही ज॑प्ते “१६ अवदूवर गो, 
जिस दिल मखारी तौर पर बगाल के विभाजत का डद्घारद हुआ, उस्त दिल सादे 
बंगाल में राष्ट्रीय शोक>दिवेस मगाया गया । लोगो ने सारा दिन ख्घ्रवास क्रिया, 
गया में स्ताते किया, एक दूसरे के हाथ में एकता भर भ्राठृत्व की प्रतीक रेशमी 
राखी वाधी और "वदे मातरस्‌” के तुमुल॒ताद के साथ ,दाप्ध शी कि जब तका 
बंग-भग की योजना स्तमाछ्त नहों कर दी जाती तब तक दे यधासम्भव विदेशी - वल्तुओो 
था परित्याग करेंगे” १ भारतवासी बहुत दिनो से यह सोचते भा रहे थे कि उतवा 
इ गतेण्ड में बसी हुई वस्तुओं प्रा ध्यवह्र कश्ना उचित नहीं है क्योकि जब हम 
विदेशी वस्दुओं का उपभोग करते है तव एक ती हम पराथ्रित होते हैं तथा “अपनर्पों 
खो बंटते हैं, भर दूसरे अंगरेजों का व्यापार बढता है | भास्तेदु हरिदबर्दर 
ने लिझा पा“ 





१०-“अर्वाचीन भारत वा इतिहास, १० २६७३) 
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मारकीन मसमल विना चलत वद्छू नहिं काम, 
परदेमी जुलहान के मानहूँ भएं युलामव 
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परदेसी को वृद्धि जह करि वस्तुन की आस, 
परतस हुव॑ कद लो कहो रहिहौ तुम हवें दास ! १ 
बासमुकुरद युप्त ने चाहा था किः-- 
अपना बोया जाप ही खावें, 
अपना फ्पडा आप दबनाद] 
माल विदेशी दूर भगावें, 
अपना घरखेा आए चलावें॥ * 
भारखतेनु जी ने स्ाघारण जनता के नाम एक अपरेल तिकालों और स्वदेशी 
चस्तुओ के ब्यवहार को मांग की थी-“हम सब सोग सर्वान्तर्यामी सब स्पल में 
बर्ेमान सर्वहृष्ट और नित्य प्त्य परमेश्वर को साक्षो देकर यहू नियम 
महते हैं भोर ख़िललते हैं कि सव लोग आज के दिनसे कोई विलायती कपड़ा ने 
पहिनेंगे और जो कपड्य पहले से मोल ते चुके हैं गौर ग्राज की मिती तंक हमारे 
पास हैं उनरो तो उनके जीसे हो जादे तक काम में लादेंगे पर लवीन मोल लेकर 
किसी भाति का भी बिलायतो क्पडा न पहिरेंगे......व! हैं 


इस कार्य क्रम ने दग्मग के विरद्ध होने बाले आन्दोलन में एक महत्वपूर्ण 
ध्यान प्राप्त कर लिया और बाद में तो इससे श्काशायर और मानचेस्टर को तथा 
उनके सरक्षक्ों को अष्समाव के ठारे तका दिये। सचमुच वास्तविक कवि भविष्य दृष्टा 
होता है । अल्तु, वग-मंग वा उत्तर भारत ने स्वदेशी आंदोलन पे दिया बग-भय 
असफल होगया, स्वदेशी माँदोतन सपल्ष हो गया । यह आँदोलत और यह सफलता 
सम्मवव॒ भविष्य के बाँदोलतो और घउनको सफ्लताओो एवं अच्तिम 
“ मंहानतम सफलता को प्रतीक थी। यह देव का इच्चारा था जिसे उचित समय पर 
अंग्रेज कभी भी मे समझ पाया । भारतीय सस्द्ृति ने स्दाषीनता के आँदोलन को वह 
स्वहप दिया था कि स्वाधीवता को प्राह्ति मे न एक बूद रक्त बहने पाता, ने एक 
दूं दे पसीना ! काश कि जग्र ज बुछ और दूरदर््ञी होते- बुछ्ध बोर समझदार ! 
१--भारतेदु ग्रयाचली” पू० छ३५, छ३७, 


ए-सफुट कविता, पृ० १४६ ॥ 
३--“कवि वचन सुधा”, सा, १८७४ ई०७ 
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एक ऐतिहासिक प्रवृत्ति-- 
इस युग की ऐतिहामिक प्रवृत्ति यह थी कि भारतवासी यह मगझ गये कि एक 
भात्र विनम्रत्मपूवक माँगते रहने से--आार्थंनां प्र देते रहने से--बुछ मिलने का 
सही । उसके लिये युक्ति, बुद्धि, और तके के साथ-साथ जनतमत का प्मर्थेब- जनता 
की ध्व्ति भी होनी चाहिये। महात्मा गाघीने लिखा है 'अद तक हमयह समझते भा 
रहे थे कि हमे बादशाह के पास अपनी अरजी, फरियाद पहुचानी चाहिये ओर वहा 
सुनवाई ने होतो चुक्चाप कष्ट अन्याय सहन करते रहे, हाँ, बीच-वीच में अरजो 
जरूर भेजते रहें | बगभग के बाद लोगो ने देख। कि अरजी प्रार्थना के पीछे बुद्ध बल 
होना चाहिये, लोगों मे कप्टन्सहन करने वी क्षमता होनी चाहिये। नई भावना को 
ही बगभग का मुख्य परिणाम समझना चाहिये *“'जो बातें डरते हुए और छुक-छिप 
कर कही जाती थी वे अब खुले-खजाने कही जाने लगीं"*' अग्रेज को देखकर 
हैं पहले छोठे-बर्डो सभी डर कर भागते थे, अव डरना-काँप्रता बंद हो गया ॥”* उनका 
*यह भी विश्वास हो गया था कि भारतवर्ष पर अग्रेजो का शामत वित्ती नीति, 
'झदुददेइय एव भारत की हित से प्रेरित होकर नहीं हो रहा है बल्कि उसके पीछे उनका 
>शजनीधिक एव आयिक स्वाय है, जिसको पूर्ति के लिये बे बूटनीति परे लेकर बर्बर- 
'ज्ञापूर्ण दमन तक कुछ भी करने को तैयार हैं । साँस्कृतिक पुनरत्यात ने उतके अन्दर 
आत्म- विश्वास की भावना पूर्ण रूग से भर दी थी ( अग्रेज णह समझता था कि 
+ भारदवासी अयोग्य हैं, उनकी क्रयोग्यता से लाम उठाना चाहिये, उन्हें थोडा-"बहुत 
देकर फुस्नला लो न मानें, तो शवित-प्रयोग करके उन्हें दवा दो ओर #ग्र इतने से भी 
' मे काम सले तो झुछ और देकर उन्हें चुप करने का प्रयत्न करो । होता यह था कि 
जब तक वे यह 'कुछ और' देने का निर्णय करते थे तव तक बोसदीं दाताव्दो की 
तीबतम ऐतिहासिक प्रंगतियाँ और प्रवृत्तियाँ हमे ओर भी जागएके करके "कुछ भोर' 
/ भी माँगने को विवश कर देती थी ओर वे इन्कार करके हमे फिर दवाने-मारने लगते 
» थे तपा हम नये सिरे से नया भाँदोलन करने लगते थे। इन दोनों भ्रवृत्तियों का 
सम्मिलित सब १६४७ ई० में हुआ जब एक ओर मारत के प्रतीक गाघी ने कहा था 
कि क प्रेजों को जल्दी से जल्दी भारत छोडकर चला जाना चाहिये ओर दुसरी ओर 
इ गतेड के प्रधान मंत्री ने घोषदा की थी वे अधिक से अधिक जून, १६४८ ई० तक 
सत्ता हस्तातरित कर देना चाहते हैं। गाधी ने कहा या कि जून, १८४८ ई० से भी 
पहले उन्हें चला जाना चाहिये और वे अगस्त, १६४७ ई० को ही चले गये । इरा 
प्रकार दोनों जहा मिल गये वही समश्ष्या का समाघान प्राप्त हो गया। 


३ “हुं स्वराज्य” पू १७-१८ । 
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भारत मे दो प्रकार के व्यक्ति-- द 

इस युद्ध में भारत के रम्मस पर दो अधान देल ये | पहना, भारत की 
स्वतत्नता के लिये सब कुछ बलिदान कर देने को कटिवद्ध देशभक्तो का दल, और 
दूसरा, दिसी ते किसी बहाने से भारत को परतत्रता बनाये रखने को कंठिवद्ध 
भ्ष प्रेजी शामक दल । देशभुक्तों के पीछे थौ भारत की समस्त देश भक्त, प्रगतिशील, 
स्वातत्यप्रिय, मिरीह-पीडित जनता एवं उष्ण रक्ठ वाला तहणु बर्गें, अग्रजी शासक 
दल की सहायता करने वाले वे लोग ये जिन्हें अग्रेजो शासत ने अपने स्वार्थ के लिये 
अधिकारों से विपस्न किस्तु भोग विल्लाम के साधनों से सपन्‍्न कर दिया था, जिनके 
लिये शरीर सुख, झरीर को सजाने का सुख, भौतिक बुल एवं अधिकारी होने का 
स्वाग भरते व सुख भारत मा के स्वातत्य-्युज़ से अधिक महत्वपूर्ण था, जो मत से 
अभारतीय ये, जो पस्तदिल मृतात्मा या हवात्मा, अथवा नीच ये) इतमे से कुछ लोग 
ऐसे थे जो किसी न किसी अनिवायं विवश्ञता के कारण देशभवतो का साथ नहीं दे 
पाते थे, एफात में अपती कायरता पर रोते थे, प्रत्यक्ष रूप एवं क्रियात्मक रूप से 
हमप्रा साथ नहीं दे पाते थे, वभी कमी स्वातत््य विशेधियों का साथ भी देते थे 
किन्तु जिनके भावों का अलवर का एक एक कए हमारे साययथा। ये क्तोग चोरी 
छिपे हमारी सहायता भो करते थे । ओर, में तो यह मानता हूँ कि इस युग मे जिसके 
हंदय एक बार भी प्रतत्रता के कारण स्ुब्ध हुआ और स्वाधोनता के लिये छटपटाया 
उत्तके अन्तर का स्पन्दत भारत मय के अन्तर के स्पत्दत का एक ऋण हो गए । अएबे 
को भारतीय सास्ट्रतिक पुनरत्यात वे! अमृत से सीच कर उसमे अनुरजित हो जाने 
वाली प्रत्येक चेतना भारतीय चेतना थी घन्य बैतना थी मात्रा की चेतना थी) 
में इन सबको देशभक्त एवं देशमक्तो के साय मानता हैँ। स्वतञ्रता-प्राप्ति के पश्चात 
दूसरे धर्ग के लगभग सभी लोग्गे ने अपने को इसी वर्ग का बताया जौर भाजादी का 
फल अधिकाँशत ये ही लोग छा रहे हैं। हिन्दी साहित्य की सेवा सभी वर्ग वालों मे 
कमी ने क्रिमी रूप से अपने अपने ढंग से करने का प्रयास किया है । मालनलाल 
चतुवंदी, मंधिलीशरण गुप्त, प्रसाद, पत, विराला, रामकुमार वर्मा, श्री नारायण 
चतुर्वेदी, बवीन, गणेश शक्रर विद्यार्थी, आदि इसके उद्ाहरख हैं। 


वग-मग विरोदी आन्दोलन की तीब्रता एवं उसका प्रभाव--- 


_ अस्तु, इस युग के इतिहास की सर्व्रथम महत्वपूर्ों घटना है बग-मगे। इसके महत्व 
की ओर संकेत करते हुये पण्डित जदाहरलाल नेहरू ने लिखा है, “१८५४७ के विद्रोह के 
बाद पहली बार भारत सथ्ने की क्षमता दिला रहा भा! विदेशी राज्य के सम्मुख 
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पालतू पश्नु की तरह पराजित हो कर दद नही रहा था ।१ ३ द्वितम्बर, १३०३ ६० 
को यह प्रसिद्ध प्रस्ताव सामने आया । इस योजना के अनुसार "पूर्वी बंगाल हा 
आासाम” नामक एक नया प्रात बनना या जिसमे मासाम के अतिरिक्त बंगाल के चट- 
गाव, दा तथा शजप्ाही प्रदेश सम्मिलित किये गये । सरकार ते कहा छि यह पुन- 
ध्यंवस्था घासन को सुविधा की दृष्टि से की गई है, जतता ने समझा कि यह बंगाल की 
राजनौतिक एकता भग करने की, हिन्द्ुओ-मुमलमानों मे भेद पैदा करने की, और 
नव जागृत राष्ट्रीय चेतना पर वुठाराघात करने कौ चाल है। जबता में इसका इतना 
तीब विरोध किया कि दिमम्बर, १८११ में राज्याभिणेक दरदार के समय *जाड़ो 
भवड़ानेत के शब्दों मे) “प्लामों के गुद्ध के समध के बाद से लेकर आज तक के बोच 
की गई सबसे बडी भूत” को सुघारता पद्म और बग-भग का विचार छोड देवा पडा । 
भारतीय दृष्टिकोण से बग्र-भग का विरोध सदसे अधिक महत्वपूर्ण बात है। इसके 
विरोष ने ही उत्त स्वदेशी भात्दोलन को जन्म दिया जिसने आगे चल कर लकाप्ायर 
और मंतचेस्टर के प्रिल-मालिको को आसमान के तारे दिखला दिये थे । इसके विषय 
में सर सुरेद्धताप बनर्जी लिखते हैं, “नये प्रान्त के निर्माण कौ घोषणा व के समान 
गिरी । हमने अनुभव जिया कि हमारा अपमान किया गया '' हमारे साथ चाल 

चली गई है **'*'जनता की बड़ती हुई हृढता एवं आत्म चेतना पर आपात क्रिया 
गया है''*' * ।” महात्मा गाँधी ने लिझा है, “जिसे आप सच्ची जाग मानते हैं वह 
तो वश भग से पैदा हुई है।'”* काँग्रेस ने बग-्भय को एक अखिल भारतीय समस्या 
का हु दे दिया था फिसका पटिणाम यह हुआ कि भारत का बोना-कोना इससे प्रभा: 
वित हो उठा था। बंगाल के इस आँदोचन का प्रभाव उत्तर प्रदेश के एक़ १०-११ 
जर्चीय बच्चे पर यँसा पडा, इसे उसी के दाब्शों मे पढ़िये, "सब्‌ १६०७ ई० के बग-मग 
के आन्दोलन के समय देश कौ समस्या की ओर मेरा ध्यान पहले पहल गया था । उस 
समय मैं केवत १०-११ बर्ष का या * विदेशी कपड़ो का पहनना मैंने तभी से छोडा 
शा :'' "११ यह बगभग-विरोशी आऑदोलन बडे ही उप रूप में चला। सरकार के 
लिप इस प्रकार का ऑरोलन एवं घरकार का इस प्रकार विरोध एव नया अनुभव 
थां। उसने प्मगां कि यह दुछ स्वार्थो व्यक्तियों का हुडदगा है जो बदता हो जा रहा 
है । वह इस उंग्रता से बहुत हो विद उठो । उसने दमन-चक्र उठाया। जिन ख्ूतो 
ओर कातेजो दे अपने छात्रो क्ष आंदोतन में भाग लेने से ने रोका उनवों सरकारों 


३ “जआादों बायग्रापो” पृ० २१ 
४२ 'हिंद स्वराज्य', पृ० १६ 
३ 'मेरी कालेज डायरी', ले० डा» घोरेन्दर वर्मा तृर ६१ 
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सहायता रोकने की धमकी दी गई थी । 'वन्देमातरम' का उच्चारण अवध हो गया । 
किन्तु इत सबसे आँदोलन रका नही । 


इस आन्दोलन की देने-- 
वगभग को घटना से कुध प्रवृत्तियाँ पूर्ण रूप से स्पष्ट हो गई । एक बात तो 
यह थी कि अंग्रेज शासक हमारी राष्ट्रीयवा को फूलते फलते नहीं देखना चाहता? 
(खिरी बात यह भी सामने आ गई कि अग्रेज इस बात को समझ गया था कि मादत 
में उत्तका शासन न तो अच्छे ढग का है और न अच्छी नीयत से किया जा रहा है । 
इस सम्बन्ध में लाला लाजपतराय ने डा० दी० एच० रथफोर्डा को निम्न सम्मंति 
उद्धूत की है, 'पह सरकार जनता की शिक्षा की अवहेलना करती है, गाँवों में छफाई 
और चिकित्मा की व्यवस्था नही करदी, शान्ति नहीं स्थापित _ रख सकती, निर्धनों के 
निवास की ओर ध्यान वही देती, ऋण देने वालो से ढ़पकों की रक्षा करने को पर- 
चाह नहीं करती, कृषि सम्बन्धी वैक नहीं खोदती, इसी प्रकार इृषि की उन्नति और 
विकास की ओर ध्यान नहीं देती, भारतीय उद्योग-घर्धो की वृद्धि नहीं करती, द्राम 
गाडिया चलाने, विजली की रोशनी का प्रबंध करने और दूसरी सार्वजनिक सेवाओं 
में अंग्रेज व्यापारियों के पूरे. दखल को नहीं रोकठी, और भारतीय करेंसी को लम्दन 
के हित में प्रयोग किए जाने की रोकथाम नहीं करतीं * ' "भारतवर्ष में जिस पद्धति 
"के अनुप्तार ब्रिटिश शासन चलाया जा रहा है वह इस ससार में अत्यन्त निकृष्ट और 
परदिद-एक राष्ट्र की दूसरे राष्ट्र ह्यग बृद-खसोट वी पद्धति है ।”" इस अनुभूति ने 
उसकी नैतिक हृढता को खत्म कर दिया था ! इसी से तीसरी बात यह निकली कि 
बह अपनी कमजोरी को कूटनीति, अहकार, अधिकार, रोब-दाब, फ़.रता-अदर्शव एक 
“दमन, आदि से ढके रहना चाहता था । चौथी बात ग्रह निकली कि उसने हमे हराने 
के लिए अपने को उतना सुदृढ करने का प्रयत्त नही किया जितना हमें चित रखने 
और हमें कमजोर करते का । इसका कारण यह है कि वह जान गया था कि भार- 
तीय प्रवृत्ति अद-प्रशासनिक रियायतों ओर राजनंतिक अधिकारो के लिये प्रार्यना करने 
को जगह आन्दोलन करने की हो गई है। छेंग्रेज हमारी शक्ति ले कवि और 
हमारी बट्ती हुई राष्ट्रीयग से माशकित था । अग्रेजो ने जो वय-मंग वी झागोजना 
रद कर दो उससे हमे अपने आंदोलन की सफलता पर विद्ववास भी हो गया था। 
हम भेंग्रेबो की राजनीतिक और जआायिक नोयत से परिचित हो चुके थे॥ इसलिए 
भारत की स्वदग्बता को हमने अपना परम पुनीत व्तेब्य समझ दिया था। याँस्करतिद 


१. “आधु्िक भारत और उसकी समस्‍्याएं' के पृ० १६१ और ७७ से उद्पूता 
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पुनरुत्याने हमे सबल एवं उत््ाह से पूर्ण किए हुए थ मय अर्थात्‌ १है०४ ६० 
में घापात से रस पर सामरिक विजय प्राप्त की जिससे यौरौपवासियों कौ अजैयता के 
श्रम का निवारण हो गया। भारतीय भी जोत सकता है, भग्रेज भी हार सकता है। 
वे देवता नही हैं, हम वर्बर नही हैं। हम दोनो बरावर स्थिति के हैं। इस राष्ट्रीयता 
की भावता को-शक्ति को कम करने के लिए उसके प्रतिकार के लिए अग्रेज शासकों ने 
बड़े हुए के साथ १६०६ ई० म॑ मुस्लिमलीग को जन्म दिया था। अन्घकार की ताम- 
प्िक शक्तिया भारतीय स्वतन्वता को सबसे बडी बाधक प्रवृत्ति और उसके प्रत्ीक- 
प्रतिमूति-को जन्म देने के लिए सारे प्रयत्व कर रही थीं-उसकी तैयारी कर रही थीं। 
दुमरी ओर, परम पिता परमात्मा-या यह कहा जा सकता है कि ऐतिहासिक प्रवृत्तियाँ 
शक्तियाँ भारत से हजारों मीत दूर दक्षिण भ्रफीका मे भारत के 'बापु” भारतीय स्व- 
तन्मता के भव्य प्रतीक स्वातन्म्य युद्ध के अद्वितीय सेनानी का निर्माण कर रही थी। 
आतक का उत्तर आतक से देने के लिए भी भारतीय युवक तैयार हो गए ये । इस 
प्रकार दौसवी शताब्दी की भषम दक्षाब्दि के समाप्त होतेहौते भारत के रग्मच पर 
उन सभी शक्तियों का उदय हो चुका था जो आगे आने वाले दिनों मे भारत के इति- 
द्वास का नाटक खेलने मे महत्वपूर्ण भाग सेने वाली थीं। 

वायसराय-- 

बीसवीं शताब्दी के पूर्वार्द में भारत के अन्दर निःन॑तिखित वायम्राय तथा 

गबमेर जनरल आये --( १) लाई करत, ((८६६-१६९१५), (१) लाई मिन्दो (१६० ४- 
१६१०), (३) लाई हाड्ज (१६१०-१६१६), (४) ज्ञाड चेम्मफोई (१६१६ १६२१) 
(0) बाड़ रोडिय (१४२१ १६२६), (६) लाई इरविन (१६२६-१६३१), (७) लाई 
विलिंगडस (१६३१-१६३१६), (%) लाई लिनलियगों (१६३६-१६४४), (द) घाई 
बेवल (१६४४ १६४७), (१०) जड़े माउन्टवेटन (१४६४७-१७४८), और (११) राज- 
गोपालचार्य (१६४८-१६५०) । 

तिथियाँ और घंठनाएँ-- 

इस युग की महत्वपूर्ण तिथियाँ और घटनाएं इस प्रकार हैं -- 

१८६६-(१) प्लैग, दु्निद्ष (इस वर्ष २०० वर्षों के अन्दर सर्वाधिक अनावृष्टि), मले- 

रिया, इसलुएस्जा, कई लाख मौत । 
(२) लाई कर्जन का भागमत । 


३१६००-(१) उत्तर-प्नम सीमाशान्त बता । 
(२) एप्रीकल्वरल बैंक और सहकारी समितियों की स्थापता + 


| 


(३) नगरपालिका अधिनियम । 
१६० १-(१) पूसा, विहार, मे कृषि जच्वेषण सत्या। 
(२) इन्सपेक्‍टर जनरल आँव एग्रीकल्चर को नियुक्ति । 
(३) सर काल्विन स्वाट गान्क्रीफ की अध्यक्षता में सिचाई जाँच समिति की 
निपुक्ति । 
(४) रेल मारे व्यवस्था की जाँच के लिये टामस रावट्रं सन की नियुक्ति । 
(५) द्िक्षा विभाग के उच्चतम अधिकारियों और प्रमुख विश्ववियालयों के 
सरकारी प्रतिभिधियो का सम्मेलन | 
(६) महारानी विक्टोरिया या देहान्त 
(७) हवीबुल्ला अफगानिस्तान के अमीर बने 
१६० २-(१) सर ऐल्ड फ्रेजर की अच्यक्षता में पुलिस जाँच-समिति की नियुक्ति 
(२) विश्वविद्या्षय जाँच समिति की नियुक्ति । 
१६०३-(१) दिल्ली दरवार। । 
(३) वग-मग प्रस्ताव सामने आया । 
१६०४-(१) कोआपरेटिव सोसाइटीज ऐक्ट । 
(२) विश्वविद्यालय अधिनियम । 
(३) सहकारी ऋण समिति कानून । 
१६०४५-(१) प्लेग के कारण के रूप में पिस्मुओ का ज्ञान । 
(२) जेंड तथा आपयंसूट नामक प्लेग अधिकारियों की हत्या 
(३) पुलिस-विम्ाग का नये ढड्ू से सयठत 
(४) बग-बग की घोषणा । 
(५) बग-मग के विरोध मे स्वदेशी आस्लोतनन का थरो गछश । 
(६) वाएिज्य-उद्योग विभाग खुला। 
(७) कर्जेन का पद-त्याग । 
(5) झूम पर जापान की विजय 
(६) इ गलेड में लिबरल दल की सरकार । 
(१०) मालें भारत सचिव बने । 
१६०६-(१) दादा भाई नौरोजी कलकत्ता काँग्रेस के सभापति बने । 
(२) मुस्लिम लीग का सगठत, तलालोन वायसराय के आश्ौर्वाद और 
सलत्राह से । 
१६०७-( १) सूरत काँग्रेस में कांग्रेस का ने रम-गरम दल मे विभाजन-यरम दल उदय । 
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(२) बगाल के लेफ्टवेन्ट शर्वेनर को ले जाते वाली रेंतयाडी उस्तद दी गई 
और ढाका के भूतपुर्व मजिस्ट्रेद की पीठ में गोली मार दी गई । 

(३) 'समानियद अख्यादेश” बता, इसी वर्ष “दाजद्रोहत्मक सभा विधेयक 
बन गग्मा 


१६०८-६१) किग्सफोई के धोछ्ठे मे मुजफ्फरपुर भे श्री और श्रीमती कनेडो की हत्या ! 

(२) तिलक को ६ वर्षों की कद । 

(३) दण्ड दिधान सशोषक कानून । 

(४) प्रेष्त ऐक्ट (हृत्याओ और हिंसाओों को उभाडने के अपराध में दण्ड और 

जब्ती की व्यवस्था « 

(५) “विस्फोटक द्रव्य कानुत" 

३६०६-(१) भिटो मालें सुधार। 

(२) लद॒न मे विली: और लाल काका का वध । 
१६१०-(१) लाई हाडिज पर बम फँका गया ) 
१६११-(६) राजद्रोहात्मक समा निदेथ कादून / 

(१) प्रेप्त विधान) 

(३) दण्ड-विधान और सशोधक कानून ! 

(४) राजधानी परिवर्तन । 

१६१२-(१) बग-भग रहू । 

(१) दिल्‍ली दरवार और सजाद घाज एचम का भारत आायमने 
१६१३-(१) दक्षिण अफ़रौका के भारतीयों के वारे मे लाईं हाडिज की घोषणा | 
रा | (६) श्रधम महायुद्ध 

(२) महात्मा गाँधी दक्षिण अफ्रीका से भारत लौटे । 

१६१५-(१) हिलक के नेतृत्व में उप्र दल का काँग्रेस में पुन' प्रवेश ॥ 
१६१६-(१) होसरूल सौय बनी-होमरूल आन्दोलग 

(रॉ सखबऊ कांग्रेस में हिन्दू भुत्लिम' समझता । 
१६१७-(१) माठेस्यू भारत सचिव बचे 

(२) भारत सचिव भारत आये 4 

(३) ढुली अबा समाप्त 

(४) गाँधी थी चम्पारन में । 

१४१८-(१) प्रधम महायुद्ध समात्त । 
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१६१६-(१) रौजठ ऐड. , 
(२) ६ भप्न॑ ल का प्रसिद हृडताल-प्रदशेत । 
(३) अमृतसर और जलिगात वाला बाग के का और मांशेते ली।।* 
(४) टैगोर का "सर को पदवी छोडना ।... 
१४२०-६१) तिल्रक व्ए देहात्त। 
(२) अहिमात्मक अप्तहयोग आदोलन का श्री गरोण ! 
१३) इल्दर कभ्ीशक को रिपोर्ट 
१६२१-(१) भारतीय ध्यवस्थापिका सभा का उद्घाटन | 
(२) प्रिस आफ बेल का भारत-आगमब । 
१३) मोपला विद्रोह । 
(४) चेम्दर आफ पविसेज की स्थापना । 
१६२९-(१) चोरीचौरा काण्ड जिससे भान्दोलन दन्द । 
(२) गांधी गिरतार। 
(३) गृह का बाग काष्ड ) 
१६२३-(१) ममक कर विधिवत्‌ स्वीकार कर लिया गया । 
१६२४-ब गाल आडिनेसा ) 
(२) गांग्रेस में परिवर्ततचादी औौर अपरिवर्तनदादी | 
(३) स्वराज्य दल और कॉसिल में उसका प्रदेश 
(४) याँधों जो का २१ दिनो का उपवास । 
१६२५-(१) दितरजनदास वा देहान्त । 
(२) ग्रुढ़ीमैव झौँच समिति की रिपोर्ट । 
१६२६-(१) कृषि के लिये शाही कमीशन । 
(२) कब्रकत्त में हिन्दू मुस्लिम दगे । 
(३) स्वामी भ्रद्धानन्द को हत्या । 
१६२७-(१) फिर हिन्दु-मुस्तिम दगे 
(२) साइमतन कमीशन को घोषणा। 
(३) "हपी स्टैबिनाइजेशन कामुद । 
(३) काकोरी ट्रैंन डकती ! 
१६२८-( १) दिल्लों भे सदंदल सम्मेखन + 
(२) नेहरू रिपोर्ट । 
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(३) भारतीय राजनीति में जिना का एक र'म्प्रदायिक नेता के हप मे पु 
प्रवेश । 
(४) प्ाइमन कमीशन वा बहिष्कार « 
१६२६-(ह) जिता को चोदह भांगें। 
(२) पायवराण की गाड़ी के नोचे व कूटा ) 
१६३०-(१) पूर्ण स्वराज्य के सक्ष्य की घोषणा। 
(२) २६ जनवरी स्वतत्व्रद्य दिवस घोषित ॥ 
(३) सदितय अवज्ञा (नमक) आन्दोलन । 
(४) डॉडी कूच। 
(५) प्रथम गोलमेज कान्फ़े स । 
१६३१-(१) गांधी-इरविन समझौता । 
(२) मोदीताल मेहरू का देहान्त । 
एस फ्ततीप नोफपेफ को्जा पा 
(४) साम्प्रदायिक दंगे, गणेशश्रद्धूर विद्यार्थी की हत्या । 
(५) भगतसिद्द की फासी (आतकवादों आद्ोलन (रे जोरो पर) 
(६) चद्धश्रेसर आजाद' प्रयाग में शहीद हुए । 
१६३२-(१) कम्सुनल अवार्ड । 
(२) गाँपी जी | अनशन और थपूता समझौता । 
(३) काँग्रेस का दसते । 
(४) तृतीय गोलमेज कान्फेस । 
१६३३-(६) सामूहिक सत्याग्रह स्पयित और व्यक्तिगत सत्याग्रह चलता रहा । 
(२) बिहार का भूकम्प 
(३) श्रीमती एनो बेसेंट को मृत्यु । 
१६३५-६६) भारत सरबार कानून । 
शव | -(९) भान्तीय व्यवस्थापिकाओ के चुनाव और कांग्रेह़ को जीत ॥ 
१६३८-६१) हिन्दू-मुस्लिम समझौते के अमफ्ल प्रयत्न । 
(२) सुभाष बोस के फारवर्ड ब्लाक की स्थापना 
(३) बॉप्रेस सन्त्रिमण्डल का पदत्याग और लोग का मुक्ति दिवस | 
१६४०-६१) पाकिस्तान की माँग । 
(३) ब्यक्तिगठ सत्पाग्रह । 
१६४६०-(६) जापान युद्ध में कूदा 
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१६४२-(१) मिगापुर पतन तथा जापान को जन्‍्य सैफलताएँ | 7 
(२) झसफल क्रिप्स मिशन । 
(३) "गारत छोडो” बान्दोलन । 
१६४३-(१) माधी जो का उपयात्त + 
(२) वेबल का आगमन 
(३) बंगाल का दुभिक्ष । 
१६४४-(१) गाँधी जो की रिहाईा 
(२) गाँदी जिता दार्ता । 
१६४१४-(१) अमफल शिमलों सम्मेलन । 
(१) मजदूर दल की जीत । 
(३) आई० एन० ए० के मुकदमे ५ 
१४ ०६-(१) वौपेन? के कम कारियो की हड्दाल 7 
(२) कैबिनेट मिशन । 
(३) संविधान सभा के लिये चुनाव । 
(४) जिया को “्रत्क्ष का वाही” और भयातक नर-सहार 
(५) अन्तरिम सरकार जोर जितना का "शोक दिवस” । 
(६) अन्तरिम सरकार में लौग जाई । 
(७) भारत भर मे दगों का दौरदोरा । 
(५) गाँपी जो नोमाछाली में ) 
(६) सविधाद सभा की बेठक । 


१६४५-(१) घून, ४८ तक मारत छोड़ने का अंग्रेजो का निश्चय । 
(२) भाउन्टवेटन का आगमन । 
(३) भारत स्वतन्त्र हुआ | 
(४) भयानक दगे । 
(४) माउन्टवेटव स्वतन्त्र मारत के प्रथम गवनेर जनरत । 
६] पाकिस्तान की गाधी जी में ५५ करोड़ रपये दिलाये ॥ 
(७) गाँधी जी का सटाभिनिष्क्मण | 
(८) देशी रिग्राउतो पर से अंग्रेजो का झपिराज्य सम्राप्त और उनका भारत« 
बिलियन । 
(६) पढ़ेल को प्रमुखता मे स्टेड डिपाटेमेट की स्थापना * 
(१९) काझ्मीर भारतोय सघ में सम्मिलित ] 
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१६४८-६१) हैदराबंद भारत में मिला । 

१६४६-(१) राघाकृष्णत आयोग को स्थापना (शिक्षा के लिये) 
(२) जूवागढ भारतीय सघ मे। 

१६४०-६१) भारत का नया सविधान जनवरो, ५०, से लागू $ 
(१) दाजेन्द प्रसाद भारत के प्रथम राष्ट्रपति । 
(३) झायोजना-आायोग की स्थापना 
(४) जमीदारी उन्मूलन अधिनियम । 


ग्रुग की प्रधान प्रवृत्तियाँ-- 

उपयुक्त तथ्यो पर विचार करने से यह दात॑ पूर्ण रूप से स्पष्ट हो जातो है कि 
इस्त युग को सर्वप्रघान प्रवृत्ति थी मारतोयो वी स्वाधोनता प्राप्ति को इच्छा और 
तत्सम्बन्धी प्रयल्ल और अंग्रेजों को उसे अस्फत कर देने और दवाये रखने बे सभी 
प्रकार के प्रथत्व । इस यतत की चाधाओ को वे पुरी तरह से दुचल डालने को तैयार 
रहते थे ॥ वे दमन को उदत थे और भारतीय अपनी बारकाँज्षा की दुर्देभनोयता प्िद्ध 
करने को कटिवद्ध थे। वे गाया करते थे कि 'सर फरोश्ी की तमजझ अब हमारे दिल 
मे है, देखना है जोर कितना बाजुए कातिल में है।” छारणए यह था कि उनझी प्रेरणा 
शक्ति [भारतीय सांस्कृतिक पुनरत््यान प्राचोद ग्रोख के पुन प्राप्त करते की 
अभितापा] असाधारण रूप से वलवती थी । इस असाधारण इल्जेक्शन से वे दुनियाँ 
दारी के दृष्टिकोण से अपना मानसिक सन्तुलन खो कर दीदाने हो गये थे। उन्हें भौर 
दुछ नहीं चाहिए था, केवल भारत वी आजादी चाहते थे। और इसके लिए वडी से 
भी बडी कीमत चुकाने को तैयार थे। सव कुछ बलिदान करने को उत्सुक थे और इस 
रूप में “सर बाँधे कफतियाँ हो शहीदों को टोली निकली १” दीवानो का यह दल 
पूरी तरह से निर्भय था। वास्तविकता सह है कि व्यथ् के प्रेमालपों की वात छोड दें 
ठो, इस सम्तार में भय का कारण होता है मोह भर भोह का स्वरूप है किसी भी 
प्रकार से अपनी प्रिय वस्तु को जाने न देवा। यहाँ प्रियता का वेच्रविन्दु थी भारत 
की स्वतन्त्रता ॥ महावीरपसाद द्विवेदी जी ने लिखा, 


“जिपकों न निज गौरव तथा विज देश का अभिमान है। 

__ वह गर नही, तर पूथु निरा है, और मृतक समाव है ।”--उसके अतिरिक्त वन्य 
कोई भा वस्तु उतनी प्रिय नहीं यो जीवन भी नहीं, परिवार भी नहीं। वस्तु और 
परिवार के भोह के अमाव ने बत्थन तोड़ दिये, शरीर के मोह के अम्ाव ने 
मृत्यु-मय से मुक्त कर दिया, अपने व्यक्तित्द के महत्व-अपने नाम को आकाँक्षा के 
अभाव ते कत्पनाओं और आर्शाज्ञाओं से मुक्ति दिशा कर लगन से ठौस कार्य करने 


को तत्पर करा दियां। सद ओर के बेराग्य में चित्तदृत्ति को एव" ओर निरोधित करके 
एक के प्रति भक्ति पैदा कर दी) भारत की आजादी के ये दोषाने पूर्णंत विर्भय हो 
गये! एक बह युग था कि बग्नेज की सूरत देखते हीं, उमका नाम सुबते ही, लाल 
वगड़ी देखते हीं, लोग ऐसे भागते ये जैसे बिल्ली वे आगे चढ़े, और, एक वह दिन भा 
गया जब जैल ससुराल हो गई, गाँधी बावा दूल्हा हो पये, सुभाष जवाहर सहबाला हो 
गये, दीवानों के बारातियों का रूपक अपनाया, ब्रिटिश सम्राट मंसुर हो गया, और 
ज्ेतो दशा जैछो के दाहर धादी की यह 'गात्री' गाई जाते लगी--ग्राँधी बाबा जेप्न 
बइठे गोरे गावत गरारी जी वाह वाह, आदि। निर्भया का एक दूमरा उदाहरण 
देफ़िये--/बुछ समय बाद पडित मोतोलाल नेहरू विरोधी दय के नेता और शी 
विट्ठल्न भाई स्पीकर हो गये । उम्र समय विरोधी दल की ताऊत बहुत बढ़ गई .. .. 
उनके स्पीकर चुने जाने से पहले एक बार एक सरकारी सदस्य ते भारत में ज्िटिश 
झामन का ओचित्य साबित करने के लिए यह कह कर चुनौती दी कि “वग्मा सदन मे 
कोई भी ऐसा सदस्य है जो छात्री पर हाथ रख कर कह दे कि वह चाहता है कि 
जिदिश शामक भारत से चले जाय। उस यर बिठुल भाई ने अपने दोनों हाथ छाती 
घर रख कर यह घोषणा केर माटकीय हृष्य उपस्थित वर दिया कि "में ऐसा सदस्य 
हूँ कौर में चाहता हूँ कि सभी ब्रिटिश श्रास्क अपना वोरिया विस्तर बाँध कर भारत 
गे विदा हो जाँय ) हम भपने देश का शांसद छुद चला लेंगे ।/* विर्भयता का इससे 
भी अधिक उल्वेसनीय उदाहरण इन्ही विट्टन भाई पटेस के जीवत में हमे तव मिलता 
है जब इस्टोंदे एक स्पीकर को हैमियत्त से हिन्दुस्तान के बडे लाट साहब यांती वाय- 
सराय को यह घमकी देते हुए, कि यदि वे स्वय न गए तो उन्हे अपने आदमियों द्वारा 
निवलवा दिया जायगा, सदन से दाहर निकाल दियां घा थौर जिससे अपमानित अपु 
'मव करके वायसराय ने कहा था कि आज एक काले आ दमी ने हम सदन प्ले बाहर 
निकाल दिया। जबता में कितनी मिर्भयता बा गईं थी इंवका उल्लेख राजन्द्बावू ने 
इस प्रकार दिया "पर उन्होने इतना सुर छिया था कि उनकी मदद करने वाला कोई 
प्शत्त के जिला मुजपफरपुर सक आा गया है ओर न माउूम उनके दिल में यह विश्वास 
ऊसे आ गया कि वह उनका उद्घारक है। ने भालृम वह डर, जो उनको हमेशा सताया 
करता था, कहाँ चला गया* ***४२ «दे लोग वही रैपत थे जो डर के मारे कभी 
कचहरी के नजदीक नीलवरो के ल्िताफ नालिश करने नही जाते थे, पर आजे गवर्न- 
मेट के हुक। की अवश्ञा करने वाले के मुकदमे की पेशी देखने वहाँ हजारो वी तादाद 


१ 'भोतीलाल नेहरू जत्म शत/म्दो स्मृत्ति ग्रन्थ, यूठ 
२ बापू वे कदमों से, पृ० ६ कम 


( ह० ) 


में आ जुटे भौर जब मस्ट्रिंट के पहुचने पर मुकदमे की पेशी हुई तो वमरे के अन्दर 
घुमने मे इतना कोलाहल और घप्रकम-घुक्का हुआ कि किवाडो के शीशे भी टूट गये 
और पुलिस हवका-बबका ताकती रही। म मासूप वह डर वहाँ चला गया और जोश 
और हिम्मत कहाँ से आ गई |”? यही अभीष्ठट भो था क्योंकि आगे राजेद्धवादू ने 
लिखा है, 'बात यह थी कि सारे प्रोग्राम की तह भें निहित था कि या तो उससे ब्रिदिण 
गवर्नमेद का रोंब भौर दवददा इस देश मे कम हो जाय'**** [हम] आत्म-निर्भरता 
सीखें ***'* निर्भीकता पूर्वक स्वदत्त्र विचार करना सीखें *** 7” अंग्रेजों के भय॑ 
और अ'्तक से मुक्ति का उदाहरण आतंकवादियों वे कार्यों मे भी मिल जाता है और 
भवदुदकों मी सनोद्ृत्तियाँ भी इसी के अनुसार थी। इसका एक बहुत अच्छा उदाहरण 
शआध्यापका' जिशंकों जेब मे भरी पिस्तौल रहतो थी' मामक लेख के इस उद्धरण मे 
मिद्रता है, 'हैड मास्टर साहब, एक बात में स्पष्ट कह देना चाहता हूँ। मेरी जेब में 
भरी हुई पिस्तौल हमेशा रहती है,,, ..।/३ यह था निर्भयता का प्रतीक 'एक भार 
तीय आत्मा ।' 
दो महत्वपूर्ण घटनाएं -- 

इस युग की दूसरी महश्वपूर्णा घटना है प्रथम महायुद्ध ॥ प्रथम महायुद्ध ने सारे 
संगार में क्राति की एक लहर फंलादी थो। उसी दे भारतीयों भे भी महाद्‌ परिव- 
तंगो के एक युग का सूत्र पात किया । इस युद्ध के अन्त के पश्चात्‌ ससार में आधिक 
सकट आ गया था और उस आधिक सकट का प्रभाव भारत पर भी पड़ा था| युद्ध 
के अन्त भे यह अनुभव किया भ्या था कि इस समय भार॑त किसी प्रकार अपनी उत्ते- 
ज्ञनाओं का दवाये हुए 'ुप बेठा है। आशिक ओद्योगोकरण के कारर पू जीपति धर्गं 
की शक्ति और पृ जी ५ बढ गई थी ॥ ऊपर के दुच त्ोग प्रभुता के लोभी थे और 
अपनी बचत के घन फो किसी उद्योग भे लगाने के ब्रवसर के लिये उत्सुक और इस 
प्रकार अपना धन बढाने के लिये प्रयत्लशील थे । सामाग्य जनता इतती भाग्यध्या- 
लिनगी भही थी । वहू उस बोच को, जो उसे दवाये त्लौर मारे डाल रहा था, वम करने 
की क्राशा लगाये थी। मध्य वर्ग क्सी बडे सवैधातिक परिवर्तन की आधश्या लेगागे 
था - ऐसा परिवर्तत जिससे कुछ हृद तक स्वशासन मिले जिनके परिणाम स्वरूप 
उनकी पदवृद्धि, घन-वृद्धि और मानवृद्धि हो तथा विकास के नये रास्ते छुलें । 
किसानों और संनिको भे वडा असन्तोष था | पजाव मे स॑निको की भर्ती के सम्बन्ध में 


३ वापू के कदमों में, पू७ ८ 
४ वही, पृ० ७८ 
५. “धर यरुग', साप्ताहिक, ३० जून, १८६३ वादा अक 
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जो ज्यादतिया हुई मो उनको स्मृति अनी ,घु घी नहीं हुई थी। इस सबंध में 
राजेंद्र प्रसाद ने लिखा है, 'जमन युद्ध के समय भारतवर्ष मे सरकार की सहायता 
की थी, पर जो कुछ सहायता '”"'” “““'अपनो खुशी से की थी उसके अलावा 
जौर-जबरदत्ती से भी बहुत सहायता ली गई थी जिसके कारण देश मे बहुत भततोप 
भी फँला था” ।* लौटे हुए संनिको में मी वडा जसन्तोष था। टर्की के साथ किये 
भग्े व्यवहार वो लेकर मुसलमान मरे बैठे थे। फिर भी, लोग प्रतिज्ञा कर रहे थे 
आशाएँ लगाये ये, मगर कुद-कुछ आाशकाएँ भी थी, डर भीयथा। इस युद्ध से 
सबसे बढ़ी बात यह हुई थी कि गौरो का-अंगरेजों का-होंवा समाप्त हो गया था । 
बे हमारे हो जैसे हैं-दम उससे किसी भी रूप में और किसी भी म)नी मे कम नहीं- 
यह भावना पंदा हो गई थी क्यो कि 'महायुद्ध के अवसर पर, १६१४ को कडाके 
की सर्दी मे पलेण्डर्स भौर फ्रास के मैदानो में जमेत सेदाओं के आक्रमणों कर भारतीय 
फोजों ने गिस अद्मुत वीरता, धैर्य ओर महतझीलता के साथ सफलापुर्वक मुकावला 
किया था उससे एशिया और यूरोपीय देशों पर मारतवासियों की खासी अच्छी धाक 
बैठ गई थी” ।९ जिन गोरों को हम अपने से कुछ अनोखे प्राणी समझते थे उन्ही के 
भाई-बन्घुओ और उन्हीं को महिलाओं या आात्त रूप देखा और द्वन्दन झुनाथा 
और अपने सिपाहियो को उनके उद्धारक के रूप में देखा था। उन्हीं के देश मे 
हमारे सेनिकों को गोरी जाति बालों को कृतज्ञवां, उनका समप॑ण, उनकी श्रद्धा 
उनका सत्कार, आदि मिला था । वे हमारे लिये वह न रह गये जो भारत का अँगरेज 
शामक अपने को समझता था क्यो कि पहली बार इस युद्ध में हम एश्ियावामी 
भारतीयों में निर्भेय होकर यूरोपवासियों से युद्ध किया था और उतने लोगो को विप- 
ननावस्था में डर कर भागते हुए देखा था। इस युद्ध की समाप्ति हमारे अन्दर साहम 
ओर थाझा का प्रकाशन चेकर आई थी । ईइवरी प्रसाद ते भी लिखा है, “इस युद्ध को 
जीतने मे भारत ने यो सहायता को बह उसके साथनों से कद्दी अधिक थी" * 'यह 
सहायता चुद उन प्रशसामों और वचनों का परिएगम थी जो प्रमुख अमरेज राज- 
नीतिश भारत पर वरसा रहे ये * * *** बार-वार की ये धोपणाए कि बह यंद्ध 
स्वतत्रता का जनतत्र का और मानवीय अधिकारों का युद्ध है, भारतीयो के मन में 
समा गया ““““'काँग्रस ने सरकार के साथ फिलहाल ममझौता कर लिया" * भर 
सरकार को भारतीयों से सहायताए इतनी दीव्र गति से ओर प्रचुर मात्रा मे मिलते 


१ “आत्म-कथा” , पु ३०१ 
रा १308 को इतिहास” (सक्षित्त सस्करणा) ले डा पद्टाप्ि सीतारामंया, 


[ #२ |] 
लगी वि वह चकित रहू गई “४ “(पृ. ४५४:४२४)०४"बर बत्त में भारत को 
बया मिला “”* उसको तो इस धुद्ध के फलस्वरूप आधिक दिवालियापत, लकड़ी की 
हारे, विधगएं और अनाय, कोरी प्रशंताएँ, कुछ उपाधियाँ और थौडे से विव्टोरिया 
काम ही प्राप्त हुए'' * युद्ध के वाद भारत की आँखें खुल गई और इ गलेण्ड के प्रति 
अविश्वास की भाववा जाग उठी' + *॥/)0 
झौर, इसरो वियी भौ प्रकार कम महतलपूर्ण द्वितौय गहायुद्ध नहीं था । इस 
मदयुद्ध ने अंग्रेजी शक्ति को इतना छोखला सिद्ध बर दिया और उनती अपनी ही 
इृष्टि भे उननो इतना हीन भौर व्यय का 8छिद्ध कर दिया, तवा भारत को इतना 
महत्वपूर्ण सिद्ध कर दिया था कि इस महायुद्ध की समाध्ति पर भारतीय स्वतत्लमता एक 
अतिवार्य परिणाम धिद्ध हो चुकी थी। इस युद्ध के बीच मे बेंग्रोंज़ी राज्य अपनों 
प्रभुना, अपनी गक्ति और अपने सामथ्य का अतुमव फराना चाहता था। उसने भारत 
रक्षा वातूत की धाँधलियों चलाई । देदा की आथिक स्थिति को बिगड़ जाने दिया। 
दिसान मजदूर पिमा । व्कैदारों और चोर बाजार के त्तायत़ों की पाँचो मेंगुलियाँ घी 
में हुई । चारों भर बूट और वेईबाती वा बोल दाला हो गया अधिकारियों और 
ऊँची ततुल्वाहो वालों कौ तो बादी ही थी। पुलिस का राज्य था । राष्ट्रीय और श्रमिक 
झान्दोलनों वा दमन किया जाता रहां। काँग्रेस वालों को जेल भेजने में लोगों को 
बहा आनदे मिलते सगा । लगा कि भारतीय राष्ट्रीयता स्देव के लिये मिटा दी गई है। 
दूसरी ओर, हमने देता कि ये अंग्रेज जापानियो के सामने केवल घतुराई और सफलता 
के म्राथ पीछे हट जाता ही जानते हैं । हम समझ गये कि इनमें कोई दम नहीं। ये 
हमारी रक्षा नही कर सकते। ये जापानियों के भूत के आगे भी दुप दवा कर भागने 
बाली बिल्ली हो गये हैं । ये केउल अहिसक भारतीय राष्ट्रीय आन्दोलन के दमन में ही 
शेर हैं। द्वितीय महापुद्ध ने अग्र जी साम्राज्य पर से हमारे हर एक वर्ग का विश्वास 
खत्म ब'र दिया । वे स्वयं अपनी योग्यता और कारये-क्षमता पर सन्देइबोण हो उठे ये । 
सब १६४२ ६० के कान्दोलन के दमन कार्य के रूप मे बुझते हुए दीपक ने आखिरी 
अभक शारी थी--जेमे दम तोडते हुए ण्रेर की थाज़िरी ग्रोहट हो। ऐसा लगता घा 
कि जैसे विसी व्यक्ति से उत्तती अधिदृत बहुमूल्य वप्तु वापम ली जा रही हो और बहू 
लोग के वारणए उसे न देवा चाहता हो और इसलिये पह मार-पीट, तठक-भड़क, भूझ-बैई- 
मादी, नीति-बुनीति, जादि सभी उपाय उसे अपने पास रखते के लिये अपना रहा हो । 
इस महायुद्ध मे भारत को तीन चीजें दीं --(१) भारत छोडी आन्दोलन, (३) बंगाल 
पा अवल, और (३) आई० एन० ए० के मुकदमे । पहली भारतीयों की स्वतस्त्रता 


१. 'अर्वाचीन भारत का इतिहास! पृ ४४७। * 
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प्राप्ति वो बेचेंद्ी और उसके लिए बलिदान वरते की द्धक्ति दी च्ोंतक थी, दूसरी, 
बँग्रेजों वी भारतीय जीवन के प्रति उपेक्षा, कषत्री स्वार्थत्रियता और प्रशासनिक 
कक्षमदा तथा व्यवस्था एवं आयोज्ना को रुचि के क्षमाव की, और, तीसरी इस तथ्य 
की धोवत थी हि अब »ारतोय स्व॒तन्यता वी माँग को दवाया नहीं जा सफता और 
यह कि उसे जितमा ही दबाया जायगा बह उससे भी अधिक वेग के साथ अवसर पा 
कर फिर उभरेगी और एनकछ्ा प्रभावसैत्र और अधिक बढ जायगा $ नौतेना वी हड- 
ताल ने यह मिद्ध कर दिया कि फोन भी राष्ट्रीयता के रंग मे रपने लगी है और सभ- 
चृत इसम्र ल्थ्य ने आग्रेजों को और भी अणिव कप्रजोर वर दिया और वे समय रहते 
चेत गाए जिमबे लिए वे दधाई के पात्र हैं। इस प्रकार ये दोनों महागुद्ध भारतीय 


ब ब हृष्टिकोए हे बडे दो ऐप्िहामिक महत्व की घटवाओों के रूप मे दिखाई 
पउते हैं । 


भव भौरने वाली अन्य घटरायें-- 

(१) हो मर ल--इसके पश्चात अब हम उन घटवाओ के स्वेरूप और महत्व 
वी भोर भरते हैं. जिन्होंने एक के वाद एक घटित हासर भारतीय राजनीति और 
भारतीय जबता के भग प्रत्यग को इस बुरी तरह से झवझोर दिया कि उसका बोई 


भी म द्ष, वोई भी अज्ज, कोई भी करा चेतना-विहीत औौर इसलिये निष्किय रह ही 
नें सप् ! 


एबु १६१४ ६० के भाप्षपास देश की वास्तविक अवस्या कुछ अच्छी न थी। 
नरम दल थातो के द्ाथ से दक्ति निकल चुवी थी। देख वा नहृंत्व प्रायः वे लोग 
करने लेंगे थे जिनकी मत्ोवृत्ति नौररशाही वाली थी । राष्ट्रीय दल अभी सन अपने 
को सभात नहीं पाया घा। १६१४ दया २६१४ मे श्रोमतों एनी वस्तेन्ट ने दोनों दलो 
को पिलाने का प्रयत्त किया अवश्य था परन्तु वह असफ्ल हा चुका था। इम्र प्रकार 
१६६६ के आउपास दश्य ढ़ विश्ली क्रा्यक्रम और दिग्यी नेता की आवश्यकता थी ॥ 
१४१७ में भारत ने उत्तरदायी शासये को माँग की और श्रीमती वेसेप्ट होमरूल! का 
कान्दोजन लेक र बार्यक्षेय में उतरी । महात्मा गाँधी ने लिखा है, 'होमरूत की लगन 
लोगों में पैठ गई। होमूल के बिना लोगो को कभी सल्तोष न होगा । वे 
समझते हैं कि उमके लिये जितना वतिदान किया जाय उतना कम्त हैं ॥।१ 
राष्ट्रीप कवि चकवस्त ने गाया था--“न लें बहित भी हम होमझल के बदले !” 
राजेन्प्रसाद ने भी लिखा है, 'थ्रीमती ऐनी वेसेम्ट ने होमरूच लीग! कायम करके 
सारे देश मे १६१७ में हो बडी हतचल मचा दी थी। प्राय सभी प्रान्तो में उसकी 
धासायें वायम हो गई थी । लोग छूब जोरो से प्रदार के काम मे संग गये ये । स्र- 


१ गांधी जी की 'आत्मकथा', पृ० ३८८ 
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कार इससे कुछ घवरासी गई। उसने श्रीमती एनो वेसेन्ट को, उनके दो साथियों के 
साथ नजरबत्द कर दिया था। इस पर आन्दोलन ने और छोर पकड़ा 4"* 


(२) चम्पारन-झ्त्नी शद्धला मे गांधो जी का चाग्पाटनअभियान भौ बाता 
है। नील के व्यापार मे अत्यधिक लाम देख कर शोरों ने चम्पारव डिले मे नौल वी 
सेती करवानी क्रारम्भ कर दी थी॥ इस जिले के अपने गरीब किसानो पर वे 
इस प्रकार हाबीं ये जैसे जमीदार या तालुकदार हुआ करता है । सरकार 
इन्हीं गोरो का पक्ष लेठो थो। इनको ज्यादतियाँ वहुत बड़ गई थीं। १5१६ के 
दिसम्बर मे काँग्रेस के लखनेऊ अधिदेशन में इनके प्रतिनिधियों ने गाँधी जो को चम्पारन 
आ कर इतकी हालत देखने का तिम्रभण दिया। ग्राँप्ी जो आंग्रे भोर पाया, 'चम्पा- 
रन के रैयत इतने जरसे से सताये गये थे कवि बे लोग डरपोक हो गये थे और उनकी 
हिम्मत नौसवरों के खिलाफ़ कुछ बहने वही भी नटों होतो थी।'****उनके जुल्म की 
खबर स्थानीय अफसरों को मिला करती थी, पर वे भी रंसतों को कोई विशेष मदद 
नहीं कर सकते थे ” * “दलवा-फस्ताद का नतीजा यह हाता कि वे ओर भी पीसे 
जाते । कचहरियों द्वारा फांसी और वँद की सजा *“उनहे खेत भोर धर सब छूट 
लिये जाते, मात-मवेशों मब भगा दिये जाते, घरों मे आग लगा दी जादी ओर दे खुद 
भी पीटे जाते ठथा घहुतेरों कौ तो बहू-वेटी को इज्बत भी बरवाइ वी जाती” "**+ 
बहुत दिनों तक जिला भर मे मौत कोसी धांति विरायदी पुलिस का सारा खर्च भो 
गवर्नमेट उन्हीं से वसूल करतो' "उहे मजिस्ट्रेट के सामने हो दजलप्स पर से घत्तोट 
सा कर छूब पोटते'*”'*""९ गाँधी जो ने सच्चाई और ईमानदारी तथा निर्भीक्ता 
और लगन के साथ जाँच शुरू की । छोटे मोटे लोगो, अफ्मरो और उतवी घिफा- 
रिश पर रवय सरकार ने भी गाधी जी को रोकना चाहा किन्तु वे ने रोके जा सके £ 
एक बार तो उनके भर उपके साथ के लोगों के जेल जाने वी भी सम्भावना पैदा हो 
गईं थी * यहाँ बिहार के कार्यकर्ताओं ने पहली वाए 'गाघौमागे' के दहशत क्यि । सत्य, 
बहिता, फरतंब्प-निड, स्वावलम्थन, सादगो, जन-आँदोलन चलाने का दा, बादि प्रत्यक्त 
हुआ। राजेन्धबादू गाँदी जो के प्रमुद्ध सहायकों में-से थे और उनका मत है कि चम्पा- 
रन का आँदोलन उस बडे क्षांदालन की भूमिका थी जो एक दित सारे भारतदष में 
स्वाधीनता प्राप्ति के लिए फेलने वाला था । गाँधी जो वे इस अगदोलन ने उस समस्त 
क्षेत्र की जतता मे आशा और विश्वास के साथ साथू हक रूप से अहिसात्मक ढग से 
लड़ते का हौसला भर दिया । उनमे असाधारण जागृति एवं आत्मचेतना आ गईं ॥ 
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(३) भूख हडताल --चष्साएन सर जवकाझ्य पाते ही बाघी जी को विवश 
होकर अहअदाबाद के मजदूरों के अविकारो के अख को उठादा पडा । उन्होंने मजदूरों 
वो हडताल की राय दी। यह हइंगान २१ डिनो तक चलती जिमके अन्तिम तीन दिनो 
स्वय गाधी जी दो उपवास भी ऊरता पड़ा था । इस का में भी सौजन्यता, सौहांद् , 
क्षह्िमा और सत्य क्वा उन्होंने सहाय लिया । इसने अन्नक्त मजदूरों के अन्तर एक चेतना 
प्रंद्या कर दी । 

(४) हैड़ा --१६१८ ई० मे ही वेदगदली के प्ररन को लेकर ग्रुजणत के खेडा 
जिले के काश्तकारों और मरकार के दीच संधर्थ चल्ाया। गांधी थी ने काश्तकारो 
की सही बातो का समर्थन किया और वहा झातिपूर्णो प्रतिरोध संगठित किया । इस 
आंदोलन को भी सफलता मिली और सरकार को भुकना पड़ा। उस क्षेत्र के किसानो 
सथा समल पीड़ित जबता के सामने आदोतलद करके अपने अधिकारों को पाने का एक 
मार्ग दिाई पडा । 

(५) सिलाफुत - जैसे इटली के रोग का प्रघान पादरो पोर ससार भर के 
रोमन केथोलिक पादरियो वा प्रघात होता है बसे ही मुप्तभपानों मे खबीका होता है । 
पहने बगदाद के अब्शमिद बश के शापक अपान होने ये किन्तु सर १२५८ में मगोतो 
में इाकों हरारर उनके प्रभाव को केस कर दिया था। १५२७ मे टर्मीं के प्रधम 
सलीम ने सत्तीफा नी उराधि घारण कर ली। भारत के मुसतमातों को खनीफा की 
अनिवार्ष आवश्मकता थी। अलाउड्रीव खिलजी फे सम्रय से ही समस्त व्यावहारिक 
शशिकोश से भारत के मुगलमान शासक अपो को भारतीय सुमलमानों का खलीफा 
मोती परमंगुरू भी मानते घग्े थे । बहादुर शाह जफ़र के बाद भारतीय मुसलमानों के 
सामने एक विन प्रश्न यह उपस्पित हो गया कि वे किसे अपना खलीफा सानें। अज्जरेज 
अपर भर्मानुगापी होने के कारण इस स्थाव की पूतति कर नहीं सता या। अतएव 
भारतीय मुरालमान दर्की के सुल्दात वो अपना खलीका मावते लगे और इनकी सहानु- 
भूति उनके साथ हो गई ३ प्रयम मद्गायुद्ध मे टडों जमेनी के साथ और अज्भरेजों के 
किष्द्ध पा ) इधर मुगतमावों में सर से यद अहगद के समय से राजमक्ति की--अ गरेम 
और अग्रणी के सर्यव, अनुकरए एवं अपनान की-भ्रवृत्ति चल पड़ी । भारतोय 
मुपसमात ड्विविधा से पड गया । मित्र राष्ट्रों को विजयश्नी से विभूषित करके प्रथम 
गहापुद्ध समात्न हुआ और उसके साथ ही साथ ढ्की के सुल्तान के भाग्य पर भी मुहर 
लगे गई । अपने खलीफा की यह दुरबस्पा भारतीय मुमतमानों का अन्तर्दाह बन गई। 
मुहम्मदअज्ी, ग्रोक्तअली, जिया, जासफ़अलो, मौताना बबुल कलाम आजाइई, आदि 
मुपततमान नेताओं ने आशा की थी कि उनकी भावनातं का ध्यान रखकर अगरेज 
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सन्दिनत्र में टर्वी के प्रति दया दिसतायेगा विच्चु प्रतिशोव और निर्भभता अपार का 
तिवारणा अमम्भव या | जब यह विचार तथ्य रूप घारंण करते गंगा तो हरे 
मुमलमान भादयों के हुदय वी आशा निराशा वा रूप धाएश करती हुई क्षौम म पर 
बिन हो गई जिसकी अभिव्यक्ति सिलाफ्त आन्दोलन के रूप में हुई। माथारण ब्यक्ति 
झजनीति की इतनी बातें क्या जाने ? उसने खिलाफ़्त का बम्रिष्रात्मतः अर्थ ही सती 
बार किया -तर्थात्‌ विरोध-थ गरेतो का विरोध। इस प्रत्गर भारत वा एक-ए 
मुस़लमान-संमझनदार जौर नाम्ममत, दोतो-श गरेजो का विरोधी हो चवा । एवं बेद्रीय 
खिलाफत समिति क्थायित की गई | देश भर झ इस समिति की शझाखाएँ खोनी गईं । 
चोर आन्दोलन लि गया । दिन प्रति दिन यह जान्दोल तीड से तीप्र तर होता गधा । 
१68४ में गाथी जी की राग इस आन्दौलत को भी मित्री। ह्ाप्रेस का और दस 
आन्दोलन का प्रारस्थरिक सहयोग हुआ जिसका प्ररिणाम उत्ते समय इदश को हिंदू 
मुस्पिम एवता के रूप से मिला । इस आन्दोतन ने देश मे राजनीतिक नमत्लोप सूर 
मड़का दिया। हिन्दू मुस्विम एकता वे साय-साव बह आत्दोलन छूर प्रगति परता 
रहा । देश की सधर्पात्मक प्रहृदि को धोतल्लाइत और बल मिला। क्ान्‍्दोजन ने ऐसा 
जोर पका्टा कि राज्य-सचिव श्री मारेग्यू और वायसराय लाई रीडिंग भी चौंक पटे । 
यह आन्दोलन अमहयौग आव्दो वत दी समाधि के साथ २ समाप्त हो गया । दसी जादो उन 
के मन पर से मासतीय राष्ट्रीय को “अग॒हयोग्र था तावन्दोथापरेशन/ दा्ध मिला । 
१दं१६ मे ग्राधी जी दित्ली के खिलाफ्त सम्वत्धी का्म्रॉंस में बुठारें ग्रे थे! चुई 
* फ्शिर ले लिखा है, याघी रगमच पर बैठे हुए थे और उतका मस्तिप्प किसी उपयुक्त 
बार्येक्रम पी योजना वे आविष्कार में व्यस्त था । वे विद्ली प्रोग्राम सी ओर उसके 
लिए विसी ऐसे उपयुक्त शब्द की खोज में थे जो नारे की तरह हो और जिसने अन्दर 
से उत कार्यक्रम वी सक्षिप्त ध्वनि तिक्‍लती हो। अन्दतोग्त्वा उन्हें यह प्रित गया 
+ और जद उससे बोलदे के विए कटा गया ठो थे योते नान-कोआपरेशन”" दस पर 
विदार करने के पुर्व हमें एक और तूफान का दर्शन करना आवश्यक है। 
(६) रौलट ऐक्ट विरोध --ऊपर यह कटा जा चुका है कि याधी और भारत 
ने प्रथम महायुद्ध मे झ यरेजी सरकार की मुक्त हृदव से सहायता इसलिए वोथी' कि 
) शशरेजों के प्रति उनका विश्वास अभी घना था । युद्ध वी समाप्ति पर भारत भी आमा 
ज्ञालों का प्रत्यक्ष, व्यावहारिक एवं क्िय्रात्मक रूप देखना चाहती थी। विद्वाग वा 
भाव आातवन से उसके अनुमाव की अपैला करन लगा था। और खिला क्या ? 
१६१८ में युद्ध द्मातत हुआ और १६१६ से दम्पीरियल लेजिस्लेटिव काठ सेव भ यह 
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बिल पेश्ष हों गया--जिसके पिता थे सरमिडनो रौलट -कि सकट कालौन स्थिति का 
विश्वास करके गवर्नर जनरल सा्वजेतिक जीवन को समाप्त करने के लिए पुलिस और 
कार्यकारिणी को असीमित ऋधिदापर दे समता है । 


थे अधिरार इतने व्यापक थे कि इनके आगे नागरिक स्वततत्ी वा कोई भी 
भर्थ नही रह जाता था । १६१६ में हो ये रौलट विध्यक कानूत भी बचत गये ४ 
निश्चित था कि ये उपाय भारतीय राष्ट्रीयता के दमन के लिये ही अपनाये गये थे ॥ 
लुईं फिद्वर ने लिखा है, "धारे देश को जैसे बिजली का एवं घकका लग ग्या। क्या 
यही ओपनिवेशिक स्वराज्य का प्रारम्भ है। युद्ध मे भारत मे जो खूत बहाया, वया 
यह उसका पुरस्वार है।”” सरकार को बहुत समझाया गया किस्तु परिशाम पुछ 
ते निकला । विरोधी आदोलन उप्रवर हुआ । इस आदोलन की लहर देश के प्रत्येक 
भाष और प्रत्येक दर्ग मे फैल गई ) अनेक स्थानों पर उपद्रव और ह॒त्याए त्तक हुई। 
संशस्त नौकरभाही नि शस्त्र प्रदर्शनभारियों पर अमानुषक चोटे कर रही थी। 
लाठियो और गोलियों की दौद्धारें हुई। सभी तरफ से निराश होकर याधी जी ते 
६ अप्रेल को हडताल कराने का विष्चय हिया । दिल्‍नी म यह हृटताल ३० मार्च को 
भनाई गई और वम्बई त्था देश के अन्य भागों मे ६ अप्रेत को। राजेस्द्र बाबू मे 
लिखा है कि यह ठीक पहल समय था जब हिन्दुस्तान में .. . गाधी जी ने सामूहिक 
रूप से कानून तोडन का कार्यक्रम देश के सामते रकवा ।” सुई फिश्र ने “दि लाइफ 
आफ महात्मा गाघी” मे इसे भारतवर्ष की अग्रणी सरकार के विरुद्ध गाधी जी का 
“पहना कार्य ” मादा है । सचमुच भारत में यह उतका प्रथम राजनीतिक वाये था। 
यह भाधी युग की उपा है । ग्राघी जो ने प्रतिज्ञा पत्र पर हस्ताक्षर करके भेजते को 
कहा । सत्याग्रह सभा वे नाम से देश भर में वमेडिया नियुक्त हुई। देश भर मे 
उत्साह उमड रहा था। हडतास के दिन ग्राथी जी ने देश को उपवास करने, संद 
वार बार बन्द रफ़ते, जुतुस निकालने तथा सभाए करवे विरोध प्रस्ताव प्राय करने 
का क्षादेश दिया। उन्होंने यह भी कहा कि उस दिन सभी लोग अपने-अपने धर्म के 
अनुझार अपने-अपने देवालयी भ प्लार्यगा करें । इसका स्वरूप बब भग-विरोध 
आदोलन के स्वष््प से कुछ अधिक भिन्‍त न था लेकित लगा कि यह अनोखी चीज है । 
बगभग के रदूद हो जाने के वाद लोग उसे भूत से गये थे। हा, जो उप्र मिजाज के 
के, वे क्रान्तिकारी दत मे घरोक हो गये। क्रान्तिकारी लोग उन हिच्दुस्वानी और 
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अ गरेजी अफसरो को मार डालते थे जो बहुत ही अत्याचार करते ये | निश्चित था 
कि यह कार्य गुप्त रीति से क्या ज्ञाय । यही कारण है कि उस का जनता पर अधिक 
प्रधाव या प्रचार नही हो पाया | रोलट बिल के विरुद्ध होने वाले आन्दोसने में भाग 
लेते वालों के अल्दर असाधारण उत्साह था और इस उत्साह के अभूतपूर्व हृश्य दिलाई 
पड़े | हडताल हुई । पटना के इतिहास मे उस दित सबसे बडी सभा आयोजित हुई। 
किसी भी प्रवार की सवारी या गाड़ो कसी को भी न मिली। गगा स्नान क्या 
गया। मदिंशे मे प्रार्थताए हुई औप मस्जिदों मे दुआए । दो-ढाई मीज लम्बा जुलूस 
घला भगैतिर, गगे पंरलोग जुल्म में थे। देहातो मेन हल जोते गये और न॑ 
वैलगाडिया चली | ग्राघी जी ने लिखा है, “न जाने कैसे सारी व्यवस्था हो गई , ... 
समूचे हिन्दुस्तात मे- शहरों में और दावों मे- हडताल हुई। वह दृश्य भव्य था ।”| 

दिल्‍ली में उप्त दिन जैसी हडताल हुई वंसी पहले कभी न हुई थी | ऐसा जान पडा 
मातों हिन्दुओं और मुसलमानों के दिल्ल एक हो गये हैं । श्रद्धावन्दजी को जामा मत्जिद 
में निमत्रित किया गया और वहा उन्हे भाषण करने दिया गया। अधिकारी यह सव 
नही सह पाये और स्टेशव की तरफ जाते हुए चुलूम को रोक कर गोलिया चलादी | 
बहुत लोग भायत्न हुए। बहुतो के आश गये। बम्बई में सवेरे-मबेरे हजारो लोग 
चौपाटी पर गये और वहा माधव वाग जाने के लिये जुलूप रवाना हुआ। मुसलमान 
भी पर्योप्त सख्यां मे थे । सरोडिती नायड्ट और गाधी जी से मस्जिद मे भाषण करवाया 
गया । यहा कानून की सविनय अवज्ञा की तेयारी बर रखी गईथी । निईचय किया 
गया था कि सा तो बिना आज्ञा नमक बनाया जाय या जब्त पुस्तक बेची जाय । 

दुसरे कौ अविक पश्षद किया गया । शाम को उउवास छूटने के बाद और चौपाटी को 
विराद सभा के विसमजित होने के बाद वई स्व4्र सेवक, स्वयं गाधी जी और सरोजिती 

नाय डू- बेचने निकली । सभी प्रतिया विक्र गई “एक प्रति का मूल्य चार आता रखा 
शया था। पर मेरे हाथ पर अथवा सरोजिनी नायडू देवी के हाथ पर शायद ही किसी 
ने चारआने रखे होगे । जिसती जेब मे जो था सो संत देकर कितावें घरीदने वाले बहु- 
तेरे मिकल आये । कोई कोई दस और पाच के नोट भी देते थे। मुझे स्मरण है कि 
एक भ्रति के लिये ५० रुपये के नोट भी मिले थे । लोगो को समझा दिया गया था कि 
खरीदने वाले के लिये भी जेल का खतरा है लेक्न क्षण भर छिये लोगों ने जेल वा 
भय छोड दिया था ।”* भारी भीड, हर्षोन्मिद, “बन्देमातरम्‌””' ओर “भबब्ला हों 
अकबर” के गगन भैदी नारे, पुलिस के घुडपवार, उनके लिये ईडों को वोजोरें, 
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वातावरण को आतकक्‍पूर् दनाये थी । माघी जी ने फ़िर लिखा है, “जुलूस को रोकने 
के लिये घुडसवारों की एक टुकडी सामने से आ पहुँची । दे जुलूस को किले की 
ओर जाने से रोकने को कोशिश कर रहे थे । लोग वहां समा नही रहे थे । तोगे ने 
पुलिस की पात को दीरकर आगे दढने के लिये जोर लगाया। वहा हालत ऐसी ने 
थी कि मेरी आवाज सुनाई पड सके । यह देखकर घुडमवारों को टुकड़े के अफतर 
ते भीड़ को तितर-वितर करने का हुउ॒म दिया और अपने भालो को ध्‌माते हुए इस 
टुकडी ने एकदम घोड़े दौढाते शुरू कर दिये,.... लोगो को भीड में दरार पड़ी। 
मगदड मच गई । कोई कुचले गये । कोई घायल हुए । घुडमवारों को निवलने के 
लिये रास्ता नही था। लोगो के लिये भासपास दिखरने का रास्ता नहीं था। वे पीछे 
लोदे वो उघर भी हजारो ठसाठस भरे हुए थे ... घुड़मकार और जनता दोनो प्रागत 
जँसे मालूम हुए ।/ ऐसी ही हडताल अहमदाबाद में हई। गाधी जी को यह नि३चय 
करना पड़ा कि जबतंक लोग सविनय भय का मर्म ने समझ सें लव तक सत्याग्रह 
मुत्तवी रखा जाय । 

(७) जलियाँवाला काण्ड और मार्शन ला -- 

इस प्रमंग मे पजाब में जो-कुछ हुआ उसने मातंबता को रूला दिया तथा 
बर्बेरता और दालवता ने अप्रने आश्रग्रस्पल्न की स्थिति सुहृढ प्राकर भक्त अटुटहास 
किया। पजाव में दो घटनाएँ हुईं। एक घटना है जनियान वाला बाग को और 
दूसरी है अमृततर का मात्र ला । अग्ृतमर में एक समाचार यहूं मिला कि वहा 
के स्थानीय लेता डा० सत्यपात्र और डा० क्चिलू को गिरपतार करके निर्वापित 
कर दिया गया है । इस समाचार से जवता शुब्ध हो उठो | नेताओं को ग्रिफ्तारी 
वा समाचार पाकर जनता एक जुलूस बनाकर डिप्टी कमिश्नर के बंगले वी ओर 
बड़ी । सेतिक टुक्डो और घुड्सवार पुलिस ने जुलूस को रोका) गुछ गड़वडी मरी 
कि सरकार की ओर से अन्धाधुन्ध गोलियो की वौद्धार कर दी गई। इस भव्याचार 
से कुछ भावुक व्यक्ति अत्यन्त कुब्ध हो उठे ! परिझामत एकाध स्थातों पर आग 
लगी और कुच्च यूरोपीय अपनी सपत्ति और अपने प्राणों से हाथ घो बंठे । अगरेजो 
की एक विचित्र श्रवृत्ति यो। हजारों भारतीय मर जाय तो कोई बिता की बात 
नहीं | एक जाच समिति बंठा दी जायगी। दो-चार अगरेज भी मारा जाय तो 
समस्त विरोहजकता से 'लुन के बदले सुरेजो” के अनुसार पहले निपद लिया 
शायगा जाच समिति उसके बाद । अस्तु, अमृतमर का नियत्र्ण जनरल डायर को 
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सौंत दिया गया ! गोली-वर्षा वे विरोध भे शान्तिपू्वक प्रदर्भव करने के लिये 
लि दाम्त्र भ्दशनद्गारी जनियादाला बाग में एवज्र हुए थे | इस बाग में एक द्वार था 
जिम पर इस अत्याचारी के स॑निक एकत्र थे। बाय के चारो ओर ऊचों-ऊूचों 
चहारदीवारी थी । बिना चेतावनी दिये हुए टायर ने गोलिया चलवा दी । से निको 
के पाम वी सद की सदर गोतिया समाप्त हा गई तब यह वर्षा रुकी । इन अमातुधिक 
अद्वा के परिणामस्वह्प खारा पज्मांव रोप ओर क्षोभ से उदल उठा। सारा 
भरत तंटप उठा । सरकार ने पजाब से समक्रेचारों जोर मनुप्यो के अने-जाने को 
रोब' दिया ! नलो वा पानी वद कर दिया ग्रषा । पेट के दल रेंग-रेग वर चलने 
बी आज्ञा दी गई और जब सोग इस प्रत्ञार घिसटते थे त्तो उतको देखकर हंसा 
जाता या। विजली काट दी गई लोगो को नगा करके सबके सामने ही बैत लगाये 
जाते थे॥ सभी साइदिले फौज के अधिकार में कर लीगई थी। दूवानें मररदस्तो 
खुलवाई जाती थी । जो नहीं छोलता था उस्ते या तो गोलोंसे उस दियाणाता 
था या उसदी दूबात सोल%र वहा वा सारा सामान लोगो में गुफ्र बाट दिया जाता 
था । घोल तथा दलासों को झहर से बाहर नहीं जाने दिया जाता था । जिनके 
मकान था दौवारो पर फौजी कानून की नोटिस चिप्रक्राई जाती थी वे ही उप्तरी 
हिफाजत के उत्तरशनी थे। यदि कोई उसको फाड़ दे,विगाड़ दे, तो दण्ड मकाव 
क्य स्‍्वासी पायेगा और वह भी सेव जब उसे घर से बाहर तिकलने की आज्ञा नहीं 
थी। भारतोयों वी मोटरें भौर साइडिलें फोज म जमा करवा ली गई थी जित 
प्र अधिकारी चढते थे। हाजिरी देने के लिये सभी तागे वालो वो शहर से बाहर 
बुलाया जाना था । अपनी उपस्थिति सूचित करने के लिये क्षप्रल की उमर 
अयॉता गर्भी मे विद्यादियों को शहर रे वाहर ४ मील दूर जाना पडता था। लडके 
बेहोश होकर गिर पढते थे । जहा भीड जमा हो जाती वहा बम धर मधौनगन का 
अ्योग वियां जाता या । कर्नेल ओव्ायन ने यह शाज्ञा प्रसारित करवा दी थी कि 
जद कोई हिदुस्तानी किसी अ ग्रेज जफ्सर से मिले तो वह उसवो सलाम करे, यदि 
दिसी सवारी या घोडे, शादि पर हो ठो उतर जाय, औौर यदि छाता लगाये हो तो 
उसे नीचे झुका दे । स्टेशत के पास एक बढ्ा-सा विजरा बना दिया गया था जिसमे 
सन्देशास्पद व्यक्तियों को दू स दिया जाता था। खुल आम फप्ती लगाने के लिये 
एक पामी घर इना विया ग्या या। स्वूल के लड़के द्वीन-वीन छार परेड करते 
और पण्डे को सलामी देंते थे। क्तिने ही बच्चे लू लगने से मर गये। उन को 
बार-बार कहता पड़ता था, "मैंने बोई अपराध नही किया है, मैं कोई अपराध नहीं 
करू गा, मुझे अफ्मोस है, मुझे अफमोस है। चौपायों को तरह चलने को भी आज्ञा 
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घी। ऐसो और इस तरह की कहानियों को लिखने का तात्पययें यह वही है दि किसी 
जाति के प्रति बिदंप पंदा हों बल्कि इनसे उन सोतों और प्रवृत्तियों पर प्रवाय 
पटठत्ा है। जिन्‍्हौने हमारे मत औौर मस्तिष्क को छूकर हमारे भाव, स्वशोव भोर 
साहिटा वो ददल दिया । इन घटनाओ के परिणामस्वरूप सरकार की न॑तिक प्रतिष्ठा 
को बडा पक्ता लगा, स्वातत्य आदोलन का नैतिक प्रक्ष और अधिक प्रवन्न होगया, 
टैगोर ने ' नाइट” का कौर गाघी ने "देररे हिंद” पदक और बोमर युद्ध मं पाये 
गये पदों का परित्याग कर दिया, छवि सौर दाद्धनिक तक अ गरेजो के विरुद्ध 
हो गये । काग्रेस ने इन घटनाओ दी जाच के लिये जो समिति बनाई थी उसको 
रिपोर्ट के प्रशादित होते ही देश मर में आदोलन ने उपग्र रूप घारण कर लिया। 
जब इस दाने का पता चला ऊ्रि डायर मे कहा है कि उसमे लोगो को सजा देने ओर 
सबक सिखाने के लिये जानद्टम् वर यह हत्याक्राड करदाण था वर्ना इसकी कोई 
जावश्येक्ता न थी और अपने इस कार्य के लिये उस को कोई दुख नहीं बल्कि 
दुख है तो इम बात का कि वह इससे अधिक कुद क्यो नकक्‍र सवा मोर इसके 
साथ-साथ जब यह भी सालूस हुआ कि अधिकारियों ने भो उसका समर्थ 
जिया है तब भारतीपो का हृदय अपनी परबशता और अग्नंजो के प्रति क्रोध की 
भावना से उजबल उठा । राहुल साइत्यायत ने लिखा है किस्ेता ने निहत्थे स्त्री- 
पुर्षों, बाल-सृद्धो पर जो अत्याचार दिये उनकी क्याएं सुनकर छुत खौलने लगता 
था । वेगुनाहो को फासी, लम्बी-लम्बी सजाएं, भगवान पर रोप आता था।॥ 
उसता स्थान कहा गया ! उसका चमत्कार कहा | १ 

इसने राज भक्द ग्राधी को विद्रोही बना दिया। १८२२ के अपने प्रसिद्ध 
अहमदाबाद वाले बयान में उन्होंने स्वीकार किया है कि उन्हे पहुला धक्का रोतट 
ऐक्ट ने दिया जिसके दाद पजांब के हत्यापांड का सस्‍्बर आया और उनकी सारी 
आशाएं घुल में मिल गई । अनेक समत्तदार अग्नेज भी इस अमानुपिक कार्य से 
शमिन्दां हुए वायस्राय चेम्सफोईड ने डायर के इस दृष्टिकोण को जोरदार ढग से 
भर्त्मेनीय' समझा, हृष्टर कमीशन ने "भयावक्र मूल” और सर बेलेक्टाइन चिरोल 
ने “ब्रिटिश भारत के इतिहास का वाला दिन” कहा । डायर के इन बुहृत्यो ने देश 
को मजबूर कर दिया क्वि वह कोई बडा कदम उठाएं। गाथी जी अभी सत्याग्रह 
नहीं करना चाहते थे । १४१४ मे जमृत्सर मे काँग्रेस का अधिवेशन हुआ जिसमे 
गाघों का महत्व स्वीकार कर लिया औौर तभो से भारत राजनीतिक मच पर 
“महात्मा गाघी की जय' का घोष ग जने लगा। कलकत्ता में कांग्रेस के एक विशेष 
असल नन+- न +>-++-+++-ननन- + मन >+ 
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अधिवेशन ने उनके असतहयोग प्रन्‍्ताव को बट्मत से स्वीकार कर लिया । और 
नागपुर के वापिक अधिवेदन मे फिर उसी का आग्रह हुआ । 


असहयोग आऑडोलन-- 

अम्ततोगत्वा १६२० में यह आदौदत छेडर दिया गया | इसके मुख्य कार्यक्रम 
थे सरकारी उपाधि व लेना और मिली हुई को भी छोड़ना, कौंसिल के चुनाव से म 
खड़ा होना और न बोट देना, स्वूलो वालेजो अदालठों वा बहिष्कार, विदेशों वनों 
का वहिष्वार, चर्सा-सहर-राष्ट्रीय-शक्ना पचायती बटालतों का कार्यक्रम अपनाना 
गॉधी णी ने एक शर्ते यह रखी थीं कि सत्याग्रह वहाँ घुरू करेंग्रे जहाँ खादी वा 
काफी प्रचार हो और रचनात्मक कार्यक्रम के अगर ययासाध्य पूरे क्यि गये हों। 
इसका परिणाम यह हुआ कि जगह जगह इन श्षर्तो को पूरा करते की तैयारियां 
को जोने लगी। भारत एकदम बदल गया । उसको राष्ट्रीय वृभुक्षा तीव्रतम हो गई। 
इस प्रवार राष्ट्रीयया जन जन तक पहुच गई। धीरेन्द्र वर्मा ने सिसा है, 'वगभग 
के क्षान्दोलन के फलस्वरूप राजनीतिक जागृति समाज के मध्यवर्ग में पहुची विन्तु 
स्वतत्र भारत के सन्देश को जनसाथारण तर पहुवाने का थंय महात्मा गायी को 
है॥" कुछ ऐसे लोग भी थे जो इस कान्दोतद के मरेत्व वी. पत्पना नही कर 
पाते थे । साधारण जनता में भी ऐसे लोगो को क्‍्मो न थी । इससे कुछ ऊपर के 
वर्ग वाले लोग यह ढाहते थे कि जेल जाने से कहीं आजादी मिल्रतो है ! इससे कुछ 
क्षब्रिक समझदार लोगो ने इसका मजाक उडाया जिनके झीप बिन्दु पर तत्तान्ीन 
वायसराय थे जिनका कथन था दि असहयोग समस्त मूर्यदापूर्ण योजाओं में भी सबसे 
अधिक मूर्खतापूर्ों है। जो लोग राष्ट्रैय थेऔर फिर भी इसके महत्य को ममझने 
वी अस्तहंश्टि से वचित थे उनमे सबसे अधि उल्लेखनीय नाम श्रीमतों ऐनो वेस्ेस्ट 
का है जिन्होंने शुरू से ही असहयोग आन्दोबन कया विशोध बे जोरों से बिया था 
भौर एक बार तो यहा तब लिस दिया था कि गावी जी अषघकार वी शवितययों के 
प्रतिनिधि हैं (रिप्रेजेन्ट्स दि फोर्सेज आफ डा्दंगेम') ॥ गरधी जी ने असहयोग को इतना 
व्यक्तिगत रूप दे दिया था कि प्रत्येक व्यक्ति यह मोचने को विवश हो गया वि' सढ़िं 
बहू संरवार से असह्योग न करेगा तो स्वगज्य-्प्राप्ति में विलम्व हो जायगा। 
१६२० में ही गाधी जी ने यह ब्राइवासन दिया थाक्रि यदि लोग पूर्गत अहिसात्मक 
छ्य से अम्हंयोग करें तो एक वर्ष से स्वराज्य मिल जायगा। मोतीलातन नेहरू, 
जवाहर लात नेहह, चितरणन दाम, वल्दन भाई पटेत आदि हजारों ने असहयोग 





१ “मष्यदेश-ऐतिहामिक तथा सॉम्कृत्तिक मिहावलोकन, प्र १६६ । 
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पहिया, सादर दब्यों का सेवन त्यापोा । १४२० में तिल्क का देहात्त हो गया और 
गाघी भारत के एकमात्र नेता हो गये। 

तिलक स्मारक फड बहिप्कार धरना आदि-- 

इसी थीच गादी जी ने तित्तक स्मारक फंड के लिये चन्द्र एमथ करना 

प्रारम्भ किया । स्व॒राज्य फड के लिये भी प्रयत्ल किया गयां । शीघ्र हो तिलक रवराज्य 
फड में लक्ष्यामील धन एरत्र हों गया। दसी बीच ७ महीने तक ग्राधी जी ने मारे 
देश का दौरा किया । विदेशों वस्त्रो की होलिया जलाई गई। विदेशी वस्त्रों और 
धराव की दुकानों पर धरता दिया गया । राजनीतिक होते हुए भी इस आन्दोलन 
बा स्‍्वष्ठप घामिक हो गया । रातेद्ध बाबू के कयतानुसार 'असहयोग ने राजनीति को 
अग्रेत्रो तरीके से सजे कमरो से दाहर निकाल कर गावो के बरगदों के साथे के 
नीचे और गायों वे खेत ततियानों तक पहुंचा दिया था ।१ इस प्रकार गाधी जी का 
यह आन्दोलन जन-साधारण में पहुंच गया। सका चित्रण राहुल साहृत्यायन मे 
बड़े हो मामिक ढग से उपस्थित किया है, एक ने बहा देवता ने सिर पर आकर 
घोषित किया 'हम सभी देवता गाधी बावा के साथ हैं, न हमे बलि चाहिये न ग्राजा 
मे क्षर व । गावी बावा के हुकम के पिलाफ जो इत चीजों को चढावेगा, हम उसका 
नाश कर देंगे ।९ जनता गाधी जी के दशंनों के लिये पागल थी। दक्षों दिशाओं को 
शुजाने वाले नारे क्षयाये जाते थे। स्टेशनों पर अनन्त जनसमृह दिखाई पदता था 
चलती रैनगाही के झिनारे लाइन पर पद होकर लोग अपनी श्रद्धा और विश्वास 
अक्ट करते थे। विराद सप्राएँ होगी थी । देश आजादी के लिये दीवावां हो गया 
था। तारियाँ भी घर और पर्दा छोड कर अपनी आहुतियों देने निकल पड़ी थीं। 
हिन्दू मुम्लिम एकता पूर्णेझप से स्थापित दिखाई पड़ती थी । 

(१०) माडरेट लोगो का अलग होना और विशुद्ध जन-भान्दोलन -- 
जद महू आस्दोजन जन साधारण वा हो गया तब इसमें वे पढे, असम्य, गंवार, गदे, 
रुपे, देहाती, किमाव, मजदूर, आदि भी आने लगे ) बुछ 'वड़े आवमियो” को यह 
सहन नह्ठी हुआ ) वे को प्रेस से अतग्र हो गये और शायद इसलिये भी अतग हो गये 
कि उन्हे अपना अच्छा खाना और अच्छा पहनना भारत माता की स्वतत्वता से अधिक 
प्यारा लगा | त्याग वी शक्ति के क्रमाव और भोग की भ्रवृत्ति कौ प्रबलता ने दनका 
काँग्रेस से सम्दन्ध-विच्छेद करा दिया । जवाहरलाल नेहरू ने अपनी "आटो दायोग्राफी”/ 
में इस युग का बडा ही कलात्मक ढल्ढू से चित्रण किया है। उन्होने सिखा है कि माड> 


३ “आत्मकथा” , पृ १६५॥ 
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रैट था लिबरव काँग्रेस से भतग हो गये | वे सरवार मे सप गये। थे सरकारी हृष्टि- 
फोण से समत्याओ पर विचार करने लगे । थे जो चाहते थे मिल गया परत्तु प्रश्न 
ये भी नही ये । जन-आन्दौलन ऐसा महीाँ होता कि वह अपने विरोधियों के प्रति दया- 
शुता दिखाये । ऐसा आन्दोलन अपने सहयोगियो को संजीवनी और स्पूर्ति देता है औद 
विरोधियों को मनोवैज्ञानिक ढग से हलमज कर डालता है। मारत में भी यही हुआ। 
क्ान्दोलत ने जनता का सर ऊंचा कर दिया। उसकी हूटी कमर और रीढ़ मे झक्ति 
सजीबित करके उस्ते सोगा तब कर से होने का साहस दे दिया। देश ने स्वराज्य 
की पाँय की । (८२१ में अधिकांश कांग्रेसियों के ऊपर जंसे मशां चढ़ गया था। 
आवेश, आशा, असाधारण उत्साह, और लक्ष्य पर मर मिटने वालो की मस्ती एवं 
खुशी से लोग विकले। एक विलक्षण दीवातगी थी। न शका, न हिचक | सामने 
रास्ता साफ है । आगे बढ़े चले जा रहे हैं। परस्पर एक दूसरे को उत्साहित करते हैं! 
भागे बढने की प्रेरणा देते हैं । अपूव लगत और परिश्रम से काम करते हैं क्योकि 
जानते हैं कि सरकार से सधर्प करना होगा । इन सबके बावजूद आजादी का खाल 
बराबर बना रहता था और उस आजादी के लिये हम में एक उच्चकोटि के गौरव 
को गवे की भावना थी | दमन और पम्ता की भावना पुरी तरह से हवा हो गई थो । 
अब न तो फुसपुस'हट होती थी और न अधिकारियों के चगुल से बचने के लिये गोल- 
माल बातें । जो छुछ अनुभव किया जाता था उस्ते साफ-साफ चिल्ल। कर कहा जाता 
षा। परिणाम की चिस्ता किसी को भी नहीं होही थी । जेल जाने के लिये तो जैसे 
सुदेव त॑यार बैठे रहते थे।सी० आई० डो० और खुफिया पुलिस वालों की स्थिति 
बडी ही दयनीय होती थी । वे रिपोर्ट दें भी तो बया ! यहाँ कोई चीज गुप्त या छिपी 
होती ही नहीं थी । सिर्फ यही सन्‍्तोष नहीं था कि लोग एक ऐसा प्रभावशाली राज- 
दीविक कार्य कर रहें हैं जो भारत के वाह्य हप को उनकी आँखों के सामने ही बदले 
दे रहा पा और आजादी को पास ला रहा था बल्कि उन्हें यह भी निश्चित रूप से 
अनुभव हो रहा या कि वे न॑तिक हृष्टि ते अपने विरोधियों से ऊँचे हैं। इसका लन्‍्य 
बेहतर था, इनका ढंग ऊँचा था | गाँधी और गांधी के बताये मार्ग पर लोगो को 
विश्वास ही नही, गर्व भी था। इसके विपरीत, सरकार की नैतिकता का ह्वास हो 
रह था । वह समझ चहो पा रही थी कि क्या हो रहा है । थे देख रहे थे कि उतकी 
आँखों के सामने ही, देखते ही देखते, उनको पुरानी परिचित दुनियाँ को न मालूम क्या 
होता जा रहा है । वह ढहती जा रही है | वह बदलती जा रही है। सरवार का 
आत्म-विददास, उठकी आक्रामक भावना, उसको निर्भीक्ता मिठत्ती जा रही थी। 


छोटे पैमाने के दमत या छोटे नेताओं के प्रति कुछ करने से आन्दोलन को बल मिलता 
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था । बड़े पैमाने पर या बडे नेनाओ के खितराफ दुझ करने से सरकार ट्टिवकती थो। 
सरकार समझ नहीं पा रही थी कि वया होने जा रहा है । वह किस पर विश्वास करे, 
किस पर ने करे  लाड़े रीडिय ने कहा था कि सरकार "अआरान्व एवं पद्िन” हैं । 
अग्रेथ अफसरों की नें दीती हो गई यो । उनके ऊपर बेहद बोझ पड रहा था। उनके 
सिर पर असहयोगियों की मेघमालाएँ यर्जव कर रही थी। लू कि साधारण भेंग्रेज 
अहिसा को ममता नही, इसलिये बह समझता थां कि कोई भयानक रहस्पप्रय वात 
होने जा रही है । उसकी नींद हराम हो गई थी । १६१६-२१ मे अंग्रेज इसी तरह 
प्यडा रहा था । शक, सन्देह, घवडाहट, अविश्वास, आशका, आादि से सरकारी वाता- 
बरण भीतर ही भीतर आतकित था। रघी जी घामिकता और मौलानाओ के रग- 
देग के करण आन्दोलन को घजा-कता कुछ धामिक भी हो रही थी । इस प्रकार 
१६२१ का वर्ष अत्ताधारण था । इस वर्ष राष्ट्रीयणी और राजनीति का तथा धामिकता, 
रहम्यवाद और कट्ट रता का अनोखा सम्मिश्रण दिखाई पड़ता था। इन संबके पीछे 
कृषि सम्बन्धी कठिनाइया और बड़े झदरों मरे, धरमिक वर्ण वा उठता हुआ आन्दोलन 
भा । शा्ट्रीयता और आदर्शवाद ने इन सबको मिलाकर एक कर दिया था । ५ अक्युबर 
१6२१ को बाँग्रे स कार्य समिति ने यह प्रस्ताव पास हिया कि प्रत्येक भारतोय सैनिक 
ठथा नागरिक का यह वक्त व्य है कि वह सरकार से अपना सम्बन्ध-विन्छेद कर ते और 
बाजीविका का कोई दूसरा साथन टूढ ले ( जो सरकार से सम्बन्ध मे तोडे उसे कांग्रेस 
और जनता दोनो में सरकारी पिट्ट, कहा जाता था। पजाव में इनको धुत्ते ! या 
“'प्ोलो चुक्क” कहा जाता था। बीस की उम्र से मीचे तक के नवयुवक बालटियर 
बनाए जाते थे । इसी युग में काग्रेस का मद्ा भी तंयार हो गया। १६२१ की सितम्बर 
में मोहम्मद अलों दन्दी बता लिये गये । ऐसे तनाव की परिरिषत्ति से सम्भवत अपते 
दहते हुए सम्पान और प्रतिष्ा को बचाने दे दिये सरकार ने इ गलंड के राजकुमार 
की भारत-यात्रा करवाली । व्यक्तिगत रूप से कोई भी उतने खिलाफ न था किन्तु 
युद्धर्त राष्ट्र विरोधी के प्रतीक के स्वागत में दिलचस्पी कहाँ से दिल्लाए | वह वैध 
यू कहाँ से लाए । भले ही भारत के तिये अठियि देव होता है किन्तु हर चीज को 
एक प्रीमा होती हैं | और, जिस उहूं धय से थे बुताये गये यह हमारे राष्ट्रीय लक्ष्य के 
दा अहितकर था, अतएव उसके स्वागत का बहिष्कार किया गया। संघर्ष अनिवार्य 
ते 

(१) राजकुमार के स्वागत का विरोध “-पजकुमार_ने भारत भ्रमण 

533 हक स्थान पर उनका स्वागत सूनी सडको, नगेन्‍यूचे वाजारो, मूक साया 
प्रतीत होने वाले नगरों ने किया । वम्बई गे जो लोग स्वागत करने 
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घत्रे उन पर आम्रमझु द्वो गया। रक्तरद्धित छाद्रव थर्थाव्‌ दया-्पगाद हाय रण । 
गाँधी से इसे विरोध में उपयास जिया । दुख मित्रा कर देसें ता यह बद्रिप्पार बसा 
धारण श्प गे सफ़द डूबा । खुस्ध परक्ार घटा जने पर उबर आईं। बगात औौर 
यू० पा मे खूड गरफ्वारियाँ हुई । एसा बने सदवार तबाँग्रेस वा वन्‍्म ठप कद 
दना खाहूसी था | बाग्रेस क प्रश्स कार्य कत्ता, सासा'य बाजटियर उत्पाद और जोर में 
हुवे हुए थ । बच्च और विद्यार्थी, वृद्ध और युवक वादी और पुरुष धती और गरीब, 
बबीज भौद मुतवितत उियाने भर जर्मदार, मतदुर भर सातिक देड्ढांती बौद्ध भह 
शात्ती विलित और अवितित सोती वर्गों थे लाग बल्दीगृ? गय ॥ सभी से बन्दीएड 
कृष्णमदिर बन गया । मोट्लदास ' माहत हो गए । चर्खा सुदर्शन प्र बने गया। 
रष्जठ बाबू नै? लिया है कि विदाद सरवार के सेवे प्रवात सद्िय (सोफ सत्र टी) 
ने एक दुसरी परित्प्ति ठिकाती जिगम खिला #फ्गररों का श्रोस्माइल डिया गया वि वे 
विदा थन्न सस्व थी प्रधार करें और जतता को यह बतावें वि विदेशों बन्ध वे जिना 
तोगों का बहुत बष्ट द्रागा कपढा बहुत मेंट्गा हां जायगा भर जहा कीं वा सी साग 
जोर सगादे ग्रिरफ्तार टिय जाँप्र] उतनी इस अयार में उठ लाया की मजोगृत्ति श्री 
टिक सुगुमारती और नजावत मे अप्रस्यश हप से सद्धायता पटुचाई जो शाग शादी का 
मौटा वषदा ने पहन वात थे मे सस्माव प्रात्त थे ने सेमव पात थे तौर जशिनतरा 
धरीर उसमे छिंत जात था | दिर भी वारंट बिता द्वी जेल जाने बात उत्साद्दियों 
भी गरया भी वम ने थीं। जत अपसर परेणान थे कि इतने और इन बंदियों ने साथ 
बय्या बरें । 

(१२) चौ री चौरा वाह--दृस समय हरा वौ रिश्वति एगी थी वि. मद्गात्मा 
जी वे एप टद्ध ने बह स्राम छह दिया द्वावा सिसका तुतता में १६५७ वा विद्राह 
दूत दी रयटी चीज तगता ।३ अद्ियावादा गांधी ने एसा नद्दी ढिया । रद्ेंवि बार 
दोजी में बटुत बढ पमात पर संयाप्रह (अनद्॒याग) आल्यवतन करन का ति”चग्र उिया। 
यदू १ परवरी १६-६२ बौबाय्य है और » फ्रवरीका चोरी चौरा-्वाट हुआ | 
द्विगा ! गांधी जी न मारा बाटावत बद कर दिया सारा दश भौचवाा हा गया ! 
कत्यनामीन धयया खूगा। छाग वाखवा उठ | ग्रापा जी व इस दिश्चय वी प्राविष्िया, 
मे सार्गा व हूटय रो उठ । गरबार संस्वारी आदमा कांग्रेस कांग्रसा नता, जनता 
और रजनी पामटल, आरि भावी इतिद्ासवार्रा व विए भा यह समझ मन भा सा 
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वाह बस्वई था । एक और विजयलध्मी और गौरव की देवी हाथ में स्वागत वी 
माला लिये खड़ी है और दूसरी ओर विजेता पराज्य को घोषए। दरता है! पंच है, 
अध्यात्म का पथ ऐसा ही होता है । उसके पथिक या सूक्ष्म विचार तौकिक्ता को पमुम 
मे आगे भी तो के ! गयाहरमाल नेहरू क्षुब्ध होकर जेल की कोठरी में इधर से उधर 
चक्कर काटते रहे, 'बण कुछ जोगो की भूल से इतवा ध्यापक आाददोलन बन्द किया जा 
सपता है!” उतको गराधों वा पत्र-उद्वोधन भी से सन्‍्तुष्ट बर सका ! १० मार्च को 
आधी गिरफ्तार कर लिये गये । वायसराय ताडे रोडिग और उतके साथ-सोध अनेक 
विचारफो का मत था कि सीयाप्रह रन के काये के हारा यादी ने अपनी यजनीतिक 
जात्म हत्या कर बी है। ऐसे कांदमी का साथ, यो ठीक तमय पर घोसा देकर मिकल 
जाय, कौत देगा | कुछ सोगो का यह भी विदार है कि उतके इस कार्य से लगने वाले 
मानसिक आघात और उससे उसने निराशा के परण्िणिमस्वरूप ही उसके वाद देश में 
सौम्पमदामिक दगो का दौरदोरा यत्र पडा । गाधी जी पर मुकदमा चला ओर उन्होंने 
वही अपता भ्रहमशवाद का असिद्ध बयान दिया जिमम उन्होंने अभ्न्जी सरकार के उन 
दोषो और बलाचारों का उल्लेख किया उन्होंने उनको विद्रोही बना दिया था। उन्हे 
६ वर्ष के बापवास वा दण्ड मिला । १६२६, १६२४, १६२६ ओर १६९७ में गाधी 
जो झद्टर के प्रचार, चर्जा के प्रचार, आदि पर बहुत जोर देंते रहे । १६२४ भे उत्होंने 
सारे देश वा दौरा किया था। तब लोगो ने गाधी बी जो [ूर्णेक्‍्प से अलोकिक प्रुष्प 
प्रानता प्रारस्भ वर दिया था। 

(१३) सवनात्मक कार्यक्रम--इसी समय मे उन्होंत खादी, हरिजनोदआर, 
आदि कार्यों के दिए चद्दधा एकन करता प्रारम्भ किया और लोगो ने आश्ातीत ढंग से 
उपकी मार पूरो की । महिलाओं ने आभूषण उतार दिय्रे। परृश्यों ने केबें छाली करे 
दो। इसी वर्ष सारे भारत में उतकी १३ वी वर्षशठ मताई गई । उनकी अनुपस्थिति 
में बत्तूरबा में उतका काम चत्नाते रहो का प्रयल दियां। १६२४ में गखार ने 
उपकी बीमारी के कासस, उन्हें बिना छर्त के छोड दिया। तत्व तक कांग्रेस दो दलों मे 
बट धुकी यी-अपएरिवर्ददवारो ओर परिवर्देदवादी । अपरिबतंनवादी गराघी के भागे 

' पर चलते हुए सरकार से असहयोग करडे ही अपता काये करमा चाहते थे जरकि परि- 
'अ्ेदवादी इस सोति मे कुछ परिवर्तन करके कौसिलों से जारर घरकपर वा विरोध 
करता चाहते थे । गाधी जी ने दोनो दइत बालो के बोच देश का कत्तव्य बाद दिया। 
अपरिबर्तेवकादी रचनात्मक कार्य करें और परिवर्तनदादी बॉमिलो में जाकर सरकार 
| विरोध करें क्योकि दोनो हो अच्छे का हैं! मोतीलाल नेहरू, चितर्जमदाण, आदि 
परिवर्देनदादी थे । इन्होंने स्वराज्य पार्टी की स्थापदा वो बी। मे लोग कोितों मे 
और वहा मी सरकार को दैत ने लेने दिया । अन्त में इन लोगो ने अनुभव किया 
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हि उनवे इस कार्य से उन सबके चरम लक्ष्य-स्वतत्रता-कों प्राप्ति में बुछ अधिक 


मददु नहीं मिल सकती । 

(१४) भडा सत्याग्रह (१५) गुर का बाग का सत्याग्रह.--नागपुर मे 
भड़े के प्र पर दुछ दिनो तक वाप्रेस दे आन्दोलन चलाना पड़ा डिन्तु इस अवधि 
कत सबसे भयानक भाग्दोलन था गुर को घाय का। पत्तित सठापीशो से मंढोंकों 
मुक्त करने के लिय पिक्खों ने यह आन्दोतन पिया था। इसमे सरकार मठ्रधीशों के 
साध थी । सत्याग्रहियो को छूव पीढा जाता था। उनके सिर फुट जाते थे। रक्त- 
स्वात हो उठते थे किसु असाधारण थी उन की अद्विस्ता की निष्टा कि छुपचाप सहे 
जा रहे ये / एक के बाद एक सत्याप्रहियो के दस आते ही जा रहे थे। ऐ ड्रज ने 
इस वाड़के बारे में कहा है कि अब तक मैंने जितने दृदय विशरक और वरुणाजनक 
हशैय देखे हैं, पह उनमे सबसे बढबर है। 


(१६) जेल भे सत्याग्रहियो पर अत्याचार -- 

इधर यह हाल था और उधर जेल में संत्याग्रहियों के ऊपर अमानुप्रिक अत्याचार 
हिये जा रहे थे । उनसे चकी चलवाता ओर वोल्हू पेरवाना तो मामूली बात थो। 
अगर आज्ञा के अनुसॉर पूरा काम न हो तो उसके लिये अलग से सजा होतो थो। 
पंरो में वेडी, डडा-बेडी, खडो हृथकडी, चट्दो वपडा जो जेल की ससतत सजाए हूँ 
बहुतों को भोगनी पड़ी । कही-कही बेत भो लगाये गये । मुगलमानों की सस्यां भी 
लेल मे बापी घी । इसलिये विहार मे उनसे अजाद के मामले को लेकर सरकार से 
भुव्भेष् हौ गई । नधितारियों ने इसे बन्द करने को आज्ञा दो।ये न माने। इसके 
जलिये भी उन्हें सजाएं मिली । बगरो मे सरदार और सरकारी आदभियों वी कृपा 
और व्यवस्था के कारण साप्रदायिक दगे दिन-प्रति-दिन बढ़ते ही जा रहे थे और 
बढ़ती जा रही थी हिल्‍्दू-मुसलमान के दीच की खाई -पारस्परिक देमतस्य। इसका 
भयानवतम रूप उस स्वामी श्रद्धानद वी हत्या के रूप से प्रकट हुआ जिसे जामा- 
मस्जिद के भीतर बुलाकर व्यास्यान दिलवाया गया थां। १६२६ मे उनकी हत्या 
हैंई और मारे भारतवर्ष में प्रकपित कर देने वाली एक आतरः वो लहूर दौड़ गई। 
साप्रदायिकता के विष वा यह भयानक परिणाम था जो समदत उस समय के २० 
चर बाद की उन क़ रताओ वी ओर उठी हुई उ गली जंसा था जिनको देखकर हलाकू 
और चगेज सा की रह भी यर्स गई होगी, जिसदे जाये पशुता और दानवता भी 
बाप उठो होगी परन्तु जिन्हे देखकर उनवा एकमात्र जिम्मेदार अंग्रेज जरा भीन 
प्सोजा | गाधी जी से यह संबं न देखा गया जोर उन्होंने १६२४ मे सात्रदायिक 
एब्ता बे लिये २१ दिन का उपवास कर डाला । देश भर में पूम-घूम कर, ब्यास्यान 
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देवर, बाने कर-२ रके, याथी जो ने स्वयज्य संबंधी विचार और वामद्रम समझा- 
मंया कर देश की स्वातन्थ्य भावन्‍्ग जागस्क और तीप्रतर बरते रहे जैसे बोई 
पं निक बेबकाश-वेला में अपने अस्त्र झस्त्रो पर घार रख रखवर उसे तेज बरता रहे, 
दमवातां रहे । शिथिलता कही जाने ही नहीं पाई। बही राष्ट्रीय विद्यापीठ खुल 
रहे हैं। बह स्वरेयों भर्शेनी हो रहो है! कही पराटियों के अधिवेशत हो रहे हैं। 
कही सामाजिक समस्या पर विचार-विनिभय हो रहा है। वद्ी राष्ट्रभापा पर 
बाव चीत हो रही है। बभी भाषण होते हैं तो पमी चरखा, सादी एवं प्लाप्रदामितँ 
एववा के पअ्र्यत्त हो रहे हैं। कहो राष्ट्रीय क्रय वे लिये बनने वाले भवनों थी 
आधारणिता सखी जा रही है तो कभी शप्ट्रीय ननाओ के चित्रों और प्रृतियों वा 
जमावरण हो रहा है। 

(१८) साइमन कमीशन --इस प्रकार देखते ही देखते १६२८ आ। गया 
और वेवल अ ग्रेजो अर्थात गोरी चमड़ी वाला से विनिभित एवं सुमज्जित और भार- 
तीयो की हवा रे भी सुरक्षित “साइसत क्रमीशन सर साइमन के नेतृत्व में मारा 
बा भाग निरंय परने आया । मारत को बात्मा एफ बार फिर तड़प उठोनयह हैं 
अ गरेज प्रभुजो वी 4तली शक्त । १६२६ मे भारत सचिव लाई बर्वोन हेड ने बड़े 
ही लयात्मक स्वर भ हाउस आफ ज्लार्टस सर कहा था, “इर संदत में गया बोई ऐसा 
ब्यैक्ति है जो यह कह सकता है हि यह एक पीठी, दो प्रोढियों में और १०७ वर्षों से 
भी कोई भी सभावना इस तथ्य को दख सकता है दि भारत की जवता, सेना, मो- 
सेवा, न/गरिकलीकरियों पर नियदाग्ग रखने वो स्थिति भे हो मकेगी, और ऐसा 
गवर्नेरजनरल बता सत्रेधी जोवेवेत मभारतोय मख्वार बे लिय ही उत्तरदायी हो- 
इस देश इ गले ड की बिमी सत्ता के प्रति न हो । ' यह थी भारत वी नीति थे ब्रह्माओ 
की दुरदशिता जो १५ वर्य आगे हो सकते बातो पटनाओ कौ कत्पता मात तय नहीं 
घर संत्रती थो। दसी बकन हेड ने एफ और अपमसानजनक व्त कही थी। उसने 
चुनौती दी थी हि भारतीय भारत वी भादी सार की ख्परेखा के सम्बन्ध मे कोई 
ऐसी योजना उपस्थित कर दे यो सभी भारतीयों को स्वीकार्य हो | इस उत्तर 
भारत ने मोरीलाल नेहझू की वव्यक्षता से तिमित "नेहरू रियो?” से दिया। दश ने 
साइमन-क्मीशत का बहिष्कार कर दिया। ग्राथी जी ने तो उसझा बहिष्कार इस 
सीमा तक किया क्रि उमा नाम तक नहीं लिया ।उतके लिये तो जैसे उसका 
अस्तित्व ही नहों था। देश के सभी राजनीतिझ दलों ने उसका बहिषार क्िया। 
पदुटामि सौतारमेया ते लिखा है, “यह जानवर आशहचग्रे होठा है कि जब बमीशन 
दस्ाई ये धूम रहा था तब “धर” बी पदवोी धारण वरने बाते २२ माइटों में ते 
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एक ने भी कमीशन से मिलते को तकलोफ गवारा न को। देश में वहिष्धर को जो 
लहर फेली हुईं घी उसका इससे ज्ववत प्रमाण और क्या मिच सकता है। १ सारी 
भारतीय जनता इस अ ग्लेजी नाम और “गो वैक , इन दो अगरेजी शब्तों से परिं- 
चित हो गईं। कमीशन के संइस्यों के लिये वायत्राट एक होवा हो गया था। आधी 
रात में चिल्लाते थे मियार ओर अपने होठलों म सोते हुए ये वेवारे समयते थे कि 
इस समय भी बायकाट के द्वारा हमारा पीछा नहीं छोडा गया | इप्ती विरोध के लिन 
मिले में लाठी चार्ज के कारण लाला लाजपरठ राय की मृत्यु हो गई। अर गरेजों ने 
दोरे पजाद' को मार डाला। हमारे इतने बड़े नेता के साथ भी यहेँ राषती व्यवहार । 
सारे भारत ने दुख से सिर नीचे क्ुका लिया और यही दुल क्रोध और क्षोभ म 
बदल गया। यह हमारा राष्ट्रीय अपमात है । सारा भारत दात पीमते लगा ! दिस 
मर २८ में लाहौर के श्रत्तिद्ध सुररिटेन्डर सान्डय की हत्या कर दो गईं। लुई 
फिश्वर ने लिखा है कि १६२८ १८२६ और १८६३० में अहश्प रूप से, स्वय भी ते 
जानते हुए और विदेशियों द्वारा भी न देखे जाते हुए भारतोथ स्वतंत्र हा चुक थे ।* 
शरीर पर झू खनाए अब भी थी किन्तु आमा वघतो से मुक्त हो चुह्ो थी । गाधी 
मे कु जो घुमा दो थी। शत्रु के विरुद्ध अभियात करते हुए किसी भी सेनापति ने आाज 
तक अपनी वाहिनी की गतिविधि इतनो पृण दुशलता के साथ नहीं याजितर को थी 
जितनी कि इस सत ने सत्य वे कवच ओर नतिक लक्ष्य के भाले को लेकर को । 
१६३१ ई० में अपने अ तिम क्षणों मे मोतीलाच नेहरू ने ग्राधी से कटा था- मैं जा 
रहा हूँ महात्मा थी । मैं स्व॒राज्य देखो वे लिये डिदा नहीं रूूगा लक्नि मैं जानता 
हूँ. कि आपने स्वराज्य जीत लिया है औौर आपकों धीज्न मित्र जायगाई। सुमापचद 
बोस बंगाल मे, उत्त वगाल म जो अगरेजो सरकार के लिप्रे सश ही एक मिर दद 
वना रहा आजादी की वुभुक्षा तोव् से तीद्तर ओर ताद्रदम कर रहे थे। बहुत 
बाद में यह घोषणा जहोने की थी कि आप हम खून दें और हँस आपको आजादी 
दिला देंगे । 

(१६) वारदो ली - १६२८ मे ही गाधी जी के आशीर्वोशे के साथ वार 
दोली में सरदार बल्लभभाई परेल के नेतृव म॑ सत्याग्रह प्रारम्भ किया गया | सरकार 
ने बहा के किसानो की सम्पत्ति छीतरी प्रार्म्म की उतके बेल खोल लिग्रे ग्रे बंच 
गारिया ले ली गई जमीत ले ली गई चेदित वोर सत्याप्रहिंयों ने ट्स नहीं दिया । 

१० दि लॉइफ आफ महात्मा गाधी , पृ०. ३२०-३२१ 

२-”मोतोल्ञांत नेहरू जम शवाड्टी स्मृति ग्रथ. प्रु० ८४ । 

ह- वापस वा इतिहास , पृ० १६६ । 
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बारदोशो के बौर सत्पाग्रहियो के समयंत भे गाी जौ ने सारे देश में हडताल 
कराई । चारदोती वा समाचार देश-विदेश पहुंच गया। सारे देश ने सत्याग्रह करने 
बी माप की । अलदोगला राष्ट्रीय विद्रोही भारत वी जीत हुई। इस सफलता के 
कारण सारे देश मे उलाह की लहरें उमड़ आई । अद सद लोगो के दिल में यह 
विचार उठते ल्रगा कि पूरा भवन अगर विया जाय तो सारे देश मे बारदोलो जंप्ता 
ही पत्याग्रह चत्त सता है और इसी तरह रूफनता भी प्राप्त हो सकती है। अब 
तक सत्याग्रह केवल विधार मे ही रहा करता था । इतने बड़े प्रभाने पर उसका 
कोई प्रयोग नहीं हुआ था......५-« बारदोती मे उसकी इस सफलता ने यह प्रमाशित 
कर दिया कि यदि जनता भी अपनी और से इटी रहे, कभी भी वलवा फसाद से करे 
तो ब्रिटिश गवबतमेद को हार माननी ही पड़ेगी। गाघी जी ते भारत को विरस्त 
करके अ गरेजो के हथियार ध्यर्थ कर दिये। १६२६ म॑ विदेशी वस्त्रो के बहिप्फार की 
आयोजना बनाई गई ॥ दिसस्वर १८२८ मे हो यह प्रस्ताव भी पास किया गया कि 
यदि १६२६ ई० के अन्त तक ओएनिवेशिक स्वराज्य को घोषणा मे हो जाय तो हम 
पूर्ण स्वतस्मता को अपना “दय घोषित कर दगे। १६२६ के ३१ दिसम्बर को १२ 
बजे रावी नदी के तठ पर लाहौर मे कांग्रेस का साक्ष्य भारत के लिये पुरा स्वतवता 
प्राप्त करा हो यया। भारतीयों दे इसके लिये बडे से दा बलिदान दिया, वत्याचार 
सहे, बोभत चुताई । 


(२१) बोरसद -ऐसी हो घटता का उस्सेश १२ जनवरी के मेनचेहदर 
गार्जियग में बोरमद मे है । ' बोश्सद मे भी इनी प्रकार की एक रोमाचकारी घटता 
हुई। वह की महिलाओ ते बचे वीरता दिखाई । पुलिस प्ररर्शत को रोकने का नि 
इचय कर चुकी थी। स्त्रियों ने जुलूस बालो को पाती पिताने के लिये विभिल स्थानों 
पर पानी के बड़े-डड़े वर्नन रख छोड़े ये । पुतिम ने पहले इन बर्तनों को हो तोडा॥ 
फिर स्त्रियों को वलपूर्यक तिवर बितर कर दिया। यह भी कहा जाता है कि जब 
ल्त्रियां गिर गई तब पुलिस बाल उनके सनो को दुटो से कुचलते हुए भले गये। 
१६३७ मे मोदीवात जी ने अपता सुल्दर भगाने “आनन्द भवन” कांग्रेस को दान मे 
दे दिया। 


(३२) नमक आखर्दोलन - १२ मार्च, १६३० को प्रसिद्ध दादी-यात्रा प्रारम्भ 
हुई जो ६ अपर ल की दाडी मे भमक कानून तोडने के रुप मे समाप्त हुई) इस प्रकार 
नमक आल्दोलन' या सवितय अवज्ञा आज्दोलन' प्रारम्भ हुआ। इस झहीने 
के थोड़े समय म ही नब्दें हजार स्त्रो, पुरप और बच्चे दोपी दरार देकर जेलो मे 5 
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दिये गये । यह कोई नही जानता कि मार क्तिनों पर पड़ी लेकिन जिसनौ को वाद की 
सजा हुई थी प्रिटने वालो की सस्या उससे सीन या चार ग्रुती अधिक थी । 

हाईकोंट के एक एडवोकेट को चताने के लिए एक एक करके उसके बाल उखाड़े गये 
भर भहं तिफ इसलिए कि उसे अपँता सलाम और पठा नही बताया था । सारे भारत 
मे नमक की यू ज होने लगी ओर सारा देश ममक कातून तोडने पर उतार हो गया । 
बडे शहर छोटे कस्बे गाव देहात जहा देखिये गर कानूनी ढग से नमक बनाया जा 
रहा है। वे जोर शोर के जुलूस लाठी प्रहार पक्रड धकड़, हरतानें आदि होने तगी। 
विदेशी वपडे और शराव की दूकानो पर भी घरना दिया जाने जगा । सश्नांत्रि परि 

बार कौ सकडो महिलाएँ आदोलन म कूद पडी । काग्रस मर कानूनी करार दी गई। 
एक दजन आडिद्ेस निकाले गये । भारतवष व्यवहारत फ्ोजी कानून (माशल जा ) 
के अदर था। जेल अधिकारियों से भी सयाग्रहियो को न बती। वे माफी मगवाते 
पर घुले थे । सजा मारपीट खराब व्यवहार खराव भोजन पेचिस आदि बीमारियों 

से जेल की बहानिया बनी । जुमति क्यि गये ओर कडाई के साथ उतवो वसूल 
किया गया। जवाहरलाल नेहरू ने लिखा है इस समय ऐसा लगता था मानो विसी 
दवी हुई स्प्रिय को सहसा छोड़ दिया है। अपडीव जादु था !* राजेद्धवावू कनतू व 
मे बिहार का नमक आदोलन एक असाधारण गौरव और मर्यादा कै साय चला। सत्या 

* हु की सूचना डिस्टिक्ट मजिस्ट्र ट को पहले सर दे दी जाती थी ताकि उहें चौबौमो 
अस्टे सयाग्रहियो की खीज ओर प्रतीक्षा न करनी पटे। ठीक समय पर वे आयें और 
सत्याग्रहियों को पकड कर जो-छुछ करवा चाहे कर । गुड फ्राइडे और ईए८र आदि 
घामिक त्यौहारों पर पुलिस वालों के धम-पातत्त मं बाधा न पहुँचाने के उदू “य से इत 
विशेष धार्मिक दिनो से सत्याग्रह के स्थग्ने की सूचता पुवरिस के अफसरों को दे दी जाती 
थी। इस प्रकोरं विरोधियों वे प्रति गाधीवाटी प्रेम की स्तिग्बता लेकेर बिहार वा 
आादोलन चलो । फिर भी दमन की क्र्रता से विहार भत्रे त वचा । भीड़ हटाने के लिए 
डैडे भर चाबुक का प्रयोग किया जाता चा। कर्भनद्रभ्नी अलेमानुष कमचारी बहुत 
बचा बचा कर बार करते । लांगों के लिर पूठते रक्त बहता फ़िर भी शात रहते । 
ज्मक बनाने के लिए एकत्र किये गये हांडी आातन तोडे फोडे जाते । जनता दो दो 
चटै पाती में भीग कर भाषण देने बाले की प्रतीक्षा करती । भाषणकर्ता भौगता 

भआगता भाता । पानी बरते मे भाषण होता । ज्यो-ज्यो मार ऊधिक पड़ती त्योंत्यों 
/और अधिक उत्साह के साथ सत्याग्रह किया जाता ॥ कभी कभी बौर सयाद्रही प्रति 

क्रिया को कार्या वित ने कर पाने के कारण रो रो उठते। मारपीट व उल्प्क्ति3य 


१-- आदेवायग्राफी पृ० २१३ 
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प्रकार की कठिनाइवा और यातनाएं भी सत्याग्रहियों को शोभा बनती थीं। राजेद 
बाबू ने लिखा है कि एक लउके के कात में साइक्लि का पम्प खगा कर इतने जोर से 
हवा की गई कि उसके कात का पर्दा फ़ट गया ।* नेताओं को तथा अन्य सत्माग्रहियो 
को चोरटी-छिपे एक जेल में दूरी जेल मे भेजा जाता ) गजिस्ट्रेंट लोग कभी-कभी प्लिर 
झुका कर मुकदमा करते, सजा सुनते और घर जाकर रोया करते थे। कभी-कभी 
मीटियों में स्वव सेवक या सत्याग्रही बेरहमी से पींटे जाते ये । इतनी मार पडती थी 
कि बेहोश हो हो जाते थे । वेहोशी की हालत में घभीट कर उन्हे नालों और झाडियी 
में फेंक दिया जाता था जहा से उनको का््रेदी लोग खाट पर उठा वर काग्रेसी अस्पताल 
में पहुचायों करते थे । ऐस ममाचार सुनकर भी लोग सत्याग्रह करते थे 


राजैन्द्प्रमाद जी ने लिखा है, “विहार में चौकीदारी टेक्‍्स वद करने को 
कार्यक्रम चल रहा था । सरकार मस्‍्तो से उसे दवा रही थी “जहा किमी गाव के 
लोगो ने टेक्स बन्द निया, सारा गाव ही यूट निया जाता। * “एक दूसरे ग्राव में 
मैंने खुद जाकर देखा था, वहा घर में घुस कर गएला रखने की कोठिया वोड डाली 
गई थी, सभी बामने-बतेव घूर कर दिये थे, यहां तक कि चारपाइयों की बुनावट 
काठ दी गई थी, मकान के लकड़ी के खम्भे भी काट दिये गये थे | एक गाव की यह 
कौंफियत थी कि पुलिस के चले जाने के बाद वहा गाव भे न एक घडा था और न 
एक रस्सी जिएसे लोग झुए से पाती निकाल कर प्याम बुझा प्को | “““जुमति की 
अच्दी-जच्छी रवमो की वयूली मे घर वालो के साय ज्यादनिया की जातो, एक के 
बदते दम का माल वेयमद किया जाता (१ इस काल में सत्याग्रहियो को जो बात 
सबसे अधिक सलती थी वह थी ढनाये हुए नमक वा छीचा जाना क्योकि ग्राधी जी 
ने कह दिया था कि सम्प्रति मारत का सम्मात एक सुदृढी नमक में तिहित है और 
सचमुच नमक से भरी हुई मत्याग्रहियो की मुदठो वह बच की मुट्ठी हो गई जिसे 
खोलने मे महान ब्रिटिश साआाज्य वी शक्ति पसीने-कंसीने हो गईं पर खोल न मी । 
बह भारत के सम्माव की ही तरह अक्षत रही ?गाधी जो ते जो नमक उठाया था 
उसे एक डावटर कनुगा ने १६०० रपयें मे खरीद लिया था । विधान परिषदों के 
अनेक सदस्यो ने सदस्यता से त्यागपत्र दे दिये जिनमे सवस्ते अधिक उल्लेखनीय साभ 
विदृब्नमाई पटेल का है। कांग्रेस अवैध घोषित कर दी गई। उसके दपतरों को 
सरकार ने अपने अधिकार मे ले लिया। लुई फिशर ने लिखा है, “१६३० में गाँधी 


१--बापू के कदमों में, एु० १५४। 
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की जाती थी ; दस प्रदृत्ति से जमीदार और पुलिस एक »युझ्य के नीचे था गये थे। 
ये जमीदार ओर तालुवदार प्राय प्रण्॑ह्पेण बुढ्िहीत होते थे फिर भी अपने को 
'मात्रिक', माई-वाप' ओर सरकार समझते थे । ये सरकारी अफ्सरों के पैर अपने 
घर पर रखते थे और अपने पर आधीन कर्मचारियों और क्सानों के सिर पर । 
काँग्रेस वी शिक्षा के परिणामस्वरूप मुकदमेवाजी कम हो गई। क्सानों की अपनी 
पचायतें बनने लगीं ! अहिंसा के प्रचार के कारण किसातों ने हिंसात्मक कार्यवाही 
प्राय नहीं की । फिर भी बे इतने साहसी हो गये थे कि एक किसान ने एक जमीदार 
फो सबके साभने इसलिये यप्पड मार दिया था कि वह अपनी पत्नी के लिये अनैतिक 
भर असहनधोत था । इस घदना का उल्लेख जवाहरलाल नेहरू ने अपनी 'बाटों” 
दायोग्राफी' के ५८वें पृष्ठ पर किया है। बिना सिख्ाये भुण्ड के कुण्ड किसान बिना 
टिकट सफर करने लगे । लाखों वी सरया में लोग कचहरी जा कर अपने नेताओं को 
छुडाने मे, सजा कम कराने में और मुकदमों को जेल के ही भीतर करवाने में सफल 
हो जाते थे | यह सब देख कर सरकार चोंकतो हो गई। कम सोचा कि ऐसे शासन 
मही चस्तेगा । ऐसे ही प्रश्न को लेकर राय-बरेली में लोगों को गोलियों ते भून दिया 
गया । घरखा प्रतीक बन गया । चूँकि चर्खा कंपको मे लोकप्रिय था इसलिये सरकार 
उसे पकड पकड कर जलाने लगी । हजारो गिरफ्तारियाँ हुई । बहुत श्लोग सजाएं 
काटते काटते दुनियाँ से चल बसे । यह पूरे का पूरा चित्रण जवाहरलाल नेहरू को 
आत्म कहामी' के आधार पर अस्तुत किया गया है जिसे पढ़ कर ऐसा लगता है कि 
राष्ट्र अपने जन्म सिद्ध अधिकारों वी प्राप्ति और उसके लिये सघर्प करने को तन कर 
और जम बर खड़ा हो गया या । इस वातावरण मे लोगो ने अनुमव किया गाँपी* 
इंबिन समझौता हो तो गया किन्तु सरकार की ओर से समझौते की श्वर्तों का पालन 
करने का कोई प्रयत्न नहीं किया गया । काँग्रेस ने आन्दोलन बन्द वर दिया था। 
किसी प्रकार मतभेद को समाप्त कर करा के गाधी द्वितीय गोल मेज परिषद मैं गये ॥ 
बहा जाजे परम और रामी मेरी से चप्पल, घुटनों तक की घोती, और चहर वाले वेश 
झेही भेंठ की । वहाँ गाँधी वी भेंट लायड जाजं, चार्सी चैपलिन, जाज बर्नाड़ धरा, 
इरवित, स्मद्स, कंप्टरवरी के आचच विश्प ओर डीड, हेराल्ड लास्को, बादि से हुई। 
बच्चों ने इन्हें “डाचा गाघी', वर्नाड था ने "महात्मा माइनर, और मेडम माँदेसरी ने 
'नौबुल मास्टर! बहा ॥ 

(२६) योलमेज कारक सें और दमन--शोलमैज परिषद्‌ तो एक कठपुतल्ी 
का तमाशा यां। उसे निष्फल होना था, निष्फल हुआ । भारत के सम्मान के साथ 
किसी भी प्रकार का समझौता न करते हुए गांधी इज़ुलैंड से साली हाथ लौटे-समझ- 
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साम्प्रदायिक निर्शेय-- 


१७ अगस्त, १६३२ को रेसजे मैकझतल्ड ने अपना 'करम्युतल अवार्ड! 
(साम्थदायिक्र निर्णय) घोषित किया निर्सेके अनुषार भारत के प्रत्येक तम्अभदाय या 
वर्ग के लिये पृथक निर्दावन क्षेत्र और सीटों की सुरक्षा का आइवासन दिया गया 
भा। महू भारतवष की आत्मा को सातत्त को दुकरो-युकडो में काठ दालने वा प्रयत्न 
था। भारत को आत्मा ते विशेष किए मर्यातु गाँवी जो ने जेत मे आमएण अवशन 
प्र रम्मर कर दिया | दु ख एवं विषाई वो कालो छाया दी दृष्टि ते जो उस्त समय 
देश पर छा गई थी, टेगोर ने इसे 'मूपग्रह्ण” बहा था।लुई पिशर के अनुसार 
यह पखवारा (पु) भारत के आधुनिक इतिहास का सर्वाधिक उत्त जनापूर्ण काल 
था । दाजगोपालाचार्य के मत में य्र सुक़राव मरी मृय्रु के रामय के समात इनके 
अनुदाधियों को पीडा प्रद था । गाघी जी के इस अनशन ने सबको चक्ति कर दिया 
उनझी युक्त्रियों को यदि एक थोर मैक्डावल्ट ने समश्त पाये तो दूसरी ओर उनके 
होने घाले उन्तराषितारी जवाहरसाल नेहरूभी न आत्ममात कर सक्रे) २० 
मिताबर, १६३२ को यह जामरग अनशन प्रारम्भ हुआ। टैगौर ने यह सम्भावना 
प्रकट को थी कि कद्ाचित्‌ गाथी इस दांव में हार जाँग् | स्पष्ट था कि इसका 
परिशाम था उनका देहावसान । राष्ट्र इस सभावना से थर्स गया। हिन्दुओं ने 
सोचना प्रारम्म किया कि यदि इससे बुछ अभ्रिष्ट हो गया तो प्र्मेक हिसू को 
अपने को हो गाधी का हत्मा्य ममज़नना पड़ेगा। गबने इस स्थिति को ने जाने 
देने का सकल्‍प करके कार्य करता आरम्भ किया। नेताओं में विचार विनिमय 
"दशा । हरिणनशतिनिधि अम्बेदकर को सतुष्ट करता था। इपर गाघी कौ दशा 
ड्िगइती प्रारम्भ हो मई थी | टैगीर मिलते बाये। एक एक क्षण महत्लपृरों था। 
भारा राष््र स्तब्ब होवर, किततत व्यविधड होकर, चिता से जड़ सा होकर, देख रहा 
थाप्रद्नीक्षा वर रहा था क्रिअब क्या होगा। समाचार जातने की उत्मुक्ता राष्ट्र 
को जितती इस समय थी उमसे अधिक सभवत कभी वहीं थी। कोई भी माता 
अपने मरते हुए पृत्र की दया और परिणाय ज्तने के लिये उतनी उत्मुक हे रही 
होगी जितनी भारतमाता इस समय अपने इस लाल वा समाचार जानते के लिये 
.पो। कलकत्ता वा कालीघाट मन्दिर, बनारत का सम मग्दिर, दिल्‍ली के अनेक मन्दिर 

> प्रयाग के एक दर्जन मन्दिर, इस प्रकार हजारो मन्दिर हरजनों के लिये भी खुल 
गये । दम्बई में जनता वा निर्वेचन हुआ और लगमग ३०, ००० लोगों ने अखषयता 
निवारण के पक्ष मे वोट दिया। स्वस्प रानौ नेहरू, बनारस के भिंसिपल प्रूब, 
आदि ने जब॒ता के सामने हरिजनो के हाथ से बनाया परोसा भोजन स्वीकार किया । 
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देश भर मे प्रस्ताव पास हुए । अनजव के प्रथम सप्ताह में देश भर में हरजनोद्धार 
की जो स्फूर्ति व्याप्त हुई और जितना काम हुआ उठना अनेक वर्षों में अनेक 
समाज मुधारक भी कभी नही कर सके थे । गाघोकी प्रेरणा से कभी राजनीतिक महत्वा- 
बाँक्षा के वारण देख क्षकञ्ञोर उठता थाझ्षो कमी समाज सुधार कौ हृष्टि सेसारे 
देश मे भयातक उथत पृथल मच जाती थी। गाघी जी ने कितनी 'ओवर हालिग' 
की है !! पुत्र पेक्ट के बाद २६ सितम्यर वो यह उपवास समाप्त हुआ विलियडन 
सरकार फिर भी चरम ते हुई। वह इनकी ल्ञाश्ष को जलाने का प्रव्ध वर रही 
थी । २४ अप्रैल, १६३३ को इन्होंने फिर २१ दिन के उपवास की घोषणा की। 
८ मई को सरकार ने इन्हें छाटा । यह वह दिन था जब गाधी जी का उनवास 
ऋरम्भ होना था ! २६ मई को यह उपवास सम्रात्ष हुआ। ८ मई को ६ सप्ताहों के 
लिये सत्माप्रह ऑन्दोवन स्थगित फर दिया गया था। २६ छुलाई को व्यक्तिगत 
सविनय मबज्ञा आांवोतन प्रारम्भ कया गया । ७ सर्न॑ल १६३४ को यह आन्दौजन 
पूर्णृत स्थगित कर दिया गया। १६३४ ई० की १५ वीं जलवरी को बिहार का 
कुप्रसिद्ध भ्रूकम्प आया जिसके पीडितो को सहायता भारे देश के लोगों ने मुक्त हृदय 
मे की थी । इसका तात्पर्य यह हुआ मरी कव देश एक व्यतित था एक प्रात के हृष्टि- 
कोर जैन सोचकर समस्त राष्ट्र वी हि से सोचता और अनुभव करता है। हृदय 
का रपन्दन अखिल भारतीय हो गया । इस छाय॑ को राजेद्ध प्रमाद जो के नवृत्व से 
गैर सरवारी लोगों ने जिस ठग से झफतता पूर्वक सपन्‍न दिया झससे यह रपट हुआ 
कि भारतवासी किसी भी कार्य करने में अक्षम नहीं हैं । 
इसके परिगमस्वकूप गांधी थी ने देश वी यह इच्दा एवट थी द्वि राजेस् 

बाबू राष्ट्रीय काँग्रेस ने सभाषति वें ॥ इस प्रतार देश राफ्द्रवांव के प्रति क्षपत्री कृत- 
ज्ञता प्रवटट करता भाहता या। इस अंतिशयक्ति का स्वस्प सितिना नब्य था इससा 
चित्रण राजेद्रनाद ने इस प्रकार कियां है, “बहुत धूमधाम से में बम्बई पट्चा । जटाँ- 
जहाँ रास्ते में थाडी ८हरी, स्वागत वा हजूम रहा । पूरमालाओं से डिब्बा भर गया। 
रुगबिरगी चीजें तोगों ने भेठ को । वस्बई स्टेशन पर इतनी भीड थी कि मुझे उतार 
बर सवारी तक ले जाना कठित था| लोगों ने हार घाहे शी गाडी वर चरण कर 
मुझे छुलूस मै ले जाने का प्रवन्ध क्या था. जुब्ड बहुत लम्बाया। इहर वी 
तैयारी भी बनोफी थी । लोगो की भीर भी वैसी ही थी । तम म दूवान सजाई गई 
थी | जगह-जगह लोगो ने सुन्दर मेह॒रात्रें बनाई थीं। व जार में जहाँ ज्मि चीज वी 
मुप्यता थी, वहाँ उप्ती चीज की प्रवानठा सजावट और मेहराव में नजर अ'ठी' 
मैंने सुना कि उस मैहूराव में जो बहुत ही विश्वात थी लाख रपये से अधिक वी 


[ (१६ ॥ 


(६ को) गाँठे गंगा दी थीं। रास्ते नर मे अनगिनत स्थानों पर लोगो ने पूल, शाला, 
भ रती इत्वादि से स्वागत विये। ने मालुम वितदी ही चीजें भेंट देते गये 3 गाडी 
चौदजो से दिल्पुल मर गई भी' *”““जुलूद मे प्राय. टोन घन्टे से अधिक लगे ।१ 
१६३४ से १८६३६ तह देश ने एाँघी जो के नेतृत्द मे हरिजनोद्धार, ग्रामोद्योग, चर्सों, 
स्वास्थ्यप्रद बोयत स्वास्थ्य गो-सेवा, प्राम स्वातन्य्य और ग्रामोद्धार, राष्ट्रभापा हिन्दी, 
लघु उद्योगों री प्रधलता, भौद्योगीर रण के दोष, रचनात्मक कार्यक्रम, आदि पर ही 
जोर दि।। 

(२८) प्रथम चुनाव -काग्रेत के १६३३ के दिल्लो वाले अधिवेशन में एक 
बात यह स्पष्ट हो मई कि जब बुद्ध लोग फिर इस सत्याग्रह के का्े क्रम से असतुष्ट 
होकर इुनाबों में राय लक्तर सफ्हार के भीवर घुस दर काम करना चाहते हैं। साजेन्र 
बाबू ने जिश है, यह सेद के याय जिया पडञ है कि चुताबो के अगुमव ने गुके 
यह मातने पर भजपुर कर दिया है कि बहुतेरे कांग्रेसी का्ंहर्ता अपनी सेवाओं का 
मूल्य आऊने लगे हैं । उसके ददने में कुय व हुये खोजरे लगे हैं, चाहे बह अपेम्बली 
या कपिल दी मेम्परी हो चाहे वह जित्ा बोर्ड या स्वुनििषत बोर्ड की सदस्थवा 
गा बोर दूसरा पद हो, चाहे ओर दुछ न हो तो काम्रेस कप्रेटियों के अन्दर हो कोई 
प्रतिश भौर अधिरार का स्थाव हो।'* अखिल भारतीय स्पराज्य पार्दी फिर पे 
जीवित हुई । १३३४ में व्यरत सरक्ार के १६३५ वाले ऐक्ट का विवरण प्रशशित 
हुआ । काग्रेस इसको पूर्योत अम्दीक्ार करने के पल्ञ में थी) जिता इसके आस्तीय _ 
सरताशो वप्ले भाव साठ वो स्वीकार इरने के पश्ष में थे ॥ पही हुआ । इसका संघीय 
आग रूसी भी कार्या्विंक न हुचा । १६३२-३७ मे फाक्वीय ब्यवस्थारिस्ाओं के लिये 

चुनाव हुए । कांग्रेस और लीय दोगे ने भाष लिया। आम निर्वाचन क्षेत्रों में कांग्रेस 

दी बटुमत से विजप हुई सास्मदाक निर्वाचन क्षेत्रो भें लीग जीती । मद्राज़, विहार 
उड्दीया, मध्य प्रात्त, संयुक्त प्ान्त्र, वम्बई और उत्तरी प्र्िमी सीमा प्रान्द मे कांग्रेस 
के मत्रि मइत बने। स्न्चि ओर आमाम में सुक्त सत्रि मइल दना ॥ कांग्रेस 
ने उन प्रान्तों से, जहा उनका स्पष्ट बहुमउ था, लीग के साथ मिलकर मत्रि मसडल 
बनाना इनयार कर दिय्रा। यह एक दडी भारी ऐविहासिक भुल थीं डिसरा परिणाम 
बड़ा भत्रानक हुआ। सरशर दँसे ही मुसलमानों को भडकाना चाहती थी, उसके 
संकेतों पर बजने दाने स्दार्थी लोग भो इन पाग द्वो भडझाये रखना चाहते थे, काग्रेस 
की इप भूत ने भो यह अवसर दिया कि लोगों में यह भावना भर दो जाय कि 
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आजादी पाने पर हिन्दु-प्रधान काग्रेस मुसलमानों को इसी तरह दवाकर खसखेगी। 
इस्लाम खतरे में है। मुम॒लमात सचमुद सश्क हो गया और चिढ यया | इस मतो- 
वृत्ति के दुष्परिणाम से आज ढक भारत भुगतता आ रहा है । साप्रदायिकता को आग 
पूरी तरह से जला ली गई । जो मुसलमान वाग्नेप्त मे थे उन्हे जातिशेही और का्ेस 
के हाथ की क्ठपुतली कहा गया | लीग ने अपने को शुसलमानों वा एक मात्र ब्रति- 
निधि घोषित क्या और सामान्य मुस्लिम जनता ने निर्वाचनों के समय इसी घोयणां 
की पुष्टि की । अस्तु, मत्रि मडल वने। जहा तक हुआ वाग्रेसी मंत्रियों ने असाधारण 
परिश्रम योग्मता, कुशलता और घंय्य दे! साथ वाम क्या | १६३६-३७ तक देश जहा 
तक प्रगति कर गया था वहा पहुँच कर इस बात की आवश्यवता होनी स्वाभाविक 
थी कि चू कि निकट भविष्य में भारतवासियों को शासत सभालता ही है अत उसवा 
भी एक अनुमव हो जाना चाहिये ! १६३४ के ऐक्ट ने यह अवमार दे दिया | इसकी 
उपलब्धियों के विपय में विचार करते हुए जवाहरलाल नेहरू ते लिखा है कि तए 
ऐवट से कोई भी लाम नहीं हुआ ।" हा, मतोवेज्ञानिक प्ररिवर्तत असाधारण हुआ 
सादे देश में चेतना की एक लहर दौडट गई । शहर की अपेक्षा देहातों पर यहू अधिक 
पड़ा । शहरो के औद्योगिक केन्द्रों के मजदूरों मे भी यही प्रतिक्रिया हुई। एक इस 
डग वी भावना थी मानों जनता को कुचलने बाला बहुत वहा बोझ हट गया हो और 
बहुत औराम-चैद मिले | बहुत समय से दवी हुई सामूहिक शक्ति को मुक्ति मिली । 
कम से कम कुछ समय के लिये पुलिस और खुफिया विमाय का डर गायब हो गया। 
गरीब से गरीव विसान में भी आत्म सम्मान और आम-विश्वास की भावना दढी । 
उसे पहली वार गपने महत्व वी अनुभूति हुई। उन्होंने समझा कि वे सरकार के नि- 
माँता हैं | सरकार का आतक खम होगया। जैसे एक बार रूस वी कोई सामान्‍य 
बुढिया जार को देखकर चिल्ला पडी हो- “अरे | यह्‌ तो हमी लोगो की तरह एक 
आदमी है”-वंसे ही जनता ने कोतूटल के साय देखा कि सरकार कोई बनजान दैत्य 
नही है। जिनको हमने देखा है, जाना है, जिनके साथ रहे हैं, और जो हम-जेसे ही 
हैं वे ही सव सरकार हैं | साधीपते वा भाव पंद। हुआ। वह रहस्यमय प्रान्तीय 
सेक्रेटियट जहा कोई पहुँच नही सकता था, झाक नेहीं सता था, क्योकि चैलना को 
मार्तेक्तत कर देने वाला रोवदार पहरा वहा था, जहा से ऐसी आज्ाए विवलती 
थीं जिनको कोई चुनौती नहीं दे सह़ता था अब वेहा अचानक ही भुड के कुंड लोग 
घूम रहे हैं । जहा चाहते हैं, धूमते हैं। मिनिस्टर का कमरा झाका । धुरानी मशीनरी 
हेंट गई । पुरानी क्सोटिया वेकाद पढ़ गई। यूरोगीय पोशाक का अब कोई महत्व-- 


१- 'ठिस्कवरी आफ इण्टिया- पू० इछ७३--७४।॥ 
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मही रहू गया था । अद्रेम्बली के मेम्दरो और शदहर-देहात से आाये हुए आदमियों मे 
पहुद्ात करना कठित ही गया। 

(२६) दितोय महायुद्ध - ऐसे वातावरण और मतो विज्ञान की सृष्टि करके 
कग्रेम्न के प्रथम मजिमंडल फिर १६३६ में बाहर था गये उयोकि १६३६४ में द्वितीय 
महादुद्ध प्रारम्भ होगा था और सरकार ने भार्तवासियों की राय प्िये बिना ही 
भारत को यद्ध में घमोद लिया श । यह भारत का शोर अपमान था। उसकी परा- 
धघीवता का द्योवक या । ढाग्रेस का दृष्टिकोण यह या कि द्वितीय भहायुद्ध और उसके 
साथ भारत के सम्दस्धो को रूपरेखा का निर्शंय स्वप भारतोयों के द्वारा किया जाना 
चाहिये ॥ क्रियात्मक रूप से अ येज का क्घव था- तुम गुनाम हो । तुम्हे स्वतत्र रूप 
से निशुंय करने वा जया अधिकार हम तुम्हारे शासक हैं । हम जो विरंय कर दें 
वही धुम्हारा तिरय /' फिर दही आजादी और गुलामी का प्रन्‍न । फिर वहों सर 
अनिवार्य होगया । और, इसकी अनिवायंता का जन्म और उसको अनुभव तो उसी 
समय हो गया जब ६ गलैड के भाग्य विधाता थे रुप मे भारतीय स्पतत्रता का सबसे 
बड़ा दतु चचिल दह्य का प्रधात भत्री दता। इस संघर्थ का रूप ग़ाधी के द्वारा 
कत्पित, इसका उपयुक्त समय परिस्थितियों के द्वाग निर्धारित और इसकी ध्यवहा- 
रिक ह्परेखा न गरेज ओर उनके गिरृठुओ हारा निर्मित होती थी । इस बुर में मारत- 
का के अन्दर परम्पर विरोधी प्रवृत्तियों और दिरोधी शक्तियोंवाग विकट टकराव 

गया । 


(३०) नाटक की चरम सीदा -- १६०० है १६४० ई० के दीच भारत- 
वासियों के रग्मच पर विधाता जो नाटक खिलवा रहा था उसकी चरम स्तीमा १६४० 
पे १६४५ ई० की अदधि में अ्मिनीति हुई । इस अवधि में मारत के अन्दर भारतीयों 
को विकट चिस्तव और मतव करता पडा, विकेट ठमाव और असामान्य उत्तंजवाओों 
का अनुभव करता पड़ा और मरणान्तक कष्ट उठाने पड़े | इस अवधि के भारत का 
ने यरोत्र धसत्त था, वे बसीर, और न अ गरेज ही । और, चिद, छीौक्ष और असहायता 
की विकट्तम चुभन प्रताडित किये थी। भारत के रगमच्न पर प्रत्येक प्रवृत्ति अपती 
यूएँ क्षपता और बुशलता से खुततकर लेती । स्वातन्त्य मनोवृत्ति का संघर्ष गुलाम 
बनाये रखने की प्रदृत्ति से हुआ, क्रानिकारों प्रकृत्ति बातो का सर पराणरीवता-प्रियता 
से हुआ, राष्ट्रीयता का सर्प साप्रदायिक्ृता से हुआ, मातवता-प्रेमियों का संघर्ष 
एक्माज स्वायप्रेमियों से हुआ, उदाला और परितेनशयोलता वा संघ कट्टला 
और हृढवाद से हुआ, अमृत की सजीवग्ों तरलठा का संघर्ष चंदटाट को जड़ 
केडोरता से हुआ, प्रेम का धर्ष दूटनीति से हुआ ॥ एक ओर अ यरेज भा, एक ओर 
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बुबिल था, एक ओर पुराने मेयर और राजबनः जमीदार नौर तायुददार, आदि 
थे, एफ थोर जिना सौर उसके अनुयायी थे, एव ओर वम्युनिस्ट थे, एक नोर 
गुले-छि, छोट-वढे, सफेद ०ौर रासे गुस्डे झे, शोर इत सयवे बीच में सदा था 
प्रदीक्त भान्त एवं सस्मित आादनदात्ता ७० वर्दीय दृद्ध-७० दर्प वा अभिमस्यु जो 
अस्ततोगत्वा मारमाता रथ द्रोपदी की सेन बरतन्व रते झहौद हो ही गया। अब 
तब अ गरेज यह जात गया था हि उत्ते थव भारत मे वधिक दिलों तक नहीं रहता 
है। लुई फिणर ते विया है नि वायसराय वी परिषद्‌ के होम मेम्बर सर रेश्निल्ड 
मैक्सबेल ने उनसे कहा था ब्रि युद्ध वी समाप्ति के दो वर्षों के थाद ही भद्नेज भारत 
से खत़े जायगे। रवय दायसंटाय न भी ऐसी ही धारणा प्रकट की थी।! १ 
आदचये होता है कि इतना सत्र जातत हुए भी कग्रेजों ने भारत भें इतनी खूत- 
परात्री हाव दी । घवित-एमंर्री-लिनलियंगों ने यदि थोडी भी उदारतां और समझ 
दारी से वाम तिया होता तो १६४८२ वा बास्दोलन न होता, कर वेबवमाउन्टवेटल 
मी सेखार व जोग यदि ईमानदारी, सच्चाई, निष्पक्षता भर ततलर॑ता से काम करते 
तो न बंगाल वा दान परता और ते ०६० एन० ए० होती, न कवरत्तानवाण्ड 
हो, ने मोललावीवी-बाण्ड, न विह्यस्ट्याण्ड होगा, ने गढ़मुरतश्वर-वाएण्ड, न लाहौर 
बाएंड फीता, नें अमृततर और राववर्पिदी-काण्ड | य राजस्नत्ता पर अधिकार अमाये 
थे विस्‍्तु जब गुद्ध मस्त कार्य करने वा मौज आता घातव “हम तो अब जाने वाले 
हैं, हम बया ररना है” वाली मनीदृत्ति दिखाते थे | एप बार भी ऐसा न विया कि 
जिस मतजिमडत जिस मर्जी, जिस वर्ग एवं जिस व्यक्ति कॉदोपर होता उसे सबक 
मिश्ला णैगे । उदागीनता दिवारर, उनका महत्व स्वीवार वरवे, इन्हाने सदेव उनको 
प्रोत्साहित विया । दत समके पीछे चचित्र था। जिना शायद आालिशों समय तक 
तैयार न होता यदि उसे माउ टवेटव ने चलिल का गुप्त पत्र अपत भवत में आधी 
रात को भरेले से न दिलाया होता । सय उसी पे ह्वाथ मे थां। बद्दी मारतशजजु था। 
विधि की विदम्बता, सीलापम की लीला, वि भारत की स्वाधीनतता प्राप्ति के लिये 
जब पात्र वर्ष रह गये तव मारतीय स्वनत्रता वे सबसे बड़े शंब्रु वी भारत पर राज्य 
मरन, मनमानी करने और भारतीय स्वतजता वे' निर्मागार्थो पर अमानुपिक अत्याचार 
घर सकने वा अखद एवं अयाध अधिकार मित्रा । वौन जातता है कि मारतीय 
हंवतमता को भारतीयों वे निर्दोष रक्त से इतने भीषण रूए में भीगा हुथां देशकर 
भो चंचिल और जिना दो तृप्ति मिली या नही ! युद्ध के प्रथम चरण में सोवार ने 
मह धोपणा वी रि कैद मे राप-गरवार वी योजना भंग कर दी गई! लीग ते 


१- "दि लाइफ आफ महात्मा गाघी, द्वितोय भाग, धृ* ६४७॥ 
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यह मांग की कि उसकी सहमति के विदा भारत का वोई भी संदिधाद स्वीक्षर व 
किया जाय । १६४० भे उप्की यह साग स्वीकृत घोषित की गई। दाग्रेस ने यह 
साग वी कि भारत को स्वतन राष्ट्र घोषित विंपए जय और दर्द मात सथब से 
इस पद का यथासमव अधिदतमस अ शव तक विस्ताट दिया जाय । 

वायसराय ने धोपिंत सिया कि युद्ध के पश्चाए सारी सवेधानिक योजना पुत 
प्रचलित की जायमी और युद्ध काल में एक संलाहफार समिति नियुक्त वो जायगी 
जिसमे भारत के विभिन्‍न वर्मों दो प्रतिनिधित्व दिया जायगा। वाग्रेस मन्व्रिन्मण्डवो 
से त्याग पत्र दिया औौर जिना ने सारे घारत में मुक्ति दिवस मनवाया। श्दड० मे 
ज़िना ने पाहिस्वात बी माप की । उधर विटिवर दिजेग्र पर वियय प्राम वरना जा 
रहा था। गात्री जी ने यह कहा कि दम ख्िठेंन के विनाश गे अपनी स्वतस्तता नहीं 
खोजते, उसके साथ हमारी बैविक सहानुभूति है जिन्तु सक्रिय सहायता स्वतत्यता की 
घोषणा के दिवा अयम्भव है । का्ेस से कहा कि यदि स्वदनातश का आध्वासर मिल 
जाय तो हम्र हुर तरह से सहायता करेंगे । सरकार ने इस पर दोई घ्यात मे दिया 
और १६६४० मे सुभाष बोस गिरफ्तार कर लिए गये । रिवन्यर, १३४० मे ब्यक्तिगत 
सत्याग्रट रस्म विया यया / टितम्पर, १४४१ में जाशन से युद्ध में कूद्ष । उसरी 
सफ्वतानों ने सबको चकित कर दिया । अ गरेज बुरी तरह से हारते तो। १४ मराच, 
१६४२ को रगयूत भी जापान के अधिकार मे आ गया । अब युद्ध भारत के हार पर 
आ गया था। उपर उत्तरी अग्रोग्ा मे घुरी राष्ट्रो यो विजय-याहिनी दा स्वागत बरब 
सागर करने को तैयार हाने लगा ) पक्रीक्म मे णागव तर या भाष धुरी राप्ट्रो के 
अधिकार से आते वी अंक हों गई। भारतियों का जग्रेजों पर सम विश्वास उठ 
गया। जन भावना थी कि यह नो होणियारी से पे हटना मात्र जानते हैं। वर्मा स 
भाग कर आगे हुए भालीय अग्रेजो को दीरता के कारनाने विच्ध-दिलस बार 
सारे देश मे फैदा रहे ये। जब भारत पर जापान का शक्रमंण होगा तय ये अगरेज 
भारत की सम्पत्ति भीर उसके माघतों को नष्ट भ्रष्ट रूस्ते हुए पीछे हव्ते हटते भारत 
जाएव को माप देंगे । भारत दिनाय्य दी यह सीता भारतीय चुपचाप दर्शक बने देखते 
रहें कया | अत्तर्राष्ट्रीग दवाढ़ प्रडने प्र क्रिप्स सर्वक्षानिक भुछारे की एक हह छआग्रो- 
जना लकर मार आये और इचित की दुर्नोंति के बारण सर्फतता की पहली सीटी 
पर पुँचतेनट्रंववे >सफ्त होकर वापम्त सौट गये । उनके जाने पर सारी आश्ाएंँ 
पाप हो गई । फिर बहौ भय, लाशवा, सनिश्चय ओर पाती वा वाात्ररुा हो 
जा। जापानी जाक़रमण को यभावनाएं चढती जय रही थों। दरा वित्ट प्र 
प्रस्थित हो गया । यह दिश्वात पर हो गया था क्िल ग्रेज भारत दो उही दचा 
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सकक्‍ते। जनता का सदत्प ही भारत को दवा सता है। समय नाझुक था । काप्रेस 
के लौग अथवा कोई भो यदि ऐसी बात कहता जिससे युद्ध-त्चालन में बाघा पड़ती, तो 
बह विद्रोही घोषित क्वा जाता । देश को रदा के लिए कोई भी स्वतन्त्र उपाय 
सोचा नहीं जा सकता था । सरकार अब भो भारत को अपनी सम्पत्ति के रूप में हो 
देखना चाहतो थी । वह जापानियों को भले ही न दवा सके किन्तु उसके पास इतनी 
शक्ति थी कि भार तरी राष्ट्रोयता। को पीस दे--कम से कम वह तो नही सोचना 
चाहती धी। महात्मा गाधो जो देश को मारत की रक्षा का भार उठाने की चेतावनी 
दे रहे थे । भारत समधता था कि इस वार चुका तो म मालूम कब तक ने लिए गया। 
आरत की आत्मा ने माग बी कि अगरेजो | “भारत छोड” ओर चले जाओ। 
भारत की तमस्‌ प्रवृत्ति ने कहा, “भारत को बाद दो और चले जाओ ॥” काग्रंस ने 
गाधो जी को अपना विद्देशक मानें लिया और ८ अगस्त को गाषी जी ने भारत से कहां 
कि अब से भारत क्ञ प्रत्येक व्यक्ति अपने को स्वतस्द्र सममफे। आगे वालिरी और 
सबसे भयानर एवं निर्णयात्मक सघर्ष होता है किन्तु उसको रूपरेखा मैं बाद में बता- 
ऊँगा। पहले वायसराय से शिल्टूंगा। सरवार ने "पहले हमला कर दो” वाली नीति 
अपतोई । सुबह होते होते रखारमे जेतानो को विरश्तार वर लिया॥ जनता समझ 
नही पाई कि गया करें । सभी एमरी के एक वक्तव्य ने उसे तोड फोड का वायंक्रम 
सुधा दिया। इग प्रसार "भा पोड़ो” आरयोलत रस्म हुआ। ऐसा लगा कि जंसे 
किसी ने दबी हुई स्प्रिग भो छोड दिया हो । शहरों में घूम सच गई । जुनूस निक्‍ले। 


सरकारी इमारतों पर राप्ट्रीय झण्डे फहराये गये यद्यपि इस बाय मे न मालूम वित्तने 
दीर्‌ बालव और युवक गोलियों से भुत गये । कचहरियों को बन्द कर देना पड़ा। 


संवारियों का चलना मुश्किल हो गया । घडाघड गिरप्तारिया होने लगी। लो मे 
जगहों वी कमी हो गई। कंम्प जैलें वनाई गई । स्वूल, कालेजो, और विदव विद्या 
लयो के छात्रो ते जुलूस निराले और गोलिया खा-खाकर पुलिस के सामने स्वात्थ्य- 
भावना की आन-और शान रकसी । जनता काबू से बाहर हो गई । फौज और पुलिस 
की मंदद ली गई । तारे काटे गये | थाते जलाये गये । रेलवे स्टेशनों, बसो, डाक- 
खानो आदि वो आग को लपठो की भेंट वर दिया गया ॥ रेल की पटरिया उछाड 
डालो गई १ रेलवे लाइन के आसपास के गावों का अस्ताघारण विपत्तियों और सामू- 
[हिक जुर्मातो से सरकार ते तबाह कर दिया। स्टीमरो वा चलता बन्द हो गया । 
संडको पर बड़े-बड़े बेडों को काट कर गिरा दिया गया । पुनो को भो तोडने का प्रपतल 
किया गया । कही-कही से ब्रिटिश राज्य समाप्त कर दिया गया और स्वतन्त्रता घोषित 
कर दी गई। सरकार ने गोलियों की वर्षा कर दो। फौज ने अपने आवे-जाने के 
इस्ते भे पडने वाले गावो दो तहस-नहस कर डाला । गांवों में आग लगा दो गई। 
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भागने वालों को समीनों से छेद डाला । बच्चों को उद्धाल कर सगीवो पर लोड यया। 
नारिया और पुश्यों पर ऐसे ऐसे अत्याचार किये गय कि दागवता भी रो उठो। सरकार 
के पास जापान से सडते के लिए जो सामग्रो थो उत्का उपयोग भारत को पीस डालने 
के लिए किया गया। न्याय अच्चा हो गया। जवाहरलाल नेहरू ने लिखा हे, “इस 
आरोलन क॑ पीछे इम उत्कट भावता को प्रेरणा थी कि झ इस विदेशी निरकुश शासन 
में रहना और उतपका सहन वरना किसी भी भाति सम्भव नहीं है।”? आगे घलकर 
उन्होंने लिखा है "एक बार फिर वही पुरावा दमत-चक्र चला । १८६५७ के बाद पहली 
चार १६४२ में विज्ञाल जनता ने भाखवर्ष वे महानु अ प्रेजी झासत को फिर ति शस्त 
दाक्ति से चुनौती दी ।* 

यह भारतवर्ष की 'फ्रासीमी क्राति' क्हो जा सकेती है। कुछ लोगों ने इसे 
निरयंक कहा है। हो सकता है कि यह मूर्णता ही रही हो किन्तु इससे देश का 
उत्कट स्वातत्र्य प्रेम नि मन्देह रूप से अभिव्यंजित होता है। सरकार का दमत-चक्ष 
तो बुनते हुए दीपक़ की आखिदी नडक थी-बुरे का पूरा गाव कोडो की मृत्यु पर्यस्त 
भार की सजासे दडित हुआ! २५००० बी मौत !! १ लाख या २६ लाख॑ का 
जुर्मादा !!। भारत के स्वातत्थ्य-सघर्ष के इतिहाम म “भारत छोडो' आन्दोलन एक 
बहुत ही महत्वपूर्ण मोड है। यह एक नारा ही नहीं बल्कि आत्तत्वम्प की प्राप्ति 
के लिये संधयंश्रील भारत की आत्मा का सवल सिंहुनाद था । इसकों अधिकारियों 
में कुछ समय के लिये दवा जझर लिया था किन्तु इस आंदोलन ते जिस भावना 
जिस आवेश को प्रवुद्ध कर दिया था वह निरलर गतिशीत रहा । राजनीतिक 
बुद्धिमत्ता के अनुमान दो तपस्द्री को अन्तरात्मा ने एक वार फिर गलत कर दिया। 
उसकी भविष्य बाझी सही पिद्ध हुई । पाच ही वर्षो के अन्दर अंगरेजों को भारत 
धोदने का कार्यक्ष्म स्वय बनाना पडा । बन्‍्दी ग्राधी स्वस्त्र भारत की आत्मा को 
प्रतीक बन गया । जो गाधी आापानिया के आक्रमण के प्रतिकार की प्रेरणा से सक्रिव 
हो रहा था उप अ गरेज सरकार संसार के सामने जापानियों. पिंदृदू और देश 
के पाचें दस्ते के रूप में रख रही थो | दक्षिण. अफ्रोका. फ़ोल्ड भाशत्र स्मट्स 
तक ने इस ममोवृत्ति को “झीयर नातसेन्स” (मुर्चता मात्र ) कहा था। अ ग्रेज 
काग्रेस और गांधी को इस आदोलन का उत्तरदायी ठहरा रही थी । इस पर 
“भगवान का निरंय" प्राप्त करने के लिये गाथी ने ३१ दिनो का उपवास किया 
जो चिन्ताजनक स्थिति पर पहुंच कर भो सफतता पूवक समाप्त हो गया ।अ प्रेज 

१--* दि डिस्किवरी आफ इण्डिया”, पृ० ४४१ । 
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इस उपवास के अन्त में भी गाथी को ने जता सके। सारी तैयारिया ब्रेवार हो 
गई । इसी समय वर्ना्ड शा ने कहा था कि हमारे इस काम्र से हिटलर के विस्द्ध 
हमारे अभियान की सारो तेतिकता खोसली पड जाती है! इस अवसर पर देझ ने 
गाघी के स्वास्थ्य और जीवन के प्रति जो जिज्ञासा, जैसी उत्मुक्ता, जेंसी अनय 
भक्ति प्रदर्शित की उससे ५ गरेजो को कुछ समझ जरूर आई होगी ) इस १द४३ म 
बंगाल को अ ग्रेजी राप्य वी एक और देव मिली | यह देन थी १६४३ वा क्षतात 
जो सरबार वी दुर्नीति के परिणामम्वन्प थी | इसने यह प्रिद्ध कर दिया कि मारत 
में अंग्रेजों के अतिरिक्त अभी एक ऐसा वर्ग भी है जो भोगवासना और सम्पत्ति 
वी वामना की पूति के सिये भारत वी निरोह जनता वो भयाठव से भयानक विपत्ति में 
पावर भी अपनी लाभ और ल्लोभवृत्ति को छोडने के लिये तैयार नहीं। जब मानव वमत 
#% अन्दर से भी भवाज के कण पाने के लिये वुत्तो से लड रहा धा, जब एक मुट्ठी 
चावल के लिये पिता अपनी पुत्रों के शुष्क शरीर को भी सेटों वी जहरीदों आग में 
झोंक्ने को मजबूर थ्रा, जब भोजन के लिये मा-बटे मे चोरी होती थी, जव अशक्त 
पिता दे सामने अशक्त पुन वी आल कौवे तिकाल ले जाते थे कौर पन्री वा शरीर 
बुत्ते और सियार काट-काठ कर छात्ते थे तब ये वर राक्षस अपनी बोटियों और 
खत्तियों को चावल के वोरो से, तिजोरियो को सिक्कों और नौटों से, और मन को 
नारकौय उत्तोजनाओ से भरत जा रह थे ! इस युग के भारत का चित्रण शामकुमार 
वर्मा मै इस प्रकार क्या है, “वस्त्र के लिय हमने अपना व्यक्तित्व द दिया है, 
अन्न के लिये हमने अपनी आत्मा वेच दी है.. .. जहा आत्मा के उपर भूखा घरीर 
बैठ गया है, जहा क़य-दिद्वय के काटो प्रर रपऔर श्ज्ञार तुल गया है, बहा ऐसी 
परिस्थितियों मे मानवता क्याह रही है” । * भारत वी आत्मा तड़प उठी । अ गरेजो 
के दमन से रक्त-स्नात, आहत भारत ने थूरी निष्ठा, सहानुभूति और उदारता के 
सांथ पीडितो की सहायता वी । ऐसे समय मे चचिल एमरी वी भूठ और मवत्रारी 
ने अ गरेजों की दराफ्त और ईमानदारी पर से हमारा विध्वाय हिला दिया। बंगाल 
का आथिक ढाचा ढह गया | सारे भारत में जो हो रहा था उसी का भयातक्त रूप 
बगाल में अभिव्यक्त हुआ । हिन्दी साहित्य सम्मेलन वे ३१ वे वापिक अधिवेशन में 
स्राहित्यसभापति-पद से भाषणा करते हुए उच्त विद्वान ने कहा, था, “.,.. आज के 
जीवन की असुविधाओ ने तो उसे मानसिक भोजन वी नपेक्षा शारीरिक भोजन की 
ओर अधिक यलशील बना दिया है | युद्ध वी लप्टो मे हमारी वावश्यक्ताएं ओर 
भी तृषित हो उठो हैं” | इसरो बीच भारत म अमेरिका की सेनाए आई । इतते 
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अमरीकी सैनिक ब्रिटिश नौवरझ्नाही के रग-ढग और चात-ढाल से अपरिचित थे । 
मे जिस मुक्तमाव से अपने देश में रहते ये वंसे ही भारत मे भी रहने लगे | व्यवहार 
में िसो प्रयार वा-ऊँच और नीच का, शासक और शासित का, गरीब-अमीर का 
तथा देभी-विदेशी का चुभने वाला भेद -भाव मही । सरकारी रोब-श्ठवे को इसके 
बारण भी बडा धक्का लगा। अवतुरर, १दै४३ में लि।लियमो गये ३ वेवत भाये 
और दा कि नेताओ के सहयोग के विना अमतुड और दुभिक्षटत भारत से सहयोग 
नही प्राह्त किया जा सत्रतां । गाधी थी बिना झत्ते छोडे गये । जेल से छोडे जाने पर 
गायी जी का स्वागत जिस भारतवर्ष ने जिया वह दीन-होन परीकित अवश्य था 
क़िस्तु लपराजेय रहा । सरकार का दमन पूरे जोरो पर था। छिपे हुए बुध कार्यकर्ता 
झूव भी "भारत छोड़ा” आदोलन चला रहे थे। राजनीतिक तनाव ओर गतिरोध 
बना हुआ था। गाधी जी ने जिता से बातचीत करके माम्प्रदायिक समस्या का बुछ 
हल निकालना चाहा विन्तु मफ़्लता न मिली । वेबेल कुछ राजनीतिक हल निकालने 
को कहिदद्ध थे। उन्होंने धीरे-धीरे नेचाओ को धोडना आरम्भ किया। इन छूटे हुए 
तेताओ का स्वागत जनता ने जिम अमाधारण उत्साह-प्रदर्शत के साथ किया वह इस 
तथ्य का द्योतक है कि अ ग्रेजो ने जिस भावना वो दवा खख्ा है वह भावना तूफानी 
नदी है। जिस दिन उमरेगी उस दिन साम्राज्यवाद वह जायगा। जापानी भआाक़्मण 
बा भय समाप्त हो गया । इसी वर्ष आाजाद हिंद फौज के तीन बन्दियों पर दिल्‍ली 
के लाल जिले भें मुकदमे चले | इसी प्रसंग में सुभाप बोस के उत प्रयत्नों पर भी 
प्रकाश पछा जो उहोंने जर्मनी और जापान में भारतीय स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिये 
क्ये ये । काझाद हिंद पोज उसी वा परिए।म थी। पट्थाति सीतारामंया ने लिखा है, 
/भारत में ऐसा शायद ही कोई व्यक्ति हो जिसका दिल फोज के रोमाचकारी अनुभवों 
तथा साहमिक कार्यो' को जानकर हिल न उठा हो । जज, एडवोकेट की अदालत में 
जिन घदनाथों का बयान विया जाता था उन्हे भाल की साक्षर जनता ब्डी ही 
उत्सुकता से नित्य ही पढ़ती थी और निरक्षर जनता बडी उत्सुकवा से सुनती थी। 
इन मुकदमो का विवरगा सुनते के लिये तिजी तथा सार्वजनिक रेडियो के आसप्रास 
भीड़ लगी रहती थी .. एक समय तो ऐमा जान पडता था कि कर्नल शाहनवाज, 
कनेल महगल और कर्नंत ढिल्‍लन वी स्यति राष्ट्रीय नेताओं की सझ्याति को भी 
इक लेगी.. , अहिसात्मक सडाइयों दी याद घुघली बना देगी " ।” गाधी ने देश 
को राजनीविक्न निराशा एव अवताद को समाप्त किया और आजाद हिंद सेना के 
मुबहमो ने फिर से उत्साह उम्रग को उत्त जना दी; वेवेल के प्रयत्वो ने अगरेजों के 
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प्रति व्याप्त असतौप और क्षोत को कम कर दिया । जुलाई, १६४४५ में इगलैड में 
अनुदार दल हार गया और चचिल एमरी' वा स्थान एटली प॑ घिक लारेन्स ने लिया। 
प्रहण काल सभाष्त हुऑ | आशा का सूर्य चमका । दृष्टियोण बदता। 


(३०) रत-रजित स्वतत्रता --इमके बाद बहुत-कुछ हुआ। अच्छा भी 
हुआ और बुरा भी हुआ । जो-जुछ बुरा हुआ उसका उत्तरदायित्व इ गल॑ण्ड के अधान 
भत्रो, भारत-सचिव, चायस राय और राष्ट्रीय नेदाओ पर नही है । इसके लिये उत्तर- 
दायी है सड़ी-यली पुराती विकम्मी अगरेज़ नौकरशाहो और जिना का जहरोला 
स्वार्यपरक अमानवीय हृश्विण ै काप्रेत्ती नेता असद्वाय हो गये । वे अ ग्रेड नौररशाह़ी 
और जिना की साप्रदायिकरता के विप को उभारने की कलारूपी दो चक्िकयों वे! पाठ 
में पिम गये | इसके बाद हारे नेता शाति और मानवता के लिये तडपे । गाघी का 
सात्विक हृदय छट्पटाया गुमराह जनता की क््रतम हयाएं हुई। इस निर्दोष रक्त की 
सरिता के बीच ते कटे-च दे पाफिसतात और बटे-करे भारत का चक्शा उम्र । वैगुर 
नाहो के छूद से सना हुआ ताज जिना ने पहता। भारत ने उस्ते माउन्टवेडन को पहना 
दिया $ इसी नारंकीय हृश्य के घीच युग के सबसे बड़े महापुरुष ग्रथी की असाबारुग, 
अलौकिक एवं तेजस्वी झूति का दर्शन भी सभव हो सका। स्वतंत्रता देवी के दर्शव 
हुए । तभी हमारी कमजोरिया हमारे “बापू” को खा गई। प्यारेलाल ने लिखा है 
“सभी वर्गों और सभी प्रकाएं की जतता में तिजी हानि की मभावता परंदाबरत वाली 
और इतते व्यापक क्षेत्र में दुख एवं झोक की भावना उभार देते वाली किसी व्यक्ति 
की ऐसी मृत्यु शायद ही कभी हुई हो जँसी ग्राधी की हुईं। भारतदर्प के कुछ लोग 
लो इस दु खई समाचार के धक्के से ही मर गये और कुछ लोगो ने यह सोचकर 
कि अब उनके लिये सतार में कुछ रह ही नही गया बात्म हत्या करने का प्रवत्त क्रिया 
श्रीमती पर्ल बक ने यह समाघार सुनकर कहा था कि एक बार फिर ईसा यूली पर 
बढ़ा दिया गया। भरदार परेल की नीति के परिणाम स्वरूप श्राय सभी देशी रिया- 
पर्दे भारत मे मिल गई । भाजादी पाने के बाद देश के नेतय्र लये सिरे से भारत के 
पुनर्तिर्माए में लग गये + पाकिस्तान के आक्रमण के कारण काह्मीर एक अस्तर्राष्ट्रीय 
छमस्या बन गया। पाकिस्तान से भागफर जोन वबाकूर जाये हुए शरशाधियों वो 
फिर बसाने कौ समस्या सामते आई। युद्ध कालीन दसन ओर अनेतिकता के कारण 
विकृत जन-मनोदवृत्ति भी एक समस्या हुई | सदियों की गुलामी से उत्तराधिक्ार के 
झूय में मिली हुई अपनी क्मजोरिया भी हैं। भयानक गरीबी, पहनते दे लिये कपड़े, 


१-"दि तास्ट फेज", भाग २, बृ० छड६। 
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रहने के लिये मकान, व्यक्तित्व के विक्राम जिये समुचित झ्िक्षा, राष्ट्रीय चरित्र 
शप्ट्र भाषा, पाकिस्तान के साथ समुचित सम्बत्ध, आदि सैकडो समस्याओं को देकर 
बीसवी शताब्दी का पूर्वार्ध भारत से गया) स्वाजा अहमद अब्वास ने १६५० 
युग का चित्रण इस प्रकार किया है, “हिन्दुस्तान के इतिहास की तूफानी नदी में 
आज का युग आशा और सभावताओ के जाईुई दोष की तरह अतग खंड है, और 
इस देश की उलति के वडे आदोलन में एक महत्ववूणं मजिल की तरह से है। घूफाव 
और अषेरे वी रात गुजर चुकी है ।”* 


आतंकवादी आन्‍न्दोलन-- 

लक्ष्य की हृष्टि से एक-सी, भावनाओ की तीद्गताः मे उससे कही अधिक, परन्तु 
साधन और कार्य प्रणाली की दृष्टि से माधीवाद से पूर्णत भिल्‍्त एक शानदार कहानी 
है उन प्रयलो की जो भारतवर्ष को अ प्रेजो के अत्याचारो से मुक्ति दिताने के लिये 
यहा के कुद्द दीवाने नौजवानों ने किये थे । इत्हे ऊिसी से कुछ लेना नहीं था, इन्होंने 
वुछ चाहा भी नही था, कभी भागा भी नहीं- जो “स्वाहा” हो गये उन्होंने भी नहीं 
और जो आज तक जीवित है उन्होने भी कभी नहीं। इन्हे आत्म सम्मात की फिक्रे 
थी । ये आजादी के दीवाने थे । इन्हे गुलामी से कफरत थी । इनका विश्वास था फ़ि 
भांगने से कुछ नदी मिलेया | इनका रक्त उष्श था और ये अत्याचार को चुपचाप 
वर्दाइत नही कर सकते थे | वदता लेने को वेचैन हो उठते थे ) इस प्रकार के कार्यों 
की प्रेरणा भी हमको नंबोत्यान से हो मिल्री + भारतीय संस्कृति के अनुसार आत्मा 
अमर है और मृत्यु वम्त्र-परिवर्तत मात्र है ! इस तत्व ने सारे जाने का भय मिटा दिया 
भारत के अतीत के गौरवपूर्ण होते की घारणा। और वर्तमान अधोगति का वारण 
अ ग्रेजी शासन वे होने की अनुमूति ने आत्मसम्मान ओर श्र ग्रेजो के प्रति असतोप की 
भाषता को जागृत किया । राष्ट्रीयता की सर्वव्यापी भावना ने ब्वक्तिगत स्वार्थ से 
ऊपर उठने की प्रेरणा दी । विभिल्‍ल देशो के स्वतत्ता- संग्राम ने लड़ कर स्वतत्रता 
प्राप्त करने की उत्त जता भर दी। राणा प्रताप और शिवा जी के उदाहरण ने 'ाप्ट् 
के जिये असस्य कृष्ट सहने, त्याग करने और बलिदान के लिये आगे बढ़ने का आह्वान 
क्या। विदेकानन्द ने कृष्ण दा पाचजन्य फू का । गीता ने कहा, “क्र हृइ्य दोवेल्य 
त्पक्तवोत्ति3 परतप” । “दन्दी जीवन” की भूमिदा मे और अपनी विद्वोह सावतां 
और विप्लववादी झावना के विज्ञाम को चित्रित करते हुए. झचोख्धनाथ सान्याल ने इन्ही 
तत्वों का उल्लेख किया है।" भारत के इस विप्लववाद के अन्दर विवेक्ानन्द 


१-“आज भारतीय साहित्य”, पू० छोड । 
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वा ज्वलन्त आदर वर्तदमात था और भारतीय विप्लदियों मे से अधिक्राझ इसी महापुरुष 
थी प्रेरणा से अनुवाशित थे... ।/* भारत के सन्‍्यासी भी कितने विचित्र द्वोते हैं। ये 
क्री समाज शुधार पस्वाते हैं तो कभी सत्राडो और सात्राज्यों के प्रति विद्रोह वर- 
बाते हैं। स्वामी विवेशातन्द ने सशक्त और निर्भव होने का जो आहूबान किया उसने 
परिणाम यह विप्लववाद है। तिलक मे लिया था, “थदि हमारे घर मे चोर घुस आय 
और हममे उन्हे भगाने वो सामर्थ्य न हो तो हमे चाहिए थ हम बिता किसी दिचक 
के उन्हे चादरों मे लपेट कर जीवित ही भस्म कर दें । भगवान ने भग्यत के राज्य व 
पदुटा ताम्रपत पर खोद कर स्लेच्छो के नाम नहीं कर दिया है।. .. कुए के 
मेंढक बे! समान अपनी दृष्टि को सकुबित मत करो  दुण्ड दिघान के पेरे से बाहर था 
जाओ। “भगवद्‌ गीता” की उच्चतम भूमि में प्रवेश करो और सब महापुम्षों के वार्या 
4९ विचार करो ।* केशरो की यह दहाड़ सरकार नही सह सकती थी। तिलक वो 
राणा हुई ! उप्ती वर्ष रेण्ड और आप पी हत्या चापेकर बन्धुओ ने कर दी | १४०६ 
६० में भदन लाल धीगरा ने लंदन में सर कर्जन बाइली की हत्या कर दी। उसी 
बर्ष भारत में मिं० जेक्सत वी हत्या हुई और लाई भर लेडी मिसटो पर अहम- 
दायादमे बम फेंका ग्रमा॥ १६०७ से बंगाल में गवर्नर की गादी उड़ा देते के लिये 
दो पहुयत्म किये गये । १८०८ में प्षिण विस्सफोई के धोखे में सि० केनेडी और उनकी 
पत्नी की हत्या हो गई ॥ अलीपुर पह्यस्त्र भी इन्ही दितों हुआ । बाद में इतके 
सरकारी वकील और डी० एम० पी० की हत्या होगई। १६१० में सतारा पड़यत्र 
रचा गया । २३ दिसम्बर, १६१२ को फिर वायसराय पर वम फेंका गया । १६१३ 
में लाहौर के लारेंस दाग में बम फूडा | “कोमागादा माह” और “तोशा भार” जहाजों 
के द्वारा भारत में विदेशों से अछ-शंस्न लाने का प्रयत्न किया गया। बवारस के शची- 
न्द्रनाय सान्याल और बंगाल के रासबिहारी बोस ने सारे उत्तर भारत मे एक ही दिन 
विप्लव भचा देने कय प्रयत्त किया ; फिर मैनपुरी में पड़यस्त्र रचा गया । राजा महैन्द्र 
प्रताप ने भी विप्लद कराने का प्रयतत किया । इन क्रान्तिकारियों की पुलिस वालो से 
भुठभेडे भी हुई और भामने सामने गोलियाँ भी चलौं! २८१४ मे बिलूची फौज में 
गदर हुआ | १६१४ में निंगापुर में भारतीय फोजों ने दगा कर दिया ' मागपुर मे 
छात्रों ने मल्का विवंदोरियां को सूर्ति तोडो और उसके मुख पर कालिख लगा दिया ॥ 
नलिती मोहन मृदर्जी ने जबलपुर को फोजो में दगा कराने का प्रयत्न किया | बनारस 
पड़यत्र रचा गया। १४२३ में वगात में श्खारी टोला काण्ड हुआवा भोर घटगाव हे 


१-/बन्दी जीवन, पृ० १८२॥ 
२- बेशारी” पत्र, १५४ जून, १८८७ वाला बक ॥ 
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शखस््रागार पर ड'का डाला गया ! चट्याँव काण्ड की जाँच करने वाले दरोगा की हत्या 
कर दी गई। सर चारस ठेगते के घोले मे “डे” की हत्या हो गई। १६२४ मे बस दो 
हत्या करने का प्रथल किया गया। बन को आवश्यकता होने पर चजली ट्रेनों के 
खजानो पर डाके डाले गये | प्रसिद्ध काक्रोरी केस इसी घटना के परिणामस्वझूप हुआ। 
कानपुर साम्यवादी पंडपत्र हुआ! छापों ने भी दम बताना सोजा। वम बनाने की 
प्रक्रिया में ही अनेक होनहार युवक शहीद हो गये | १६२७ में देवघर मे और १६२८ 
में मनमाड मे बमकाण्ड हुआ। ताला लाजपतराय की मृत्यु का बदला लेने के लिये 
साइसे की हत्या कर दो गई । १६२६ मे लाहौर अस्तेम्बली मे भगर्तातह ने बम फेका। 
१६३१ में गोली का उत्तर गोली से देते हुए जादीक्ष मारे गये | इसी प्रकार कावपुर 
में शातीग्राम शुक्ल शहीद हुए । जलाक़बाद की पहाओे पर भयानक युद्ध हुआ । १४३० 
में हरिषद भट्टाचार्ष ने पुलिस इन्स्पेन्‍टर को मार डाला। इनी साल ढाका में मि० 
लोमेन की हत्या हुई । १६३१ में टिपरा में दो लडकियों मे मजित्ट्रेट मि० स्टीवेंच 
को गोली से उडा दिया। १६३२ में वोणादास ने वंगाल थे गवर्नेर पर गोलियाँ 
चलाई । प्रयाग के आजाद पार्क मे चन्द्रशेखर आजाद लड़ते हुए मारे गये । १६३८ 
में पिपरोडीह और १६४१ में सहजनवाँ मे ट्रेन डकतियाँ हुई । १६४० में लन्दन में 
ऊघर्मातह ने जलियाँ वाला बाग के हत्यारे डायर को गोजी से उदा द्विया 
गया / १६४२ मे बालक्ष, गुवक, वृद्ध, बालिकाओं और वृद्धाओ ने अपनी आदवुतिया 
दी। जिस प्रकार किरण्य के टटठुओ ने हमारी मांओों तथा बहनो वी इज्जत को वात 
कौ बात में नष्ट करके धर दिया ओर अंग्रेज शायद जिसे साच भी नहीं सकते थे ऐसे 
जपघन्य अत्याचार हमारे राष्ट्रीय वीरो पर क्ये हैं उसे पढ़ कर भारत की काने बाजी 
पीढियाँ-सदियो-सदियो छूने के भाँसू वहाया करेगी-उत्ते जिन हों उठा वरेंगी । शहीद 
पुलेनाप्रसाद ६ गोलियाँ खा कर भरे | यह है एक झांकी उन कार्यों को जो इन 
विप्सववादियो ने किये । इममे आजाद हिंद फोज के और १६४२ के आंदोलनकारियो 
के कार्यों का उल्लेख नहीं किया गया है। इसवी प्रतिक्रिया मे सरकार ने वह किया 
जो उस जैसी सरकार को करना चाहिये था । क्रान्तिकारियों मे से मुखविर तैयार 
किये गये । कातिकारियों की पकड़ा गया । उन्हे जेन्रो की सस्त से सस्त सजाए बौर 
फांसिया दी गई । उनके परिवार बालों को नारकीय स्स्त्रणाएँ दी गई । व भूख 
से तउपे ! बेल मे क्रान्तिकारियों ने कुछ कहा मौर किया तो उन पर बेंत लगे । बेन 
के घावों पर दवा नहीं लगाई गई बल्कि वे घसीट कर कोटर्रियों मे ले जाये गये। 
दरदियों मे कम्दन तव ने मिले । हर बात पर मार घडी | मार के कारण लोगों के 
सत्तन्यूत्र एक लिरत पड़ें। भगियों छे पिटवाया गया। खाना न खाने पर मार, 
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बीमारी के कारण काम ने कर पाने पर मार, मारकर वसज़ू-मद्भ करना, मार से 
कानों का फरना, गिरा कर टांग उठा कर मारना, उल्टे टाँग कर मिर्च की धूनी देना, 
इतना मारना कि मुह से खुन ओर ढट्टी से छूत निकलना, भयानक गालिया, मुर्गा 
बना कर मारना, नाथूनों से कीलें टोकता, धर्फ की सिल्लो पर सुलाना, पानो न देना 
सौने न देना, अमख्य प्रकार की असहनीय यातनाये इन वोरो ने सहीं। ने सह पाने 
पर अतेक मंर गये । घचीद्धनाथ सान्याल से लिखा है, 'एक-एक दो-दो करवे कितने 
लोगो ने फाँसी के तम्ते पर जान न्यौद्ावर कर दी, कंदखानों में बन्दी होकर उनके 
कितने साथी तिल-तिल करके प्राणी की बलि देवे लगे और इतके कारण कितने ही 
चरिव।र बरवाद हो गये, कितनों ही की माताएं' ये सब हृश्य अधिक न सह सकी और 
वागल हो गई , कित॑नों ही के पिताओं की सरकारी नौकरी चली जाते से उनका 
परिवार गरीबी की चपत्री में पिस कर आशय को खोज में दर-दर फिरने लगा, 
समाज के अन्दर एक मर्मवेधी अन्तर्नाद घहरा उठा * “" ॥!॥ इस बाँतिकारियों 
वी वीरता पर राष्ट्र ही नहीं, राष्ट्र के विरोधी तत्व भी मनमुर्ध थे। मन्मथनाथ गुप्त 
ने लिखा है, 'उस्ती समय वह ग्रोय्य (बोला), 'आप रोते क्यों हैं ? जिस देश मे ऐसे 
वीर पैदा होते हैं, वह देश धन्य है। मरेंगे तो सभी किन्तु ऐसी मौत कितने मरते 
हैं ।!* बुडिया वात्ाम के किनारे यतीद्ध के युद्ध का वर्णन करते हुए अन्त में उन्होंते 
सिखा है. 'इस स्वर्गीय दृ्य को देख कर पुलिस वाले रो दिये, नैतिक विजय थी । 
इस मुठभेड में पुलिस वाले विजयी हुए, रिन्‍्तु जब ने अपने ह्वाथ हराए हुए इन पांच 
बीरो के सामने बाते हैं तो वे रो देते हैँ । एक पुलिस अफसर मसनोरजन (नामक 
व्यक्ति) को रोक कर स्वय पानी लेते गया ।/ई इन सव कार्यों का परिणाम बया 
हुआ ? निश्चित है कि इससे भारत को आजादी नही मिली । किन्तु यह भी निश्चित 
है कि इत कार्यों का विदेशी शासको पर असाधारण प्रमांव पड़ा है, भारत की इज्जत 
बढ़ी है और स्वेधानिक सुधारों की प्रगति और मोड्डो को निर्धारित करसे में इनका 
महत्व असाधारण हे । 
जाति की मुरझाई हुई मनोदृत्ति पर शहीदों के खून को भह वर्षा कापी छत्त - 
जक सावित हुई”४ *, यह वात बिना किसी वत्युक्ति के कही जां सकती है कि 
बल्हाईलाल औौर छुदीराम बंगाद की चेतना के अन्तरगतम स्वर से प्रविष्ट हो गये तथा 
१ 'बन्दी जीवन भाग २, १8 २१ 
२. 'मारत में सशस्त क्रांति चेष्ठा का रोमाँचकारी इतिहास, भाग है, पृ० ५१ 


३ वही, पृष्ठ १३२-१३३ 
४, “भागत में सशक्त क्रान्ति चेश का रोमाँचकारी इतिहास”, भा. १ पृ. ४७ । 
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बगान कै राष्ट्रीय जीवन के उस हिस्हें में घुम गये जहाँ से उन्हें कोई नहीं निकाल 
सता याने लोरियो मे, गानो में, बच्चों वी बहानियो मे, और जहाँ से दे राष्ट्रीय 
णीवन के उत्स-स्थत को मजे में अपनी परद्ित्रधारा से पृत कर सकते शे/१००९०५००५* , 
“आछिर चिता भी जल चुवी घुदोराम वो देह उसमे भरमीभूत हो खुफ्ी किन्तु जनता 
पे अपने प्यारे ध्ट्ीद वी ह्मृत्ति ध्वारी थी, वह झप्टी उसकी राख के लिये। किसी 
में उसकी ताबीज बनवाई, विसी ने उसरो धिर से मंला, श्िपो ने उसे अपने सतत पर 
मला | एक स्वर्गीम हश्य था, और यह वया ? हजारो बादमी एक साथ फूट-फूड कर 
रो रहे थे *'सैकडी अल्लवारों के जरिये से एक दल वर्षों मे जितना जनता मे प्रव्रिष्ट नही 
हो पाता ये अतमम्त एक फ़ाँतो से एक दिन के अन्दर उससे कही ज्यादा जनता के 
दिल में घर कर लेते थे ।”* चन्द्रशेसर भाजाद और भगतपिह भी इसी प्रकार जनता 
के प्यारे हो गए हैं। देश के कौने-कौने में र्रीयता और वीरता को भावना फँला देने 
में इन घटनाओ कय महत्वपूर्ण मोग है। ये युग'न्तरवारी घटनाएं' हैं और इस बर्दध- 
धब्दी के भारत के तिये ग्रौरव हैं । 
संवैधानिक सुधार -- 

इस अद्धं शताब्दी वी अन्य उल्लेसतीय घटनाओं में विभिन्न सरवेधानिक सुधारों 
था भी नाम आता है। ये सुवार हैं --१६०६ का (मिनटों मारे) १६१६ (माटेस्पू- 
चेमाफो्ड), १६३५ का और फिर १६४७ का कानून) इस सुधारों या कानूतो को 
विशेषताएं इस प्रकार हैं --(१) इनसे धीरे-घीरे भारतोयों को स्पराज्य का अधिवा- 
घिक अधिकार मिलता गया, (२) ये समय और परिस्थिति की प्रगति की दृष्टि से सेव 
बुश्च पीछे ही रहे, (३) इनसे देश की जनता और उसके नेताओ को कभी भौ सन्तोप 
मही हुआ, (४) ये नये आश्दोतनो वे' कारण बना करते थे और पिद्धते आनन्‍्दोलनो के 
परिणामस्वरूप निर्मित होते थे, और (१) ग्रे राष्ट्र को प्रगति के अनुसार और अनुकूल 
बभी नहीं होते थे । इनसे जनता के जीवन का प्रत्यक्ष रूप से कोई भी सम्बन्ध बेहों 
था। अपने नेताओ के माध्यम से जनता इनसे सम्मन्धित होती थी और उन्ही की 
घारणाओ और सुझावों के अनुसार इसके प्रत्रितूस या अनुकूल अपनी प्रतिक्रियाएँ प्रकट 
करती थी। 
साम्प्रदायिक दगे -- 


इम बद् शताबोो की एक अष्य प्रकार की उल्लेसनीय घटनाएं हैं साम्प्रदायिक 
दगे। ने इनका उद्देश्य अच्छा था, न इनरे प्रेरणा स्लोत अच्छे थे, न इनके नेता अच्छे 
१. वहीं, पृ १३ 
३ वही, १० ११६, ११६।॥ 


| शकश 


थे, भ श्वका स्वसत्प अच्छा था, न इनके कर्ता अच्छे थे, और न इनका परिणाम बच्छा 
था । उहेंश्य स्वाद या, प्रेरक स्वार्थी ये, ओरणा-छोत अ्रतिद्षियावाद और भय एवं 
अविश्वास था, स्वरुप कायरता से भरा हुआ और गेर शरीफान या । वर्ता मीच और 
गुष्डे ये और परिणाम के रूप मे ग्रुगो युगो तक चलने वाला अविश्वास तेंचा सघ का 
स्थायी साधन, माध्यम अथदा स्रोत निम्ित हो गया ! ऐसा क्यो हुआ ? 


बोसवी शताददी के प्रारम्भ होने बे कुद पहले तक मुसलमानों में दो वर्ग थे, 
एक घनी आदमियो का और दूसरे, गरीब आदमियो का |; दूसरा वर्ग भारत की ज्ामास्य 
सरक्ृति मे घुल मिल गया था, भारत का हो गया था, और भारत के लिये हो गया 
था । उपक़े धर्म पर उसको कभी किसी प्रकार कर सतरा नहीं दिखाई प्रश । दुसरा 
बर्ण हवा प्रवाने था ओर इसलिये मनोवैश्ञानिक ग्रस्थियो बाला ब्गें था। साम्प्रदायिक 
समस्या मूंलह इसो बग को समस्या थी। भेत्रें जो ने जय भारत पर अपना पूरा अधि- 
कार कर लिया तब इन्होने उतको अपना झत्रु समझा, छुटेरा समझा, क्योंकि ये अपने 
को भारत का ध्ासफ समझते ये। उनसे मिंदना, उनसे कुछ सीखना उनकी भाषा 
और उतके भाहित्य वा अध्ययन, भादि इन्होने अपामिक कार्य समझा । मन्य सास तिक 
उत्पान से श्रोत्माहित हिन्दू भारतीय सरदृति की सामामिक भवृत्ति के अनुमार अंग्रेज 
और थ ग्रेजी मस्कृति से सम्पर्क स्थापित करने लगे। साध्डतिक आन्दोलनों के परि- 
शामस्वरूप हिन्दू ऑग्ल सस्कृति सरोवर में छक-छक कर नहाते हुए भी अपने प्राचीम 
ऋषियों, मुनियो, महान पुस्तकों और महाव्‌ विचारघाराओ मे डूब डूब कर गस्त हो 
रहे थे । परिणामस्वरूप ज्ञान विज्ञान, समाज विकास और प्मृद्धि सम्पत्तता, आदि ६8 
दृष्टि से अपने मुसलमान माइयौ से आगे वढ़ गये । इधर ये भाई समझते थे कि हमते 
हिल्दुओं पर शासन जिया है अतएव उतसे श्रेष्ठ हैं। सम्भदत महमूद गंजनवी और 
ओीरगजेव के पुदृत्यों के स्मरण ने इन्हे स्वथ इस योग्य न रखा कि वे हिंदुओं की 
चदारता पर विश्वाव कर सके | भेंग्रेजो से शत्रुता और घृणा तथा हिंदुओ वे प्रति 
अविश्वास ओर ईर्ष्या उन्‍नीसदी शताब्दी वे अम्तिम चररा वे मुसलमानों की मवोधृत्ति 
हो गई । नवोत्यान के परिणामस्वक्ृप हिन्दुओं मे राष्ट्रीयता वी जो मतोदृत्ति उपजी 
उपकी दाह्म हप रेखा क। घामिक अर्थात हिन्दुत्व प्रधान होता अनिवायं था। इससे 
भी मुसलमान भाई कुछ सदक हुए कि अ' अंग्रेज चले गये तो हमारा क्‍या होगा ! 
मुसतसान भाई वया बरें २ धम परियतंन सई दिसी की पैशृक ऐतिहासिक एवं सास्कृतिक 
पराषराएँ नही टूट जाती, यह एक छत्य है परन्तु यह शत्य इन भाइयो की पक्‍ड में 
न जाया | इसमें उन्हे इस्ताम के लिये परेज़रा दिखाई पढ़ा यथपि था नहीं । वे कट 
चले । मुगल और अफगान थुग मे उत्हाने दूंढा लक्नि वेवल उतने से रिक्तता ते भर 
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सी । तलइयात्‌ इस्लाम के व्यापक इतिहास पर ग़ोर फरमाया गया। धामिक आग्रह 
राष्ट्रीयता वा विरस्कार कर गया और भारतीय मस्जिदो से टर्वो वे सुल्तान का नाम 
आदर के साथ लिया जाने तंगी । भनोवैज्ञानिक दृष्टि से सन्तोष मिला जो प्रथम महा- 
युद्ध वे बाद कमाल पाझा ने पूर्सोत विनष्ट कर दिया। अपनी कमी का अनुभव करके 
सेमद अहमद साँ ने मुनलमानों को आंध्र जी भाषा, सर्द विन्‍साहित्य के प्रति उत्मुख कर 
दिया और अंग्रेजों को यह विश्वाम दिला दिया कि उनके शनु मुसलमान नहीं हिन्दू 
हैं। परिणामत मुसलमान अँग्रेजो की ओर ओर ओर ज मुसलमानों की ओर भेंप्रेज 
सरकार हिंदू और मुसलम'न दोनो को अपनी पत्वियाँ समसता था और भारत पर 
शासन करने के लिये दोनो का लड़ते रहना आवश्यक समझता था । झुछ मुसलमानों 
ने सचमुच हिन्दुओं से सौतिया डाह ठान लिया। मौतों के शगदों के कारण घर मे शाँति 
नही स्थापित हो पाती । एश सौत बुटिल निकल जाय तो घर बर्बाद होकर ही रहता 
है। यहो भारत का हुआ १६०६ मे अय्जो ने एक बडी-बहुत बडी घटवा” घ दत्त 
वो और वह थी मुध्लिम ज्ञीग वी स्थापना । यह एक ऐसा जहर था जिपने एक बार 
योरोप का सर्दताश कर दिया था। भिष्टो ने लिखा था, “यह राजनीतिश्ता का एक 
ऐसा वायें है जो भारत और भारतीय इतिहास को बहुत वर्षों तक प्रभ,वित करता 
रहेगा । यह वायें ६ करोड २० ला लोगो को राजद्रांहात्मक विरोध में संम्मिल्ति 
होने से रोक देने वाला है।” उतरी यह वल्पना अक्षरद्य सत्य हुई । जब-जब “अंग्रेजी 
राज खतरे मे / माय, तव-्तव भैंग्र॑जो के सद्वेत से “इस्लाम खतरे मे” है का नारा 
बुलन्द किया गया। मरे हिन्दू औौर मुसलमान और स्थिति मजबूत हुई भेंग्रेजो की । 
बुद्ध स्वाधियों की जेडें गरम हुई और भारत मां वा वश्ष उसके ही गरम रक्त से रत्त- 
स्नात हो उठा । पीपल कदता था तो हिस्दू धर्म के मिटने की आश्वका पैदा कर दी 
जाती थी भोौर मस्जिद के सामते वाजा बजता या ताजिये पर एकाघ ढेले फ्रफ दिये 
जाते थे तो इस्ताम धर्म के खतरे मे होने की घटी बजवा दौ जाती थी। कई बार 
स्पष्ट रूप से इस बात का पता लगा कि ढेते फेंकने वाले ओर इस प्रकार दगे करा देने 
बाले स्रोत सरकारी नौकर हैं। ऐस। कर-करके एसे पडित और मुल्ला एकान्त मे 
इस्शीश और शादासी ऐले जाया करते थे । 
अग्नल्तोष आधिक विपमता के कारण होता था और इन असन्तुष्ट व्यक्तियो को 
अतिरिक्त परम वालो से लडा दिया जाता था । इधर भोआखाली और उधर भोपला 
काण्ड की जड़ भे यहीं घा। वाद भे एसेम्दली की सीटो और नौकरियों कौ प्राप्ति 
के लिये उनको लडा दिया जाता रहा जो कभी भी उन्हे प्राप्त करने का स्वप्न तक 
नही दे सकते थे । इन दगों का फल किसको मिला ओर किसको नही मिला-यहूँ 
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पाकिस्तान वन जाने पर स्पष्ट हुआ । गुजरात का जिंता और यू० परी० का लियाकृत 
गवनेर जनरल और प्रधानमस्त्री वत सस्ता था किन्तु पाकिस्तान पाने के लिये जिन्होंने 
खून की नदियाँ बहा दी और जो उसे अपना 'स्वर्ग' समझते थे उनके उस रवग-प्रवेश 
पर वच्घन लगा दिया गया $ गरीब जितसे झत्रुता वर बेठा था उन्हीं से उसे फिर 
मिश्रठ्ा करनी पडी । न कोई राम कौ यादी देता था, न कोई मुहम्मद को, ने कोई 
बृष्ण की निंदा करता था, न कोई रसूल की, न किसी ने कुरान जलाई, ते किसी से 
गीता रामायण, भ विस्मी ने रोजा नमाज को बुरा बहा, न विभी ने सन्प्योपासता और 
ब्रत उपवास को, मे हज को थुरा कहा गया, ने तौर्थ यात्रा को, उनकी मस्जिद को छोई 
खतरा नही था, उनके मन्दिर पर कोई छापत्ति नही थी । व्यावहारिक जीवन में सब' 
मिल कर एक हो गये थे । हम ताडिय्रे पर सित्री चढाते थे भौर वे होली के रज़् में 
रड्भ उठते थे । हम सेवइयाँ खाते थे और वे 'परसाद' । बहराइच भे सैयद रालार 
गाजी के मेले में बलम ले कर ७० प्रतिशत से भी अधिक हिन्द जाते हैं। इतनी ही 
मात्रा में लोग ताजिये भी उदाते हैं। किस्तु तारीफ है उस बुद्धि ओर चतुराई की सदु- 
पयोग-वृत्ति की और देशभक्ति, जाति-भक्ति और घर्ममक्ति की कि बंगुनाहों के घून से 
धरती रग उठी, गुनाहो की भयानकता से आसमान यर* उठा । वरास्तत्रिक्ता यह है 
कि यह समस्या साँप्रदायिक थी ही नहीं । यह राजनीतिक गुण्डाशाही थी जिसे स्वाये- 
वश चलते रहने दिय” गया । प्यारेलाल ते लिया हैं, भारतवर्ष की सॉाद्रदाधिक सम- 
स्या यहाँ के उम्र प्रतिक्रियावाद की सृष्टि है जिसका प्रतिनिधित्व अंग्रेजी साम्नाज्यवाद, 
भहोँ के कुछ रूढिवादी और कुछ मध्यवर्गीय नेताआ के साथ मिल कर करता है! 
राजती तिक शक्ति पाने तथा उस राष्ट्रीय अदोतन को विघटित करने के उद्दोश्य से, 
जिसने उनके अस्तित्व के लिये खतरा पैदा वर दिया था ।, अंग्रेजों ने साम्प्रदायिकता 
के हथियार को अपने हाथो मे लिया था ॥”* यह एक आइचयजनक वात है कि मध्य 
बे वले वुछ स्वार्थी लोगों ने मोली-भाली पनता की एक क्रमजोदी का इस प्रवार 
का दुश्पयोग क्या ॥ ऐसी ठग विद्या उचित नही कही जा सकती । इस प्रवृत्ति का 
अन्त भारत की स्वतन्त्रता-प्राप्ति के साथ-साथ हुआ । 
युग को प्रधान प्रंवृत्तियाँ-- 

यह है हमारे देश के इस अर्दो शताब्दी के दनिहास की एक सक्षिप्त सौकी । 
इस युग की प्रधाव भरवृत्तियाँ ये हैं--(१) राष्ट्र के प्रति भारतवासियों का अयाघ प्रेम, 
(२) बग्नेजी शासन के स्वार्थपरव और भेद-भाय पूर्ण व्यवहार से भारतवासियों परे 





१ लाह्ट फेज, भा १, पृ० छर 
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उनके प्रति क्षोम, (३) अपने जन्मसिद्ध एवं स्वाभाविक अधिकारो को प्राप्त करने वी 
भारतोयो की इच्ठा, (४) उस इच्छा को अभिव्यक्ति, और उसके लिये दोज्नन करने 
को भी कटिवद्ध होता, (५) भग्रेजो का ऐसे आँदोलनो का दवावा, कभी कुछ स्वधा- 
मिक सुधार करके और कभी ऋ.रता के साथ व्यवहार करके, (६) राष्ट्र भाव के 
जागरण के लिये प्राचीत इतिहास और गौरव की खोज में, रुचि भौर उसकी प्रशस्ति, 
(७) भारतीयों के हिंसात्मरु और अहिसात्यक दोनो प्रकार के अ्वल, (८ राष्ट्र के 
प्रति हमारा भेम घामिक वृत्ति से, सास्क्ृतिक वृत्ति से, किसानो और मजदूरो की दृष्टि 
से, प्रकट हुआ, (६) भराष्ट्रीय तत्वों की राजभक्ति ओर उसका स्वरूप, (१०) दो-दो 
भहादुद्ध और हमारी राष्ट्रीय धृत्ति पर उनके प्रभाव (११) गाथी और वाग्रेसका 
महत्व, (१२) साम्प्रदायिकता, और (१३) भारतीयो के प्रति भेंग्र जो का अविश्वास * 
भूल रूप से दस युग की एकमात्र प्रवृत्ति है स्वाधीनता की प्राप्ति के लिये किये गये 
भारतीयों के प्रयत्त और उनको न सफल होने देने के तिये अपनाई गई मभीतियाँ। 
इन्ही की फ्रीडा-क्रियाएं-प्रतिक्रियाएं-ही इस युय का इतिहास हैं। इस नाटक वा 
प्रधान पात्र है गांधों, प्रधान सस्था है काँग्रेस और प्रधान नीति है सत्य और अहिसा, 
>हसके खलनायक हैं अँग्रज शासक, उनकी प्रधान सम्था है प्रशासन-व्यवस्था और 
डर व-नीति है असत्य और हिंसा । स्वाधीनता के भाँदोलत इस युग की प्रधान घट- 
नाः पर ॥ उयको गति मिली है सामाजिक, राजनोतिक, साँस्द्ृनिक, प्रशासनिक भौर 
विश्वयुद्ध-जन्य परिस्थितियों से । 
अखिल भारतीय इृष्टिकोण-- 
इस युग मे अखिल भारतीय हृष्टिकोश या तो प्रद्यासत का था या फिर काँग्रेस 
का महात्पा गाँधी ने लिखा है, 'कांग्रेस ने भिन्‍न भिन्‍न प्रान्तो के भारतीयों को इबद्ठा 
करके उनमें एक राष्ट्र होने को भावना पैदा वी ४१ पट्टामि सौतारामैया ने लिखा 
है, 'तांत्पयं पह है कि सरकार को भी अगर योग्य भारतीयों की जल्रत हुई तो इसके 
लिये उसे भी कांग्रेसियों पद ही नियाह डालनी पड़ी और उनके राजनीतिक विचारों 
को उसने ऐसा मही समझा जो वह उन्हें सरकारी विश्वास एवं बड़ी से बडी जिम्मे- 
द्वारी के भोह़ों के लिये नाक्ाडित ग्रात केकी "* * काँग्रेस हा इक जहत्वा 
स्वीकार करते हुए भी सरकार उत्के अति सदेव सनक रहती थी * * *।९ जवाहर 
साल नेहरू ने लिखा है, 'हिन्दुस्तान के इनिहाम मे तो इतका नाम है हो, बड़े 
हरफो मे ताम है, व्यों कि कांग्रेस एक बडी सस्या थी । बड़े नेता उसने पैदा 
१ “हिंद स्वराज्य' , तू १५३ 
२ कप्रेत का इतिहास' , पृ ६३। 
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किये, लेकिन उतप्तसे भी बडी जो बात उसने की वह यह कि एक जमाने वे लिये 
वरसो वांग्रोेस एश मायने सम एक चमूना हो गई, एक विकझ्वानी हो गई हिन्दुस्तान 
को जनता की बारजुओं की औौर जजवात की और ताकत वी, कमजोरी की और हर 
चीज वी भोर उसी ताकत से बह अंग्रेजों हृबूमत से लड़ी खाली अपनी संस्याकी 
तपबत से तो बही। वह एक चीज थी ओर इमीं लिये करोड़ो की हमदर्दी उसकी तरफ 
हुई ।* काँग्रेस को इतना महत्वपुण बनाया ग्राघी में क्यो कि उसके पहले तो 
काँग्रेस प्रस्ताव पास करने वाली ओर प्रार्थता-पत्र देने वाली संग्या मात्र थी 
जिसके पारा न वोई कार्यक्रम था और म कार्यकर्ता। अनन्‍्यत भी जवाहर ता 
नहरू ने यह लिया है, * गाधोी जी ने हमारे राष्ट्रीय भ्रांदोलत को नया रख 
द्विया भौर उससे निराशा और तीजेप्त को भावता कम होगई। भावनाएं" बती रही 
लेबित जहा तक मेरा रयाल है और किसी दूसरे राष्ट्रीय भादोलव में इतना कम 
चुरा का भाव नही था ।* एक और हम यह वहते थे कि 'हम सब अहिसक क्राति- 
काटी हैं, हम भापके अनुचित कानुतो को त॑ मानने के लिये अपने को संगठित 
करना चाहते हैं भोर आप के लिये यह असम्मव कर देना चाहते हैं कि उन कानूनों 
द्वारा देश पर शासन करे ।3 और दूपरी ओर यह भी कि, 'जब हम ब्रिटिश सबधों 
को विच्छेंद करने की बात कहते है तो उप्तता अर्थ यह नहीं होता कि हम सारे 
सब्धों को तोड़ दें, बल्कि उसका थर्य होता है कि वर्तमानों सबधों भें उपयुवत 
पसिवर्तेनों !४ इसी दृथ्कोर का वरिणाम है कि आंश्रेजो में भो-उन अंग्रेजों में 
भी जो (िनहुस्तान में स्देव मॉटरी, विदेशी भोर वमेत़ तथा विराने और पराये बने 
रहे अनेक लोग इत शाष्ट्रीय नेताओं के आजन्म प्रझमत्र, अनुयायी और मिन बने 
रहे बात यह है कि मित्रता और तज्जम्य शाति हमारी साँद्ृतिवा प्रवृत्ति है । 
हम लड़ने और मिलते की जगहें भोर तरीके जानते हैं | इसलिये जहाँ भारत ने 
दात्रुओ के सामने असहाय होकर घुटने कमो भी नहीं ठेके, गुलामी छोर बन्धनों को 
आत्मा ऐै कभी स्वीकार नहीं किया, आांक्रान्ता के आगे पूरो तरह में घुटने बभी 
भी नहीं ढेवें, वहाँ भारतवर्ष के इतिहास का ब्यापक प्नंवेक्षण करने से यह प्रतीत 
होता है. कि यूरोप की अपक्षा भारत ने शान्ति मौर युब्यवस्पा के युगों का आनद 
बहुत अधिक काल तक प्राप्त क्या है | जवाहर लाल नेछरू ने यह माना है कि यह 

१ 'हिदुस्तान वी समस्याएं ,पू २७। 

३ हिन्दुस्तान की कहानी , पृ रे७७ ! 

३ "मोतोलाल नेहरू जन्म झताब्दी स्मृति ग्र थ॑ , पृ ८३ । 

४ वही, पृ ११६॥ 
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घारणा कि अँग्रेजी शासन ने भातवर्ष मे पहलो बार शान्ति झोर व्यवस्था स्थापित 
की है बताघारण रूपसे अआमक है।' अस्तु, गावी ने हमारी राष्ट्रीयता मे से 
विरोधियों के प्रति चुंणा, उतस्ते प्राप्त मिराशा, उम्रके प्रति भय और आतझ की 
प्रवृत्तियाँ विकाल दी । उन्होंने हमानी दाष्ट्रीयतां को व्यापक सत्य ओर व्यापक 
अहिसा के सौन्दर्य से समस्वित करके ससार का अमाधारण तत्व बना दिया। 
इसके कारण उसमे प्रेम, सहानुभूति, समझौता, संदभाव, आदि की भावत्राएं भर 
गई । इनका परिशात्र यह हुआ कि हम संवल,, निर्भध और सहिंध्णु हो गये | हमे 
ऑंग्रेजी का दमन न कमजोर कर सका, न उप्तकी स्वायंबृत्ति हमारे अखर घुणा 
पेंदा कर सती ओर ने हम उनसे मन्ततित हुए । 

राष्ट्रपिता और साहित्य-- 


इस रड्ज ने सब्र को रज़ज लिया-सवकों प्रभादित कर दिया। देहात वा 
किसान, मिल का मजदूर, जद नौकरशाही मौर अस्लुदता से ग्रस्त दूकानदार जब 
इमसे धरग्रमावित न रद्द सता तव तरल-सरत चेतता और सुधामयो भ'्चुकदा बाते 
साहित्यिक का इससे अप्रमावित रह सकता आइचर्य और असभाठना की कोडियी 
बात होती । अधिकतर कवियो ने भारतीय वैज्यमूपा अग्ना ली। स्वदेशी एवं ख़हर 
अपना लिया। उपकी चेवना और उनके साहिल्‍य मे देशभक्ति भर गई। इस शताब्दी 
के प्रारम्भ में ही हमारी प्रमुख साहित्यिक पनिका ने छापा-- 
“जग में जन्म भूमि सुखदायी। जिस नर पद्मु के मत ने समादो। 
उसके मु दर्शक्ष नरनारी । होते हैं अथ के अधिकारी ।”३ 
शुष्क वैज्ञानिकता और प्रखर वुद्धिवाद के अन्तर भे भी अमृत सलिला रागा- 
रुएश मरस्वती गुप्त रूप से तरलित हुआ करती है। धीरेन्द्र वर्मा लिखते हैं, राष्ट्रीय 
आदोजत में भाग न लेने के कारए मेरे हृदय में कमी-तभी भारी सम्राम होने लगता 
है। जब हम पढ़ें-लिसे 4 समझदार धोगो ने ही कायरता दिखाई है तब ओऔरो से 
वया आशा की जा सकती है? *, माडरेट दल के सदस्यों को कहने में तो हम लोग 
जयचरद की श्रेणी मे रखते हैं किम्तु कार्य के समय हम्र छोगो मे व झाररेटो मे कोई 
अन्तर नहीं रह जाता है ।”४ इन्होने वज्ू-भज्ञ के युग से ही विदेशी का यया सम्भव 
६ "डिफ़वरी आफ इण्डिया” पृ० १३० 
२ 'सरावतो, १६०२-२ ई० अर्थात्‌ भाग ४, पृ० ५१ 
३. मेरी कालिय डायरी', यृ० ८० 
४. वही, पृ० दृ८ 


[ १४० | 


बहिंकफार प्रारम्म कर दिया था। नवे-युराने, छायावादी-रहस्यवादी, हांदावादी, 
सस्कृति-ज्रेमी, सभी ने राष्गीत गयये / छुमिनावस्दन पत्त हे लिखा है, 'मैंजे देश के 
आदोबत मे बाहर से तो कभी भाग की लिया भौर ने भाई ती तरह मैंने काराबास 
ही केला पर हमारे राष्ट्रीय जाग रण के आन्दोलव का जो भीतरी पथ रहा है उससे में 
निरन्तर जूअता रहा हूँ और अपनी सामर्थ्य के बनुसार मैंने उसका ऋण भी चुकाया 
है १ अपनी काव्य साथना के विक्रास का सस्मरण अस्तुत करते हुए रामठुमार वर्मा 
लिखते हैं “१६२१ भे॑ बसहयोग ऑदोलन अपनी भरपूर उसग पर था। मैंने उसी 
उम्रम में स्वूल छोड दिया और ढाँप्रेस का काम करता बरस किया। भ्रतिदित 
प्रभातफेरी में भड् लेकर अपने साथियों के साथ निकलता और उसे समय स्माचार 
पष्मो में प्रकाशित राष्ट्रीय कविताएँ अमातसेरी मे गाया करता । * ' एक दिन प्रभात 
कैरी के लिए मैंने एक गौत बनाया और अपने खट्ढे-मीठे स्वर मे गाया-- 
कमवीरों का है दवा खेल । मुस्कयाते जावगे जेल ॥॥ 
प्राण की तनिक नही परवाह, हृदय में वही कसी से डाह । 
यही कैवत उदकी चाह, देश प्यारा दस हो ने तवाह ॥ 
सत्य हिंत सकद लेंगे केल 77! 7? 6 यार 
१७ वर्ष को अवस्था में इन्हे इनकी देशंसेदा विषय पर लियी गईं कविता के 
उपर कानपुए के वेशीमाघव ख़दा द्वारा बायोजित प्रतियोगिता मे ४६ रुपये का 
पुरुष्कार मिला । उस बृविता ही कुछ पत्तियां इस प्रकार हैं-> 
जिस भारती की घृूल सगी है मेरे तव मे 
बया मैं उसको दभी भूल सकता जीवन में 
घजाहे घर में रहे, रहे अयवा मैं बन परे 
पर मेरा मन लगा हुआ है इसी बतन में 
मैं भारत का हूँ सदा, भारत मेरा देश है ॥ 


मैथिलीमरण गुप्त ने लिखा है+ 
स्थाय घर्म के लिये लडो तुम ऋत-हित्त समझो ब्रुत्नो 
अनय राज, निर्दंव-समाज से निर्मेय होकर जूयो 





१ 'छाठ़ वर्ष-एक रेखाकन,, पृ० ३७ 
२ परमंयुग', साप्ताहिक पत्रिका, ८ सितम्बर, १६६३, वाला अक, 
$ 'द्वापर', पृष्ठ ६४,चघतुर्भवृत्ति (२०२३ वि०) 
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'प्रद्ताद' ने लिखा है-+ 
हिमादि तुद्ञ-ज्ञ से 
प्रबुद्ध शुद्ध भारती 
स्वर्य ग्रमा समुज्ज्दता 
स्वतननता प्रुकारती 
अराति सैन्य सित्धु में 
सुवाइबाग्दि से जलो 
प्रवीर हो, जयो बनो 
बड़े चल्नो, बढ़े चलो ।* 
दिनकर गरज उठें-- 
ग्रज कर बता संदको मारे किसो के 
मरेगा नही हिन्द देश 
सह की नदी तैर कर आ गया है 
कहीं से कही हिन्द देश 
लडाई के मंदान में चल रहे हैं 
ले के, हम उसका उड़ता निधान 
खडा हो जवानी का झण्झा उडा 
ओ मेरे देश के नौजवान । 
खद्रघारिणी दुमहादेवी ने अपने ओर भारत का सम्बन्ध स्पष्ट करते हुए 
“छाय्ावादी' शैती में वहा-- 
मैं कम्पन हूँ तू करुण राग 
में आंधू हूँ तू है विषाद 
में मदिरा तू उत्तका खुमार 
मैं छाया तू उसका अधार 
भेरे भारत, मेरे बिश्याल 
मुप्तकों कह लेने दो उदार 
फ़िर एक वार, बस एक बार | 
फिर उन्होंने 'प्रिय' से अजुरोध कियान- 
भेरे बन्धन आज नहीं, प्रिय, 
ससृति को कड़ियाँ देखो 
१. चन्द्रगुप्त॑ नाटक, 
३ यामा, पु० देरे 
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मेरे गीले पलक छुओ मत 
मुरझाई कलियाँ देखो ॥7 


तत्पश्चात्‌ जैसे झकसोरतो हुई कहतो हो-- 
चिंर सजग बाँलें उनीदी, आज वैसा व्यस्त बाता 
जाग, तुझको दूर जाना ।* 
सोहनलाञ द्विवेदी ने बलिदाव गीत गाये-- 
वन्दना के इन स्वरो मे एक स्वर मैया मिला लो 
वन्दिनी माँ को मे भूलो 
प्रेम मे जब मत्त भूलो 
हो जहाँ वलि शीस अगरित एक सदर मेरा मिला तो ।* 
द्रिकाप्रसाद सिश्ै ने लिखा 


प्रिय स्वतन्त्रता क्‍लेश्न जेहि तैहि प॑ बारहु प्राण 
प्रिय दाप्तता विभूति जेहि, मूतहु सो मरण समान४ 
मैथिलोशररा गुप्त, एक, “एक भारतीय आत्मा, बालकृष्ण छर्मा नवीन, 

+दिनकर', सोहनलाल हदिवेदी, प्रेमचन्द्र, जैनेन्द्र, हरिहृष्ण 'प्रेमी', 'निशुल', सियाराम 
शरण गुप्त, सुभद्वाकुमारी चौहान, आदि असख्य साहित्यकार तत, मन्र धन से राष्ट्रीयता 
के रग मै रंग गये | जेल गये और जो बैल नही भी गये उतका मानस जेल जाने बालो 
जैसा हो गया । यह सही है कि क्रातिकारियो का हृष्टिकोए स्वस्थ विचार-दर्शन न बन 
सका किन्तु उनकी वीरता की प्रशसा जन-जन ने की । साहित्यिक भी पीछे नही रहे | 
*रक्तमण्डल' नामक जासूसी उपन्यास पढते समय ऐसा लगता है जैसे हम भारत के 
क्रातिकारियों की कहानी पढ रहे हैँ। राहुल साइित्यायत का 'सोने की ढाल” मामक 
जासूती उपन्यास का भी लक्ष्य राष्ट्रीय बना दिया गया है । जैनेन्द्र के उपन्यादों और कहा- 
नियों मे अपने ढगग से ये क्राँतिकारी उपस्थित हैँ । निराश प्रेमियों को देशभक्ति की और 
मोड देना कहानियो की एक प्लाट-योजना हो गई । दासता के समस्त मानसिक बधनों 
को तौड फँक्ते हुए देखने का और इस प्रकार निर्भय हो कर निर्णय करने की वास्त- 
बिक सम्म्रानपुर्ण स्थिति तक उद्ते हुए देखने का मनुभव यडा भछुत था-बड़ा अनोखा, 


३, यामा १० १५१ 

२ !'यामा, पृ० १३४ 
के, भैरवी-पहला गीत 
४ इृष्णायन 
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किन्तु इससे कम बदुत और अनाखा अनुभव हम रगभूमि के सूरदास वी क्चा मान- 
सिक चक्षुओ से देख कर भी नही होता । 'रगसुमि' जोर कर्मभूमि! उस गुंग के सत्या- 
हू बात्दोलत की प्रतिस्दयया लगते हैं ॥ कह्म जाता है हि प्रेमचन्द के उपयासो को 
पएढ कर जेल के बन्दर सत्याग्रही शक्ति और प्रेरए ६ प्राप्त किया करते थे | इस आाँदो 
लन से प्रभावित, अनुप्रारि त एवं उत्साहित किसु अपनी सोमाओ और विवशताओं से 
बाधित हो कर हमारे अनेक माहित्यक चब्धगुप्त और स्वन्दगुप्त भादि के युगो तव' 
पहुच गये । यहाँ अग्रेयों को न हरा पाने का क्षोम 'मिहरणा से मिकदर को ओर 
चब्दगुप्त से सिकन्दर को हरवा कर सिटाया । दूकानें और नौकरियाँ ल छोड सकन 
का दु ख गुग को ही दोर कर गिटाया । इन्होने युग छोटा था युग के लिए झततिस्रोत 
दूंढ़ने के सिये। इन आँदोलनों म हमारे नारी समाज ने जिस त्याग, जिस बलिदान, 
जिस कष्ट सहिष्णुता और जिस वीरता वा अनुपम उदाहरण हमारे सामने रखा या 
उसने सीता-साविश्नी, दुर्गावती-चाँददीवी धनादवो और लक्ष्मोबाई की याद ताजी 
कर दी और कोई आशय नटो कि इसी प्रॉजत एवं भ्रोग्जल स्वरूप ने युग के सबसे 
बड़े कवि प्रसाद! वी आत्मा का भावोन्‍्माद की क्सी अद्भुत घडी में दुलार से छू कर 
ऐसा तरगित कर दिया कि साहित्य को अलका, देवसेना, कमला, प्र वस्वामिन्री, भादि 
मिल गई । जलका के व्यक्तित्व में से सरोजिनी नायपू अथवा ४२ को अरुणा का, 
देवसेना के व्यक्तित्व मे से कमला नेहर का, कमला के व्यक्तित्व में से स्वरूपरानी का, 
प्रुघस्वामितो के व्यक्तित्व में से बाजादहिंद सेना की कैप्तेन लक्ष्मी का, पर्णदेत्त के 
व्यक्तित्व में से पटेल अथवा मानीलाल नेहरू का, स्कन्द पुप्त के व्यक्तित्व में से जवा- 
हरलाल नेहरू का, धिहरण के ब्यक्तित मे से जयप्रकाशवारायण, चद्भगुप्त के ध्यक्ति- 
त्व मे से सुभाप बोस का कसा न किसी रूप में दर्गन किया जा सकता है। 
“कामायनी” मे इडए के राज्य की जनता क विद्रोह में इस राष्ट्रीय आँदोलन की 
आत्मा है और उसको श्रद्धा तो जैसे गौधीवाद की आत्मा का प्रतीक है। एक बार 
फिर सिद्ध हो गया कि हिन्दी विद्रोह बोर राष्ट्रीय की भाषा है। इस युग का हिन्दी 
का कोई भी महाद्‌ कलाकार इस राष्ट्रीयता के दयरे से बाहर नही जा सका । अंग्रेजो 
राज्य मे भारत कौ जो दुरदेशा हुई है उसका चित्र और विदेश्ञी बहिष्कार का चित्र 
'बामना के पृष्ठी में मिल जाता है। डिवेदी युथ का साहित्य विशेष रूप से राष्ट्रीय 
भावनाओं से बोतप्रोत है। इसका कारण यह है कि उस युग म देश के अदर एक्मान्र 
गांधी का ही प्रभाव या और दश को एक ही घुन थी अर्थात्‌ भारत को अंग्रेजों के 
बाधिपत्य से छुड्ा लेदा । यह अभी दर्शन नही दना था दयोकि गाँधी की दिचारघारा 
कार्यों के माध्यम से <द के सामने अमी आ रही दो । घीरे धीरे वह विचार के क्षेत्र 
में भाई बौर उसने विचारधारा का स्वेह्प अपनाया | गहराई में पदच गईं। इस 


[ एड व] 


स्रमय कक हमारे अन्दर मातृभूमि के सौंदयं दशेत को भावना वा उदय हो चुका था। 
सास्कृतिक पुनत्त्यान के प्रभाव ने आदत ससकृति के प्रति गोरव वी भावगा और” 
वर्तमान के प्रति क्ोभ की भावना पैदा कर दी। परिणामस्वरूप भारत भारतों' 
के कवि का उदय हुत्ा । चूंकि हमारी राष्ट्रीयता मे दंघ और घृणा बा भाव नहों था 
अतएव हमारे राष्ट्रीय साहित्य मे अंग्रेजों के प्रति द्ेप की भावता उतनी नहीं मिलती 
जितनी अपनी दुर्देशा का ज्ञात, प्राचीन गौरव और उत्थान के प्रति मोह और तुलना 
के परिणामस्वरूप जागरण, उद्बोधन, उत्पान, आस्मस्वरूप को अनुभूति और अपनी 
कमजोरियों को मिटाने की ललक्तार ॥ हमारे देश प्रेम ने भारत की भूमि को “माता' 
के 'देवी' के स्वस्प मे देखा । इसका पहला स्पष्ट उल्लेख स्वामी रामतीर्थ मे किया 
हमने जयबता को 'जनाईन' कह कर धुकाटा । इस राष्ट्रीय भावना का प्रवेश श्राचीन 
* विषयों से पम्वन्धित कविताओं में भी हुआ, और सत्यनाशयंण कविरत्ल ने "प्रमर 
गीत! मे ब्रजप्रदेश को माठृभूमि के रूप में देखा जिसको प्रतिमूति बमी जम्तोदा ॥ प० 
शामनरेश त्रिपाठी के 'स्वप्ज' नामक काव्य मे स्वदेश भक्ति की भावना अभिव्यक्त हुई 
लाला भगवातदीन को फविताओं में भी यहों भावता मिलती है कि “बीरो का सुयश 
गान है अभिमात कलम का । द्वारकाप्ससाद मिथ ने 'कृष्णायन' में भी यही राष्ट्र 
आना किसी न छिसी प्रकार अभिव्यक्त वी है केसरी नारायण शुबल ने लिखा है, 
“राष्ट्र जीवन को विवश्यता बौर उसके उत्साहपूर्णो बल्ििदात की यलक ' (और) 
»' दमन चक्र ओर दरिद्रता के गरिणामत्वरूप जो निराशा जगी उसको अभिव्यक्ति 
आ्राय, सभी छायावादी कवियों की रचताओं भे मिलती है ॥"१ 'निराला” वो बाद की 
कविताओं में तो देश का तत्कालीन जीवन भोर उसको सस्वृत्ति पुणंरूष से * अभिव्यक्त 
हुई ही है उतकी प्रारम्भिक जौर छायावादो कविताओ मे भी राष्ट्रीयता के सस्कार 
विद्यमान हैं। “जागो फिर एक बार” की अत'प्रेरणा राष्ट्रीय है। राष्ट्रीय प्रभाव ने 
हपारी कविताओ को बंत'लिक के स्वर और योद्धाओं के लिहनाद वा स्वरूप दे दिया 
है। हमारी छाथावादी कविता प्र भी गांवीदाद का प्रभाव पढ़ा है। दोनों वा दर्शन 
+ एक ही है अर्थात सर्वात्मवाद ) गाँधीवाद के दार्शतिक और नेतिक पत्र वी अनुभूति ने 
) प्रियारामशरण गुप्त को हिन्दी वा एकमात्र विश्युद्ध गाधीवादी कवि देना दिया है। 
दोष कवि भी गाँपी जो से भिन्‍न भिन्‍न प्रकार की प्रेरणाएं ले-लेकर॑ कविताएँ लिखते 
पहे। सुमित्रातत्दन पत्त ने त़िसा है कि गाँधी के समय मे मुझे स्देव क्रात्मवत्न तथा 
आत्मविश्वाम मिला है ।२ इसको अभिव्यक्ति पन्‍्त कौ उन कविताओ में हुई है जो 
'ज्योत्सना' और 'प्राम्या' के बाद लिखी गई हैं । 
१ 'आधुनिक काव्यधारा का सल्कृतिक सोत ० शृचद्धे 
३ 'साठ वर्ष-एक रेखाकन', पृ० ६७ 
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राप्ट्रीययाः और हिदीभापा - 
जब हिन्ती एक बार फिर से विद्वोह की मापा, विद्रोहियों की भाषा, देशभक्त 
थी भाषा और राष्ट्रीयता वी भाषा हो गई तो इस ओर देशभक्त राजनीतिशो का 
भी ध्यान भंया | इस बात वा अनुभव किया गया कि यदि भारत को स्वतत्र होकर 
एक राष्ट्र वतना है तो उम्की अपनी राष्ट्रभापा होनी चाहिये। अनेक कारणी प्त 
यह निदिचत हुआ कि वह राष्ट्भाषा हिंदी ही होगी। यह विश्चित होते हो सभी के 
सी देश भक्त हिंदी अपनाने पढ़ते, सीखने और लिखने के लिये तैयार हो गये। 
तब यह आश्चय की बात नही रह गई यदि “हिंदी साहित्य सम्मेलन की स्थापना 
को प्रेरणा राजेठ्प्रमोद ने दी और मालवीय जी ने उप्ततों स्वर्प दिया तथा 
पुर्षात्तमदास टडन ने आजीवन उमका सरक्षण और माण-दशाव किया । तिलक, 
ग्राघी, पटेल, सुभाप आदि हिन्दी क शुभचिन्तक हुएं ॥इन नेतांभी मे हिंदी के 
प्रचार मे अपन'-अपना महत्वपूणा योग दिया हैं। इसके परिणामस्वरूप नेताओं वी 
प्रद्ृति की विभिन्‍नता के अनुरूप भाषा के विभिन स्वत्प सामने आये । नेताओं की 
रुचि और भ्रकृति के अनुमार हिंदी को अनेक चतजिया परिल्ी ) राप्टीयता के प्ररिश्याम 
स्वरुप सभदत पहली बार हैंदी साहित्य भे विभिन्न विषयों को पुस्तक लिखी 
जाने लगी । नेताओं ने हिंदी का भडार अनेव' प्रशार के विचारों और विचारभारामो 
से समृद्ध करना प्रारभ कर दिया । हिंदी मे. नुबाद बाय पर व्रेष ध्यान भी इसी 
का परिणाम है। चू कि राष्ट्रायता का स्वरूप अखिल रतीय था अतएवं हिन्दी ने 
भी अखिल भारतीय स्वरूए अपनाना प्रारम्भ किया और इस प्रकार असम से उत्तरी- 
परश्चिमी-प्तीमा-प्रात तथा काध्मीर से रुन्‍्या कुमारी तक हिंदी चली गई। क्षत्र हिंदी 
का कार्यसेत्र बविता-कहानी-नाटब-आदि से विस्तृत होकर साहित्येतर विषयो तक 
पहुँच गया । हिंदी प्रचार को योज्वाए दती और अखिल भारतीय स्तर पर उमकी 
परीक्षाएं आयोजित की जाने लगी ) ज्ञानवती दरबार ने लिखा है “वास्तव में हिन्दी 
साहित्य की अभिवृद्धि के लिये पचाय वर्षों मे जितनी प्रेरणा राष्ट्रीय भावता से 
मित्ती, इतनी समवत और कसी तत्व से नही मिती। " इमका मूल्याकन उन्होंने 
बडे हो सुन्दर ठग से यो क्या है, ' हिन्दी भाया के इतिहास में झाप्टीय आदोलन 
विशेषकर का्रेंस के कायक्रम द्वारा, जो प्रोत्साहन मिला है महत्व की हृष्टि से उसकी 
तुला हम मध्ययुग्रोव भक्ति साहित्य ( या आन्दोलन ? ) से हो कर सकते हैं। * 
इसने हिी को पुस्तकें दी लेखक दिये, विषय दिये, प्रेरणाएं दी, साहित्य दिया 
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पु 
और साहित्य वी प्रवृत्तिया दी । हिंदी का कोई भी लेखक इससे अछूता ने बचा-अतम 
न रह सका । आदोलनों कौ असफ्लताए साहित्यक को अन्तमु खी कर देतो थो_ और 
सफ़न्नता वी भाशा, मुखरित । दमन का आवक ऐसे साहित्य को जन्म देता भाजों 
छप़ते ही जब्त हो जाय | उन पर विस्तार से बाद में लिखा गया दिन्‍्तु उम्र समय 
भी कभी न कभो कुछ न कुछ ऐसे साहित्य को रचता हो ही जाया करती थी। 
घटनाओ का साहित्य पर प्रभाव-- 

राजनीतिक घटनाओं ने हमारे जीवल और मन को इतना आक्रात कर दिया 
है कि हम कसी भी बात को अथवा कसी भी भावना को लेकर बहुत दूर तक और 
बहुत देर तक उलभे रहने-उसमे स्थित रहने में असमर्थ हो गये। घटनाएं हई, 
हमारे अन्दर भावनाएं उठी, प्रतिक्रिया हुई ओर कुछ दितों में हम भागे बढ गये 
क्योकि उनके समान या उनसे अधिक प्रभावप्रूर्"णं घटनाद होने लगी। हम नन्‍हें-नन्‍हे 
भाव वो छीटो से ही समाज को शीतल करने लगे । इसने एक और भावप्रधाम लघु 
गीतो, लघु क्याओ, सघु निबन्धो और एकर्कियों, आदि की प्रवृत्ति पैदा की और 
दूसरी ओर थोड़े ही समय के अन्दर साहित्य की प्रदृत्तियों और घाराओ को बदलने 
में सहायता दी । दस-दसत बारह-बारह वर्षो वी आयु के वादों वा यु आंगा। 
४० वर्षों के अन्दर हिंदी काव्य ने छायावाद, प्रगतिवाद भोर श्रथोगवाद के युग देखे । 
साहित्य के विषय भी जत्दी-जल्दी बदले । कभी हमने बंगाल के अकाल पर कविताएं 
और कहानिया लिसी भोर कभी साप्नदायिक दगो पर। कभी आजाद हिंद फौज के 
वौरो पर साहित्य रवा गया और कभी गाघो जो की मृत्यु पर | कोई भो महत्वपूर्ण 
घटना ऐसी मही हुई जिसने कुछ साहित्य न लिखा लिया हो हितु ऐसा कोई भो 
साहित्य स्थायी मुल्य वा नही हो पाया। महायुद्धों से प्रेरशा प्राप्त करके भी कंब्ियों 
ने कविताए लिजी वितु चू कि उनकर प्रभाव हिंदी प्रदेश पर सीधा नहीं पडा थां 
अत वे भी स्थायी ने हो पाई । ये कविताए चारण कालीन कविता की भातिन 
तो भैटवों का नृत्य बन सकी, और न उनसे किसी प्रकार की प्रेरणा ही मित्री। 
द्वितीय महायुद्ध मे सरकार ने आल्ह खड के ढग पर “आल्हा” लिखबामा क्तु कहा 
आत्हा-ऊदल और कहा नोकर सिपाही !॥ अन्त मे जन-भावनों ने “जन-नसाहित्य” 
के नारे को उत्त डिश + 


अध्याय--३ 


राजनीतिक पृष्ठभूमि. 


“ परूपर विरोधी प्रवृत्तियो का क्रीडा-क्षेत्र--विद्रोह की भावनाओ को दबाने में 
सरकार की सतरकंता-दुर्देमतीय राजनीतिक चेतना--सवैधानिक सुधार और उसके 
लिए होने थाले आन्दोलन --अपूर्ण एवं अपर्यात्त सवेधानिक सुधार--राजनीतिक आन्दो- 
लगोकी प्रकृति और भाव-जगत--स्लाम्यवादी राजनीति--पाम्प्रदायिकता--भारत और 
भ गरेजो राजनीति--हमे किसते जगाया--राष्ट्रीयता--सुधारवादी आन्दोलनों 
का प्रभाव । 


राजनीतिक पृष्ठभूमि 


परस्पर विरोधी प्रदृत्तियों का ब्रीढक्षेत्र- 

रजनी पाम दत्त * का और शबजेउ्प्र्नाद + का विधार है कि बाधुनिव 
भारत समस्त विदद का सघुतस संस्वर्ण होगया है । समार कौ सभी प्रवार को 
प्रवत्तिवा भारत में मिल जाती हैं । हमारी सर्म्धत्ति और साधन तथा हमार जीवन 
और प्रम्न लोदुपो के हत्तक्षेप, सूट, आद्वमझ और अन्ततोगल्ा दामता के लक्ष्य 
रह हैं। हमारे देश मे एक प्राचीत एवं एतिहानिक सम्यता वे भसतावशेपों के बीच 
भो आधुनिक विजेताओं के असहनीय बोझ क नोचे दव कर सास नहीं ले पा रही है, 
आधुनिक ढंग का शोपणा, निम्नतम कोटि की अयथंव्यवस्था, गरीबी और गुलामी है। 
भांशवाओं से ग्रस्त हृपि, बकाज, ऋण, दासत्व, जानिव्यवस्था के बन्धन, दुनद्वात 
वी शुद्धेलाए , कद्यांगिद दोषण, घन का अमाव एड विपम वितरश, घटिया किस्म 
को अम्रीटो और घटिया किस्म की ही गरीबी, घामिक और सामाजिक सघर्प, 
बर्गेसपर्ष, आदि दिश्वजनीन समस्याएु भारत में साक्षात हैं। इसका कारण खोजने 
इर हमे सुमिवरानन्‍्दन पत दे ध्म्दों म यही कहता परदना है, 'में जानता हूँ वियह 
हमारी दीर्घ पराधौनता का दुष्परिशाम है ।” 5 ठल्तु, इस प्रराधीनता को पमिटाना 
हमारी इस बढ़ शताच्दी की समस्त क्रियाणीलताओं बा लक्ष्य एव प्रेरशा-म्रोत रहा 
है और एसा न होन देत। सरकरर और उमक अनुयायियों बी राजनीति वा क्षेत्र 
इन परस्पर विरोदी प्रवृत्तियों का प्रधान द्रोडा क्षेत्र रहा है। इसका उसने ध्याप्य- 
व्यापक का सवध है। 
विद्रोह,वी।मावनाओ को दवाने मे सरकार वी सत्वता-- 

यद्यपि स्पष्ट रूप से पूर्णो राजनीतिक स्वतअता को माग हमने १६२६० में 
की किन्तु इस मांग वा बीजे हमारे हृदयों मे अनन्त दाल से पढ़ा था और उसका 

ध १८५७ ई० में हुआ जो प्रतिकूल परिस्थित्ति पावर एक बार 
फिर दब यया था। यह एक भाग थी जो भीतर ही भोतर धघक रही थी। उसवो 
लपटों के विस्फोट को रावेने वा प्रयल सरवार बरावर करतौ रही। शपरटें बाहर 
मिकलने के लिये भट्टी दो मिट्टी को फोड कर छेद वर लिया करती हैं जोर भट्ट 


१०--/इ बिया ढ डे” दी मूमिका । 
२--पदुंदामि सोठायमंया दे “काग्रेस का इतिद्याम्” की “मूमिका । 
३--“उत्तरा, बृ० १२॥ 
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बाला उस छेद रो गोती मिट्टी से बन्द कर दिया करता है। यह क्रम दोनो रू से 
प्रिमीं एस थो संसात्ति तक डरावर चला करता है । ठोक इसी प्रवार झुछ घूट,ुछ 
सुविधाएं और बुद्ध छाटे-मादे राजवीतिझ अषिकारा की गीती मिट्टी से सरकार 
हमारे राजनीतिद असन्तोप की ज्वाला को जिहवा को मुचरित होने से रोका १२तो 
थी । हमारे शज्नीचित्र जसन्तोप को सरकार पूरी तरह समझतो थीं किंतु वहन 
तो हम पर किध्वाम वर पाती थो और न हमारी योग्यता पर। क्लुपित स्वार्थ 
और साम्रायवदाद वो क्रियाशीलता की प्रवृत्ति एमी ही होती है। 

दुदेमनीय राजनोतिक चेतना - 

१८५७ ई० मे जग्नेजों ने हमारे साथ ऋूरता करने म कोई वसर उठा नहीं 
रवी कितु स्वाधनता की हमारी साथ एवं पराधीनताजन्य हमाया बसतोप मिटा 
नही । हम भीलर ही भीतर उबव रहे थे तिसरी अभिव्यक्ति समयन्‍्समय पर हो 
जाया वरती थी । ज गरज इस वात का जान गया था कि वातावरण खतरनाक हो 
रहा है, विद्रोह की प्रलयक्रारी जाधी के आने 4 पहल की भयानक शाति वॉला क्षुब्ध 
वातावरण है क्षसवोप वे जावेग से सारा दस्त प्रकपित हो रहा हे, और यदि कुछ 
किया न गया तो इस ज्वालामुषी के विस्फोट म सरकार जल कर खार हो जायगी। 
बह अपनी कमजोरी -क्मजोर स्थिति-हो भी जानती था | घकर दत्तात्रेय जावड़ेकर 
ने लिखा है, ' जिन अ गरेज अधिकारियों ने हिद्धस्तान पर कब्जा बर लिया थावदे 
इस तथ्य से वाकिफ थे ) वे कहते थे, 'हमने भारत को नहीं जीता है। मोहबदा वह 
हमारे आघीन हो गया है । जब अपनी अस्त ताकत का पता उसे चल जादयंगा तव 
एक पल भर के लिये भी उसे जपने काद्‌ मे रखता हमारे लिये असभव है । लाखं-डेढ 
लाख लोग वौन-वाटस करोड की सख्या बाल कसी राष्ट्र को सदा के लिए अपने 
आधीन नही रख मक्त । ) परिसामस्ववू्म एक चतुर अगरेज ह्ाूम ने १८८४ में 
कांग्रेस वी स्थापना को । खाग्रेस मिल वो एक चिमनी की तरह थी जिप्तका लक्ष्य 
था विद्रोह के घुए का वाध कर ऊपर हवा म॑ उड़ा देता । सरकार ने हमारी 
राजनीतिक घेतेता और हमारे राजनीतिव असतोप को कमी भी स्नेह और सहानु- 
मृत को दृष्टि से नही देखा क्योकि वह जाउती थी कि घोडशा पाय हे ग्रेग करे तो 
खाय वया ? हमारी राजनीतिक खेतना वा स्वर््प यह था कि हम अपने देश को 
राजनीति के लक्ष्य, उपकी दिश्वा भोर उसके स्वरूप वे निरंय में अपना हाथ चाहते 
थे और इसी के अनुरूप हमारे राजनीतिक असतोप क्य स्वरूप यह था कि भारत पर 
राज्य करने से भारतवासियो का अधिकाधिक हाथ नही रहता, इसमे उन्हें सहयोग 


१--आधुनिक भारत”, पुृ० ११६८॥ 
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बरने का अवसर नही दिया जाता और प्राथमिकता और गहव विद्देशियों-विशेषरूप 
से अ ग्रेजो-को दिया जाता है । महत्वपूरां पद उनके लिये थे और अधिकाधित्र वैतन 
उनके लिये थे । वे मालिक ओर हम नोवर थे जबकि उन्हे नौइर और हमे मालिक 
होना थाहिये था॥ निश्चित था द्रिि इसकयअ तिम परिशाम “अगरेजों का भारत 
छोडता” था| अगरेज जानता था हि भारतीय एक दिन दही माग करेगा। लाई 
मार्ते ने अपने एवं व्यापय्यान में दहा थ, कि सुधारों की रूपरेखा बनाते समय 
हमे तीन प्रकार कै लोगो को अपने सामने रखना पडता है जिनम से कुछ ऐसे झवकी 
हैं जो एक दिन हमको भारत से निकाल भगाने का सूर्खत'पूर्णे स॒पषप्न देखते हैं | दूसरे 
बर्ग मे ऐसे लोग आते हैं जो उपनिवेशों के ढग व स्वधासव या स्वाधीनता की आशा 
करते हैं॥ औपनिवेशिक झरव॒राज्य चात्ते हैं। तीसरे घर्ग वे लोग हमारे प्रशासन में 
अपने! सहपोग देवा चाहते हैं और यनत्रा की आवाज जोददार ढंग से प्रभावशाली 
शैली मे और स्वतत्नता वे” साथ हम तंत्र हुचाना चाहते हैं। गया विश्वास है कि 
सुधारो का उद्देइय दूसरे प्रटार के लोगो को तीसरे धर्म म ला देन है । 


सर्वधानिक सुधार और उसके लिये होने वाले आ*दोल -- 

शुद२ ई० में पालियामद ने एक नया इण्लिया वाउत्सित अधिनियम बनाया 
जिसमे थनुमार विधाम परिष्दों व क्षषिकार क्षेत्र का बटा दिया गया या । बुछ शर्तों 
और प्रतिवन्धों के साय ये परिषद अय॑-सम्बधी वापिक धक्तव्य पर विचार-विधिमय 
कर सकदरी थी | जनता के ह्वित सम्बन्धी बातों पर प्ररिषद्र के सदस्य सरकार से प्रदन 
पूछ सकते थे जिसके पिये ६ दिनो पूर्व शूचता देती द्वोती थी सभापति बिना कारण 
बहाये ही किसी प्रदत का पुदा जाना रोक सत्ता था। विषय क्षेत पर भी गवनंर जन 
रुल या गवर्नर प्रतिबत्ध लगा सकतों था। सुप्रीम कौसिल मे अतिरिक्त सदस्यों की 
प्रध्या ० से १६ वे वीच तथा बम्दई ओर मद्धास में ५ से २० तक हो सकती थी । 
बगाल की सख्या २० अदप्र तथा उत्तर पश्चिमी प्रान्त के लिय १४ थी। अतिरिक्त 
सदस्यों की २/४ साम्पा गैर-सरकारी होती थी । सरकार ने नियम को सीमा क भीतर 
ही भारत मे चुताव को आज्ञः दे दी वो फिर नी य निर्वाचित सदस्य सरकार द्वारा 
नियुक्ति किये जाने पर ही अपनी सीट प्र बैठ सकते ये। इस अधिनियम से दो हो 
महत्वपूर्ण दानें हुई , निर्वाचन प्रद्धति का जपदाया जाबा भौर कार्यक्रारिणी पर विधान 
प्रिषदों का आशिक नियत्रणा, नहीं तो यह अधिनियम मुझे तो ऐसा ही लगता है 
मानों बोई ऋ,र एवं निरकुद्द व्यक्ति विमी से सी बोलते लगा हा अथवा उसने यह 
कह दिया हो वि तुम बोल सकते हो वि्तु बोजने के पहले मुजते पु लेता अनिवार्य 
है क्योकि तुम बोलता नहीं जानते । स्पश् या कि यह अधिनियम व्यवद्ार में बाने पर 
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बडा ही खोदवा सिद्ध टोठा । स्पष्ट था हि यद्यपि अंग्रेज भारत मे धोरे घीरे उत्तरदा- 
सिल्वपुर्णा शासन लागू करने का ताटक कर रह ये रिन्‍्सु वे मारतीय ध्व॒राज्य के शत्रु 
थे और वे लाई कर्जन वे अनुगार ही यह मानते थे कि भारतवामी कोई भी उत्तरदा- 
पिस्वपूर्ण पद सँमभालय की याग्यता नहो रखने और यदि अंग्रेजों की ओर से भारतीयो 
के हाथों म अधिकार एापव क्ो उद्ारता दिवाई गई तो दह भगवान को इच्चा के 
प्रतितूल होगी | परिशापत एक ओर जापाव को रूच पर विजय, आयरलैंड दी 
स्वतम्पता, रूस के स्प्वाय आदोलन वी सफलता, मिश्र के राष्ट्रीय आन्दोलन, सर्वे 
इस्लामबाद के आन्दोलन नये चोन की गतिद्रिधि १६०६ के चुनाव में उदारदल की 
जीत, भारतीयों को दुंदेशा औौर उनके प्रात होने वाले दुरव्यवह्ार, भारतीयों के क्षोम 
और इन सबके परिणामस्वष्प हमारी विद्रोह्मलि यत्तियो से डर कर भेंग्रण अधिकारी 
हमारी भाववाओ को दगाने के तिय हमारे दमन पर कटिवद्ध हो गयं, और दूसरी 
ओर, हमारी राष्ट्रीय] का लॉ'डो वरने के तिये १६०६ ई* में मुह्लिम लीग्र को 
स्थापना कर दो ) इउकी अ्रतिक्रिया यह हुई वि अपन राजनीतिक अधिकारों को माँगने 
का हमारा ढंग, प्रवार भौर जदाज, सब वदत सया। दमन का उत्तर अप्तक्रवाद से 
अर्थात्‌ हृत्याएँ करके, बलातू विनी योजना का ला«मे का उत्तर सज्भूटित आन्दोलन से 
वक्तव्यो का उत्तर वक्तव्यों से, तथा दानून का उत्तर उसकी कठु आलोचना से देना 
प्रारम्भ किया गया नरम कांग्रेग गरम हो गई और नरम गरम दलो मे बेंट गई। 
शाप्तकों को बुछ और झुक्तना पद्य जौर १६०६ ई का इण्डिया कौंसिल अधिनियम 
बना जिसके सुधार विंटों पाले सुधार कहुलएं | इनके अनुमार विधान प्रिषदों के 
सदस्यों वी संस्पा वश दी >ई। गवनर जनरल की परिएद्‌ के मदश्यों वी अधिकाधिक 
सस्या ६०, मद्रास, बगान, यू? पी०, बम्बइ, विहार और उडीसा की ५०, पजाब और 
अग्रम की ३०, झाही विधानंपरिषद्‌ में सरवारी सदस्थों वी ३७ और गैर-सरकारी 
सदस्यों की ३२ हो गई । झाड़ी विधाल परिषद्‌ क॑ २- सरकारों और ५ गैर सरकारी 
सदस्यों की नियुक्ति गगनर जयरत के हाथ बी बात थी । सरकारी सदस्यों मे से शप 
| में १ गवर्नर जनरल, परिषद्‌ के ७ सामा“य सदस्य और एक कौई असाधारण सदस्य 
होता था| परिणाम [३3+३२) ६# मे से ४३ सरृबाप के अपने छ्षादगी द्रो गये । 
उत्तरदायी शासन के नाठक कया एक स्वरूप यह था। ध्रान्तोय विधान परिपदो के अधि- 
काँग सदस्य यद्यपि गैरमरकारी थ परन्तु चू कि बहुत से ग्रेर-सरकारी सदस्यों को गव 
नेर नामजद बरता था दुमलिये वहाँ भी सरवार दे सदस्यो का ही बहुमत रहता था | 
भारत सरवार क्षेत्रीय प्रतिनिधित्व के स्थान पर भिन्न भिन्‍न वर्गो एव विभिन्‍न स्वार्य 
वालों का विभिन्‍न ग्रतिनिधित्त विभिन्न भारतोय विधान मडलों मे करवाना अधिक 
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टोक समदती था, ऊँस सुमतमानों दा कठग एमोदारों का अलग, व्यापारियों वा 
अतग, इत्यादि । दसस पृथक निवाचत या विश्ञप निवाचन को नींव पढ़ी । एक्ष्वो 
अनक मे बाट कर उस अनक व॑ एब-एक का स्वचन्त मान लेटा कौर उन्हें स्वतन्त्र एुद 
पृथक व्यक्तित्व क अधिदरारों क बोग्य अनुमव कराना ब्रिटिय साम्राज्य वी एक प्रमुख 
दोवि यदि रावदीति मे रदी जैसा कि छूपर के वियरग से स्पष्ट है, तो अन्त भशैत्रा मं 
भी थी। आउनिक भारतीय आय भाषाया व वर्गीकर+ मे टियसन की ज्ञान या क्तात 
एप से यही नाति प्रद्नीत हातो है। छुठ भी हो विधान परिषदों के काम बढ़ा दिये 
गये शाद्वी विधान परिषद्‌ से वित्ताय विवरर् [दिवट के बाद वियराद सम्बत्ती नियम 
बना दिय गये । कर उद्न वर परिवर्तत ऋण देते प्रस्तावित स्वायत्त द्यासन या 
स्वानाव सरदार की अतिरिक्त सहायठा दत आई डे मम्बन्घ स प्रस्ताव उपस्थित कर 
सकते वा अधियार सदस्यों को दिया शरण | ऋण के ब्याज घामिर एय या रब, 
बादि के विपय पर दिदाद कर सकने का अधिक्रार नहीं टिया गया। किसी विद्यप 
इश्क को और अपधिय स्पष्ठ करने के हिये प्रत्न या पूरव' प्रशन पूटत का अधिवार 
ता दिया गया किलु उत्तर दद या न देत वी स्वतजता स्‍स विभाग व सदस्य का दे 
दी गई ॥ सदस्यों का प्रस्ताव उपस्यित काल को अबियार दिया रया और सभापति 
का यह अधिकार दिया गया हि बह पूर प्रस्ताय वी या उसके किसी अदा को सवारण 
या अकारण ही राक द । जनता के साम “य हिला व विषय मे बाद िच'द हा सकते 
के सम्दंब मे भी नियम वेना दिये गये | अधिकार दने के विच र थी इयूस अधिक 
मेडती हा भी क्‍या सकती थी | टसक्ा हम यों समझे कि बाई कहे कि हम आपवो 
अधिकार दम हैं किल्तु अमर अमुक यातों प्र भाप नहीं वी” सकते क्षाप बोज तो 
सकत हैं विन्तु बहस नहीं कर सतत आप बहस तो कर सतत हैं कि हम उत्तर न 
दने के विय स्वतन्त हैं और बाप प्रायना कर सा सतत हैं जिन्‍त आपत प्राथना-पत्र 
को रहा की टोकरी म फेंक्‍ड के सिय हम स्ववाज हैं! किया गया उत्तरदायी शावन 
दने वा्र वादा और हमेशा दी गद उदार-हरय वानाशाहा | कहां गया १००० थोड़े का 
चैक देने को और दिया गया जाता चैक! पृथक निर्वाचन पद्धति दे परिणामस्वत्प, 
स० जवाहरणजात नहर व हर्द्यों म, मारतांय सुसतमानों के चार्रों आर एक घेरा छाज 
दिया गया जिसद उनको इप भारत सत्र उर दिया ऐँ तहासिक अवृत्तियों की 
दिला साद दी । कद्दैयाताद माशिक्दात मृदा व दसे पतयतों हुं प्रजातन्त्रात्मश 
पढि की पोठ म छुरा मॉकेता कहा है । गधों दी न कहा था कि इस मुबार ने हम 
मिटा दिया। ह्स एव वे हटा देय सं अंग्रेजी के उिठद व के निमाण की प्रेरणा 
मिली। मां साल का देख भक्तों का दशाद्रादियों मे वदत दने के काप्र म॑ बर्षात्‌ टूसरे 


[ हश३ ] 


बर्ग को तौसरे वर्ग मे बदलने में भी इन सुघारों से कोई सहायता न मिली । यह 
प्राशहीन प्रेत था । मृग-मरीचिका थी । महज चाँदती थी। स्पष्ट था कवि बच्च-भग का 
चाद इससे नही मर सकता था । बुछ आन्तरिक और कु वाह्य कारणौ से मुमलमान 
भी अंग्रेजों से अमन्तुष्ट हो चते । १६१४ मे तुर्को' और जनों का एक दल काबुल 
आया और वहा उससे ओवेदुल्ला, मुहम्मद अली, आदि भारतीय मुसतमान मिले और 
अँग्रेजो को निकालने की योजना में लग गये तथा एक अस्थायी भारत गरभार की 
रूपरेसां वना डाली । मुस्विम लीग ने भी अपना हृष्टिकोश बदला और १४८१६ में 
दोनों ने जंग्रेजों के विरुद्ध एक सयुंक्त मोर्चा बता लिया। संग्रेज़ो की रज्ज-मेर की नीति 
हमे बहत चुभती थी । युद्ध काल में हो आयरबैड की सम्रस्या सुलझाने वाला अंग्रेज 
हमारी माँग पर युद्ध-्यस्तता का बहाना कर करक हमें और विश्लुब्ध कर रहा था। 
बुझ्ध अंग्रेज अधिकारियों के मूलताएुर्ण वक्तव्यों से भी यह कठुता बढ हो रही थी । इस 
मम्ाचार ने कि अंग्रेज युद्ध वे बाद अपने साम्राज्य का एक सब्र बनायेंगे भोर इस 
प्रतार हम मारतीय अन्य उपनिवेशों के भी दास बना दिये जायेंगे, हमे और भो उत्ते - 
जिले वर दिया । लाई क्रियी के इस वक्तव्य ने कि वे अपने से शिन्‍त नरल वाजे लोगों 
को अपने समद के नियन्तश में मुक्त करके स्वशासन देने यो प्रयोग'त्मक स्थिति मे भी 
जाने को तैयार नहीं, नरम दल बातों को भी अग्ने्जों के विरद्ध कर दिया । बंदी सरती 
से क्रातिकारियों के मुकदमे करने और उनके निर्णय की अपील न होने देने की समा- 
बना ने हमे और भी क्र,द्ध कर दिया । देश-वि शव में क्रान्तिकारी संगठन बनने तगे। 
प्रातिकारी आन्दोनन उत्तरी भारत में तेजी से फैलने लंगा। होमरूल लौग ने भी 
भारत को झज़म्ोरा | वाययराय बनने के बाद लाई चेस्पफोई इस निष्कर्ण पर पहुंचे 
कि ब्रिठिश साच्राज्य दे अधित्त भाग के रूप मे स्वश्ासित भारत भग्रेजी शासन व 
ल्ष्य है जिसकी पू्ति तीन प्रकार से की जा सकती है (१) तगरो, कस्वो, गाँवो, आदि 
के क्षेत्र में स्वायत्त-शासन की स्थापना का अधिकार प्रदान करके भारतीयों को झासन 
करने की ट्रेंदिय देकर और उनमे उनरदायित्व की भावना विकमित करके, (२) भार- 
तीर्यों को उत्तरदायित्वपूर्ण पदों पर नियुक्त करके, और (३) विधान मण्डलो का विकास 
बरके | १६१७ में भान्टेग्यू भारत सचिव हुए । 

इसी बोच मद्रास की एक सस्या ने, जिसका नाम मद्गराम पालियामेंट था, 
'कामनेवरेल्य आफ इण्टिया' नामक एक सविधान बनाया । पंजाब चोफ्स एसोमिएशन 
ने पजाय के लेफ्टिनेन्ट गवर्नर के पाप भारत मे युद्ोत्तर सुधारों को रूपरेखा का एक 
हमज पर भैजा | जब झितम्दर, १६१६ में झाही विधान मष्दस को शषिमता में बेठक 
हुई तो उसके सदस्यों ने इस वात पर क्षोम्र ्रकद किया कि भारत-मरकार ने उनसे 


[ रशं४ ॥] 


परामर्य किए बिना आने प्रस्दावित सुताव भेज दिये थे । घरिणामत इस विधान 
परिपद के १६ निर्वाचित सदस्यों मं, जितम जिदा, सुरेन्रनाथ बनर्जी, श्रादिवास 
शार्ी आदि थे, स्वतन्त्र रुप स एस स्मरण पत्र भेजा। १६१६ के टिमम्बर मे सुप्र 
विद्ध काँग्रेन लीग स्क्रीम निल्‍्रली । स्मरण पत्र सं बता गया था, भारत को एके नच्छे 
शासन वी ही आवेश्यकता नहीं है घरर॒ उस सरकार वी भो आवध्यकता है जो जनता 
वा मात्य हो और जिंसरा जबता क प्रति उत्तरदापित्व हो । यदि युद्ध के पश्चात भो 
ड्यावह्ारिक रूप त भारत को बढ़ी स्थिति रहती है जो युद्ध के पूर्व थी तो समात 
संकट के विस्द्ध भारत गौर इज्भतैण्ड व समान प्रयत्नो का अपूर्गा आाशात्ो वी दुसमपी 
स्पृत्ति के अतिरिक्त और कोई परिणाम न होगा। याद विलिग्डन के कहने पर 
१६१४ ई० मे योखले ने उन छुघारो की एक रूप्रर्वा बनाई थी जो युद्ध के बाद 
भारत में किये ज 4। दसे याखल वा राजनी तक टेस्टामेट कहते हैं। राउण्ड ठेब्ुल 
ग्रूष वी स्थायवा १६०६ ई० के दयभग दक्षिण अप्रोका में हुई थी। वहा उसे जो 
सकता निों उससे उ वाडित हो कर उठते न्यूजीचेग्ड, बास्ट्रोलया और कनाडा का 
भी 'म्रमण हि । कामत वेल्य आफ नश्न्म' के द्वितीय भाग को लिक्षते समय इह 
भारतीय संमस्थाओ पर भी विचार रूरना पद्म । कुदिस महोदय को प्राथना के अवतु 
सार सर वितियम डयूक न,जो बंगाल क॑ लेफ्टिनेंट गवार रह चुओे थे ओर जो इस दत्तक 
सदस्य भी थे, इल क॑ सम्मुख भपना सुप्रत्तिद्ध स्मरश पत्र रक्या। भारतोय समस्याओं वा 
अध्ययत करने चुर्दित १४१८ ई० से भारत पघारे । पुछेछ करण से उतके सम्दघ में 
यह धारणा वन गई कि द भारत दंश को आशाओं ओर महत्वर्काज्ाथां को नष्ट करने 
के पड़यन्त्र मं लग हैं । इसी बीच उटोते अपने सुघारों की झपरेण्ा बवाई। उनके 
बिचारो ने भारत व भावी झासन विधान को बहुत अधिक सता मे प्रभावित किया । 
भारत के प्रति मौ-ग्यू का दृष्टिकोरा अपेभाइत अविक उदार शप। २० अगस्त, १८६१७ 
को उन्होने घोषए"ण का कि सम्राट भौर उनके सरकार वा नीति यह है कि भारतोयों 
को प्रशागत के सभी विभाग मे अधिकाधिक सहयोग देने का अवसर मिले ओर स्व 
इगसित सस्थाआ को धोरे-घीर विकमित किया जाय जिससे ब्रिटिश साम्राज्य के एक 
अविभाज्य भंग वी स्थिति या हैसियत मे ही भारत दे अन्दर उत्तरदायित्वपूर्ण सरकार 
बी स्थायनां का जादझ्श प्रगतिशोल रूप म धीरे धीरे कार्थान्वित किया जा सके | यह 
कांय एक क्रम से हो हो सकता हे । क्‍व, कैसे और किन किन ढगो से ऐसा होगा 
इसका निर्णय ब्रिटिश सरकार और भारत हो करेगी । इसम दूसरों को राय अवश्य 
ली जायगो । माँटेग्यू महोदय वो इस घोषणा से भारतवर्ष के राजनीतिक इतिद्वास में 
एक युग वी समाप्ति और दूसरे युग का धारम्म होता है। माँटेग्यू महोदय एक शशि 


[ एशश४ ] 


मण्डल के माय भारत आये और ५३ महीने भारत भ्रमण करके तथा बहुतो से विचार 
विनिमय करके खदन वापस गये । दुछ दिनो के पश्चात्‌ उनक्ती रिपोट प्रक्षाकशित हुई। 
नरम दल बालों ने इस रिपोर्ट वा स्वागत क्रिया और गरम <«ल वालो ने विरोब । 
श्रीमती एवी वेसेन्ट ने कहा कि ये पस्ताव ऐसे नही हैं जिन्‍्ट इज्धलैप्ड जैसा देश हम्गरे 
सम्मुख रखे या जिहें हम स्वीकार वरें। तिलक ने इसे 'ूर्णत वस्वोकाय बहा। 
काँग्रेस ने कांग्रेस लीग समझोत पर हो फिर »पना विश्वास प्रकट क्‍्या। १८ के 
दिसम्बर में दारेस में फ्विर अपने बुछ प्रस्ताव उपत्वित बिय | शाण फोर्ड योगना ने 
काँग्रेस के नरम और गरम दलो मे स्थादी रूप से मत+द उपस्थित कर दिया । २ जून, 
१६१६ दो श्री माप्टेग्यू न अपना भारत सरकार विध्यकु उपस्थित दर दिया । उसतो 
मुल्य बातें इस भकार थी-- 

(१) भारत सचिद का वेतन इ सर्लैंड झे राच व से दिया जायगा । भारत 
सचिव के बुद्ध द्ाप उससे लक्र तारत के हाइ वमिश्तर वो दे दिय गये जिसकी 
नियुक्ति भारत सरजार ढारा हानी थी श्र जिसका वेतन भी भाग्त सरकार दारा 
दिया जाता था। उस्ते गवनेर जनरत और उसकी परिषद्‌ के अभिदर्ता ( एजठ ) के 
रुप मे कार्य करना था। कुछ विभाग भी उसके «धोन हो गये ! प्रायीय क्षेत्र क 
स्थातान्तरित विभागों मे भारत-सचिव दे अधितार कम कर रिये झये। भारतीय 
दिपयो दा अधीलर, तिदेशर और निबन्तरण भारत-सचिव के ही हायो में रहा। 
उसकी आज्ञाओं का पालन गवनेर जनरल का वर्त्त ब्य था । 


(7) कैड में दो सरतों वालो व्ययस्थारिशा सभाएँ स्थायवित्र होनी थी एर 
बन्द्रीय विधान सभा ओर दूसरो राज्य परिपर। राज्य परिषद्‌ वे ६० सइस्या मस 
«३ तिर्वाचित और २७ न्ामजद अर्थात्‌ मवोनीत और बे द्वीय विघान सभा 4 १४५ 
सदस्यों में से १०३ निर्वाचित और ४२ मतोनीउ होने थे । निर्वाचन खेत्र का आधार 
पूर्वेवत्‌ वर्गीय ही रहा, शत्रीय न हा सका । 

(३) के द्वीण दिघान सभा वी आयु ३ बपा क्षो और राज्य परिषद्‌ की 


५ वर्षो वी रखो गई ) क्ार्यक्रात्ष को दा दने वात अधिकार ग्दमेर जनरत दो 
डिया गया । 


(४) दोनो सदना के लिय प्रत्यक्ष दिर्गचा दरवाने का विरुय किया गया 

(१) रूठ देवे का अधिकार सवसे नहीं दिया यया। उसके लिय्रे आयव्र 
जाय, लगात या सार्वजनिक कार्यो के >नुमव, आदि को झर्तें लया दो गई ॥ 

(६) झवनेर जनरल को भवन की बैठर बुलाने, दाने और भग कर करन 


[ श्र६ . 


बा अविकार दे दिया गया ॥ उसे दोनो सदतो के सदस्यों के सम्मुख भाषण देने वा 
भी अधिवार था। 


(७) केद्वीय व्यवस्थापिका सभाओं को बहुन ही ब्यापत्त अधिकार थे । बहू 
पूरे भारत वे लिय वित्त वना सदती थी, बन विधान को मयवरर सत्ती थीया 
उसम परिवर्तन बर सवती थीं। केबल उच्च न्यायालय को मगर कर सतत और 
इ गर्लेड की ससद द्वारा लिखिन या अविखित विधान, आदि पर उसवा कौई अधिवार 
सहीया 8 हक रह५७पृगं दिपय एसे थे ज्निसे सवधित दिश्यव उपस्थित व रने के लिये 
गबर्त र झतरल दी पूर्व अनुमनि आवश्यक थी । पारित प्रस्तावा पर सम्राट वी स्वीशृति 
कनिवार्य घी । गवर्नर जनरल भाग्त सचिव, समद औौर थ ग्रेजी राज्य को सामने 
स्वकर भारत में जो चाहे सो कर सफ़ता था। उसझा अपना मत हीं पानूने था। 
उसके द्वारा लगाये गये अध्यादश दानून की ही तरहें मान्य थे। ावस्यकता पहने पर 
गवर्तर निषेधाधिवार का भी प्रयाव कर सकता था। 

(७) वित्तीय विवरगा में कुछ मर्दे ऐसी भी्थीजो मतदान वी सीमांके 
परे थी | मतदान वी सीमा के थन्दर आने वाली मदा पर भी गवेंर जतरस को 
स्वेच्ापूर्वर लिये लेवे का अधिवार था। बह अपरित का प्रास्ति और पारित को 
अपोरित कर सक्तां या । कार्यवारिगी पर व्यवस्थापिज्ञाओं का बाई भी 
अधिवार नहीं था। 

(४) लोगो ने सही कहा है कि वेद्धीय सखकार उत्तरदायित्वश्ञीव तो थी 
किन्तु उत्तरदायित्वपूर्ण या उत्तरदायी नहीं थी 

(&) विषयों वो बेन्द्रीय और प्राल्तीय दो जार्यों में विभाजित कर दिया 
गया था | भिंद्धान्त यह या कि जिनेया सबंध अनेक प्रातों सहो व केर्द्रीय और 
जिनका एज प्रात से ही वे भ्रान्तीय । अवशिप्ट दिपयो को मी केन्द्रीय और प्रातीय 
भआगो में वरिमाजित किया गया था। विभाजन सुस्पप्ट और सुनिश्चित कमी 

नही रहा ३ 
(१०) प्रावीय विधान सभाओं की रूपरेखा विस्तृत कर दी गई। ७० 
प्रतिशन मदस्यों का तिर्वाचल अनिवार्य कर दिया गया। सदस्यों के वारयक्षेत्र और 
दषिकार भी दढा दिये गये | यह सब हुआ किन्तु इस संवको गवर्नंद की इच्छाने 
आदौन कर दिया गया । 
(११) आतों में इंथ शासव स्थापित कर दिया गया। इम श्रणातरी के 
नुस्ार प्रातीय ररबारो दे विचयो को दो भागों में विभाजित विया गया रक्षित 
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और हस्त तरित या स्थानान्तरित । रक्षित विषय गबनर और उसकी कायकारिणी 
परिएद व *घीन वर ढ्यि गये और हस्तावरित दविधय गवतर और उसके भतिगो 
के । परियद्‌ के सास्या को मनोनीत और व्यवाधायिका सभाओ के सत्स्‍्यो मसे 
मतिया पा चुनाव गवनर ही करता था । ज॑स केद्ध मे गवनर जनरल सर्वाधित्रार 
सपन सर्वे्वा था बसे ही प्रातों म गवनर था । 
अपुरा एवं अपर्याप्त सवेधानिक सुघार-- 
बहन की आदयरता नहीं कि ये सुधार भी पूणुरूप स असतोपजवक 
सिद्ध हुए ॥ चध्य की पूि मे इतके कारण बहुत »सुविधाएं, कढिनाइ्या 
और बाधाए उपस्थित हाती थी। १६१८ के अपन दापिक अधिवेशन मर वापस 
ने अं गरजा मरपरार से अनुरोध जिया कि वह चीघ्नातिचीघ्र भारतवप मे उत्तरदा 
यित्वपूर॑ स्वायतशासन थी स्थापना की ओर दम बढाये और यह आए्वासन 
भा दिया कि इन सुधारों को वायाीवित करन से सहयाग लिया जायगा। 
इसया उत्तर सरकार ने रौयट एक्ट दनातर टिया. इसका प्रतिक्रिया में जब 
हमने ६ अ््रन १६१ ६ को हडताव किया तव जिया वाला बाग और माशलला 


के कुडृत्यों से हमको जयाव दिया गया । भारत ने विलाफ़त और सयाग्रहू का माय 
जपनाया । सत्पराग्रह वद क्यि जाते के पश्चात्‌ स्वराज्य पार्टी ने व्यवस्थापिका सभाओं 
मे मदस्‍्य बनवर मरसार का विरोध इस क्षय म भी किया । जाच के लिये आये हुए 
साइमत क्माशन था वहिष्फार किया गया । १६२८ मे लाड वर्कन हेढ़ को चुनोतो 
के उत्तर म पहुछ रिपाट प्रक्मातित हुई जिमम जगरजी साम्राज्य के अन्तगत स्व 
चित स्वराज्य का माग वी गई था| इसी बीच इ गत म॑ रम्जे मकाइानतल्ड की 
उशरदलाय सरबार वनी । भारत वो इस सरकार से वढ़ी आचाए थी। १६८६ दम 
देख वी आन्वरितर उथत पुथल बहुत बढ गई थी । इधर मजदूर सरकार से भी निराशा 
ही प्राप्त हुई । परिणामस्वरूप जब १६२६ मे ही नमक आदोतन प्रारम्भ हआ तब 
सरकार न सभी प्रकार के नतिक एवं अन/तत्र॑ साधनों से हमारे आदोलन को कुचल 
डालने दा जो कर प्रयास क्या उससे सारे दया मं इस सरकार के प्रति अपुव एव 
अप्लाघास्ण घृणा पदा हागई । १८३० म॑ साइमत कसीशन वो रपोट प्रकाशित हुद्द 
जिसमे संघामक शासन _गवनर चनरल क पहल हा उस व्यापक अविव्ञ रो ब्रिटिश भारत 
और रियासता क प्रतिनिधियों द्वारा सम्राट स निमित एक भारत मडल की स्थापना 
आतरिक मामला म प्रान्ता का पूरा स्वतत्नता प्रदान मताधिकार मे वृद्धि सेना के 
धन धर्म भारतायकरण श्लादि का सुवाव दिया छया। भारत न इसय रिपट को 
रदृता टोक्रा म फाइबर फर दत योग्य समया । दसव दाद बगरेज सरकार न 
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हला गोल मेज सम्मेलन आयोजित किया जो वाग्रेस के अवहयोग के वारण निरपेक 
हो गया | वाद में गाजी-इविन समझौते के परिशामस्वस्प काग्रेस के प्रतिनिधि साथी 
ने दूसरे गोलमेज सम्मेलन में भाग जिया ! तव तक इ गलैंड में अनुद्ार दल की सर- 
बार बत चुकी थी कौर “राण्प्ट्रीप अस्देलत के विस्द्ध रचा गया यह पड़पत्र” भी 
अमफल होकर रह गया ! फिर भी, दस सम्मेतन से संघीय न्यायप्रालिता, प्रॉल्ों हवा 
केन्द्र कै बीच आायथिक साधनों के विभाजन संघीय व्यवस्थापिता के निर्माण, संघ में 
रजबाहों के सम्मिलित होते, आई की हूपरेवा तिश्चित हो गई। इधर राष्ट्रीय 
आदोलन उम्रवर हुआ, उधर मृत्तिम जीग के नेताओ ने नौकरशाही वा साथ दिया। 
अदूतो वो और साप्रदायित्र शामलों को ब्यान मे रखकर मंक्रडानल्ड ने अपना “साम्प 
दायित परिनिर्शय/ घोषित किया जिसके विरोध में गाधी जीते अपता आमणा 
अनशन प्रारस्भ किया जो “पून्रा समझौते” के वगद टूटा । १७ नवस्यर, १४६३१ ई० 
को तृतीय गोलमेज सम्मेलन बुदाया गया जिसमे केदल ४६ प्रतितिधियों ने भाग 
लिया । भारत्र, १६३३ ई० को सरकार ने अपना इ्वेदपत्र प्रकाधित किया जिसमे भारत 
के नये संविधान की रूपरेसा थी। यह अत्यन्त अनुदार तथा प्रनिक्रियावादी थाजोर 
था हमारी राजनीतिक महत्वाक्ाआओं का अप्रमाम | भारत के विरोत के बावजूद 
भऔ ५ फरवरी, १४३५ को भारत सचिव स॑ म्युएलहोर न यह विपेयक उपस्थित कर 
दिया । यह अधितियम एक तम्वाओऔर पेचीटा विधान था। इस अनुमार अखिल 
भरत सध की स्थापना होनी थी जिसके अन्दर प्रान्तो का सम्मिलित होता अनिवार्स 
था विन्तु रियामतों के लिग्रेन्चाहे शोटो हो चाहे बढो-स्वेच्छा वो वात थी। 
सम्मिलित हो जाते ने वाद उन्हे वाद में तिकल सकने का अधितर नहीं था।एक्र 
मिदिचत सम्पा में देशी राज्गे का सय्र में सम्मिलित द्ोता अनिवार्य था। देशी राज्या 
की इस विषय में धूर्णों स्व॒तश्॒ता थी कि वे अपने कौत से विषय और विभाग सघ 
को हस्तातरित करें । फिस राज्य के लिये सघ में कितेद्ी सीटें होगी दगका निर्धारण 
किसी एक सिद्धातत पर- आधोरिल नहीं छा | कही उसका आधार था जन सस्या और 
कही शहत्व और साम्राज्य के प्रति की गई उिखी सेवार । राज्जो को विश्वेप प्रति 
निधित्व भी प्रदान किया गया था। उनके सदस्य शासकों हाय मनोनीत होने थे । 
केस्द्रीय सरकार देशी रियासतों पर केवत दो ही प्रकार दे कर लगा सकती थी 
निगम कर और आयवर पर विशेष अधिभार। शज्य ने शासकों को निधेधाधितार 
भ दिये गये ये तिससे वे सघ वी सारी योजनाओं को नष्ट १र सकते थ। इस विवात 
के अतुगार 6 धदानन प्रान्तों से समाप्त केसे वेद्ध पर यागू वर दिया जाने वाता 
था। संघीय व्यवस्थातिता में दो सदन होने थें- संघवभा और राज्यारिद | इत 
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व्यवस्थापिकाओं दी शक्तिया अमाधारण रूप से सौमित थी। संघीय न्यायालय के 
शाभी न्यावायोद्यों की नियुक्तिया सम्राट द्वारा होती थी जितनो हटाने के लिये त्िडिश् 
पिवी कौमित की राय अनिवार्थ थी। भारत सचित्र वी भारत-यरिषद्‌ समाप्त होती 
थी। उसके स्थान पर परामशदताओो की एक परिषदु बननो थी। स्व विवेकानुमार 
बाय करने के जिये गयतर जतरल भौर उमके माध्यम से गदर्तर भारत सचिव के प्रति 
पूरे धप स उत्तरदायी थे। विशेष परिस्थितियों में गवर्नर जनरल निरबुश शासक 
के समझ अधिकार ग्रह कर साने के जिये स्वतत या । यह संविधान अतरिबतनीय 
था। इसम परिवर्तन केवल इ गलेड वी मरकार ही कर सकती थी। प्रातों को बहुत 
स्वनत्ण थी जिस्तु उत स्वततता वा अपहए्ण करने के लिये गवनेर को अधिकार 
थे । इसके अनुसार गवर्नर जनरल चचिल वें शब्दा मे, “एक हिटलर अथवा मुसो- 
जिनी की सारी शकियों से सुप्रजजित है। तनिकन्सा कलम धुमारर वह सारे संविधान 
का छिनत भिल कर मतता है, ., ...। प्राता दा गवर्नर मत्रिमडल तथा व्यवस्था- 
पिया सभाजों के नियत्रत से मुक्त था, वि वे हो इफ के निमयत्रण़ में थी। इस 
अधिनिषम को लीग और काग्रेम दोना न अस्वीकार कर दिया। जवाहरलाल नेहू 
ने बहा हि यह संविधान एक शेसी मशीन है. जिसके ब्रेक तो बहुन मजबूत हैं भगर 
जिमम इजिन वोई भी नहीं । के० टी० शाह ने कहा कि सघ वी जड़े सडी हुई हूँ, 
दावा कुर्प है ओर ऊपरी सजावट और चित््ारी भी घृद्धित है। स्ी० बाई० चिन्ता 
मणि ते इसको ' भातत विरोधी अधितियम” कहा | एटत्नी वे अनुसार इसकी मुख्य 
विशेषता थी “अविश्वास” | मदन मोहन मालवीय न इस ढोल में पोल हो पोन देखी 
सचमुच यह उतवोगिता शून्य आमूपण था। पता नहीं कि इसके निर्माताओं ने क्या 
सोघहर इसका तिर्माण किया था । यदि उन्हार भारतीयों को इतना मूर्ख समझा ही 
वि वे इमके दोष समझने को भी बुद्धि नहीं रखने ओर इसलिय इसे स्वीकार कर सेंगे, 
तो आश्वयें है उनकी सूज्ञ-वृत्ष पर । 
सब १३३७-३३ ऊ वर्यों में काग्रेस मे दो दल _हागये -दक्षिण पथी और 
वामपथी । दक्षिण पधी ये ग्रुधीवीदी राजगोपालाचा्द और पटेल, आदि, वामपक्षी 
थे मुभाय बोस । गाबीव[दी राष्ट्रीय शक्तियो को सगठित करके अ गरेजी साम्राज्यवाद 
को उस्मूलित करते के विरोबी नहीं थे परन्तु वे ऐसा कोई कार्य नही कसा चाहते ये 
जो फामिष्ठ विशेषी युद्धझनीति के मार्ग मे बाघ हों। वाप्रेस्त ने १६३७ के 
विवधित मे भा निया और ११ प्रात्ों भेसे ६ में कार र हक 
3 ५ प कांग्रेस की सरकारें बनी। 
सरवारें पेलाने के पूर्दे काग्रेस वो सरकार ने यह अद्ववासन दे दिया था कि बह 
भ्वियों के कार्य मे बधा समव विध्त ने डालेगे। केस्ध मे भूलाभाई देसाई के नेतृत्व 
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मे बाग्रेसो दल सरकारों पक्ष के लिये स्थायी सरदर्द बन गया था। इन प्राल्ीय 
सरकारी ते दो वर्षो तक काम किया। भत्रियों का परिथ्रम ओर वार्य-सफत्तता 
आश्यातीत थी । ३ दिम्रम्वर, १६३६ म॑ द्वितीय मह़ायुद्ध द्विडडा और अ ग्रेजों ने ३ 
सितम्बर, १६३६ को भाश्तवाप्तियो से राय लिये बिना भारत को मित्र राष्ट्रोंदी 
ओर से युद्ध मे सम्मिलित घोषित कर दिया और भारत रक्षा आश्निन्स भी घोषित 
विया गया । मॉश्स ने १४ सितम्बर को इगरलंड से युद्ध उद्देश्यों की घोपणा 
करने की माय को जो टुाय दी गई और “वायसराय महोदय के वक्तव्य से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि अ ग्रेजो का वश चलत भारत में जनतन की. स्थापना श्मवे 
सही है! (गाधी) ॥ १६ नवम्पर को कारों मत्रिमडलो ने त्यापपत्र दे दिया। इसमे 
लोग को वडी प्रमलता हुईं और उसव २२ नवम्बर को "मुक्ति दिविव' मनाया। 
मारे, १६४० में मौचाना आजाद काग्रस के प्रेसिडेप्ट हुए । गाधी जी ने प्रत्येव” कांग्रेस 
कमेटी को सत्याग्रह बरभदी मे बदलने की राय दी ।७ जुलाई, १६४० 
को वाग्रेस न कटा जि यदि अग्रेज युद के वाद भारत को स्वत्तत्र बरने 
वा आउखाधन द और आपत्ति काल के लिये बद्ध मे एढड. अस्थायी 
सरकार बना दें तो वाप्नेस घन-जन से युद्ध म इ मर्लेड की सहायता करने को परस्तुत 
है। यह प्रस्ताव भी भ ग्रेजो ने द्वारा दिया । इसी दोच इगचड़ के प्रधान मत्री बने 
भारतीय स्ववत्रता के क्टटर विराबी चचिल ओर भारतं-सच्िव वने एमरी। यह 
भी घोषणा की गई कि एदलाटिक चार्टर भारत है लिये नहों है। युद्ध की परिस्यिति 
विगडी और अर ग्रेजो वे जीवन-मरण का भ्रश्न उपतस्यित हा यया। टव # अर्स्त 
१६४० को वायसराय लिनलियगो ने एक वक्तव्य प्रताशित स्थि। जिपका। सुख्य वात 
ये थी -- (१) गवनंर जनरल को कार्यत्गरिणी का विस्तार और एर युद्ध परामझ्दारी 
समिति की स्थापना । (२) ड्लिटिश सरवार “ऐसी किसी सरवार या सत्ता हस्तावरित 
नहीं करेगी जिसके अधिद्ार को भारत के राष्ट्रीय जाबत का काई वंडा तथा श्र चि- 
शालो अग॑ स्वीकार न करता हो ॥+तात्पर्थ यह कि मुस्लिम लीग के समब्रन 
बिना भारत के लिये कोई भो सविधान नहीं वन सकता और ने कोई राष्ट्रीय 
सरकार बन सकती है। (३) पुद्ध के वाद भारत अपना संविधान स्वत्र बनायंगा। 
(४) राष्ट्मटल के इस सकट काव मे वघानिक समस्थाओं पर कोई भी निणय तन 
होगा ! युद्ध के बाद भारत के अ्तिनिधियो दा एक चयठन आयोजित हांगा जा नये 
विधान वा निर्माण करेगा । उम समय तक ब ग्रेत सरकार देश वो विभिन्‍न रस्थाया 
को विधान करे व्यापक तिद्धान्तों पर एक्मत हाने में सहायता करेंगी ) (५) इस 
अस्तरिम काल मे दश के समो राजयीतिक तल युद्धश्रयात्रा मे सहयाग बरे और 
भा के लिये अ ग्रेजी राष्ट्रमडल म मानता का स्तर प्राप्त कराते मे सटयोग दे । 
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इस प्रकार जब हमने पूर्ों स्वरज्य मागा तब वेबौयनिवेशिक स्वराज्य देने 
को सैयार हुए और वह भी युद्ध के बाद। विवश्ष होकर १७ अक्टूबर, १६४० को 
काग्रेस ने व्यक्तिगत संत्वाग्रह प्रारम्भ क्या । मित्र राष्ट्रों के नष्टिकोण से युद्ध की 
स्थिति अत्यत गभीर होने लगी । पूर्व में जापानी सेनाए वि य पर विजय प्राप्त 
करने लगी। भारत पर भी खतरा वढ गया। तब अन्तर्राष्ट्रीय परिस्थिति तथा 
प्रगतिशील देशो के साथ संक्रिय सहानुभूति की कामना से कांग्रेस ने व्यक्तिगत 
सत्याग्रह रोफ़ दिया । चचिल और एमरी का भी हृष्टिकोश छुछ बदला सप्याग्रही 
छोडे जाने लगे । २२ फरवरी, १६४२ को अमेरिका के राष्ट्रपति ने घोषित क्रिया कि 
एटलाटिक चार्टर सारे समार के लिये है। २७ फरवरी को आस्ट्रेलिया के विदेश 
मत्रों डा० इवाट ते भी सारतोय स्वतेंदता का समर्थंव किया । २३ मा, १४४२ को 
सर स्ट्रौफोईड क्रिप्स अपता मिशन लेकर भारत आये । उन्होने आते ही विभिन्‍न दलों 
के नेताथो से परामर्श करा प्रारम्भ कर दिया । कई वार ऐसालंगरा कि समझोता 
हो जायगा पर हुआ नहीं और २६ मार्च, १६४२ को उन्होने अपडा प्रस्तावित 
घोषणा-पत्न प्रताशित किया - (१) युद्ध के बाद स्वतत्र भारतीय संघ का निर्माण 
हो जिसे पूर्म उपनिवेश का स्वर प्रदात होगा और ब्रिटिश राष्ट्र सघ से अपना 
सम्बन्ध विच्छेद कर सकने की भी इसे स्वतत्तता होगी। (२) युद्ध के णद एक 
भरमीय विधान निर्मात्री सभा रा निर्माण होगा। उसके बनाये हुए विधान वो 
ब्रिटिश सरवार तभी स्वीकार वरेगी जब --(अ) यदि ब्रिटिश भारत वा वोई 
प्रान्त इस नये सविधान से सहमत न हो तो उसे अपनी वर्नमान बेघानिक हिपिति 
घताये रखने का अधिकार होगा, (व) यदि वह आगे चलकर सध मे सम्मिलित होना 
चाहे तो इसवी भो व्यवस्था होगी, (स) देशी राज्यों को भी स्वनत्रता होगी कि वे 
नये सविधन को स्वीकार करें था ने करें, (द) सविधान-संभा तथां इ पलेंड की 
सरवार के बीच एक मन्धि-पत्र पर हस्ताक्षर/फ्रिये जायगे जिप्तम पूर्ण उत्तरदायित्व 
हस्तावरिक होने के फलस्वरूप उत्पन्न होने बाली समभाववाओं तथा डिटिश सरदार 
के पूर्ण आश्वासनों के अनुमार अत्पत'यत्रों. हितों की रक्षा की व्यवस्था होगी 
(३) पूद्ध काल से भारत की स॒रुक्षा वा भार द्विटिश सरकार पर ही रहेगा । 
गाघी जो ने कहा कि यह एक ऐसी हुंडी है जिम पर भागे वो तिथि पड़ी हुई 
ओर सो भी ऐसे बेक के नाम्त जिसक दिवालिया होने मे सन्देद नहीं रह पया है। इस 
प्रस्ताव मे भारत-विभाजन की पूरी व्यवस्था थी क्यों कि देशो राज्यो को अपने-अपने 
राज्यो से सविधान-सभा ह# लिये सदस्यों की नियुक्ति वा अधिकार था, श्रातों 
को अलग होने का अधिकार था, और शुस्लिम ज्लोग को कानों हर भाग सबवा 
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सकते का अधिक्तार या। काग्रेस ने इसे अस्वीकार कर दिया । क्रिप्प मारत को 
उत्तेजित अवस्था म॒ ही छोट कर इ गनैंड चले रझूये और अपनी असफ्लता का 
उत्तरायित्व वाग्रेंस पर डाल कर उन्हाने ११ अप्रैल थोौअपने प्रस्ताव वापत्त से 
लिये अब सघप के सिवाय और कोई चारा नही रह गया ।। नेहरू जी ने प्रयाग के 
एक भाषण मे आग के साथ खलन की ओर 'दोधारी तलवार की दांत वीं 
राजेद्ध बाबू ने गोली खा और ताप का सामना करने के लिये तैयार” रहने को 
कहा पटेल नथ डे दिनो के कितु बहत भयानक सप्राम की ओर सकेत किया और 
गाघी जी ने कहा-* मैं जिना साहव के हृदय थरिवतन की बाट मी देख सकता, .. 
यह मरे जीवन का अतिम सधप होगा ॥ ८ अगस्त १६४२ ६० को अखिल 
भारतीय काग्रेंस कमेटी ने “भारत छोड़ो ! प्रस्ताव पास किया। & अगस्त, १४४२ 
को देश के कोने-काने में नेताओ ओर कार्यकर्ताओं की गिरफ्तारिया थुरू हो गई 
जनता पागल हो उठो । साथ ही सम्पूर्ण नौकरशाही सब प्रकार के अमानुपिक 
अत्याचारों से इस राजतीतिक आदोजन को दबाने में लग गई। सरकारी अनुमान 
के अनुसार २५० रेलवे स्टेशन और ४०० डाकघर नष्ट हुए ॥ १५० से अधिक थानो पर 
आक्रमण हुए । १६४८ के ऋत तक ५-८ 3 बसरो पर गोल्यिा घलाई गई | ६४० 
्यक्तिमरे १६३० घायल हुए और ६० ००० व्यक्ति गिरफ्तार हुए । फिर गाभी जी ने 
इस सबंध में काग्र स वी नीति स्पष्ट करने और वकिज्भ कमेटी के सदस्यों से मिलते 
का मवमर मोगा जिपके न मिलने पर उन्होंने २१ दिन का अनशन क्ियां। इस 
सबंध मं एमरी और लिनलिथंगा की क़र नीप़ि से असन्तष्ट होकर उनकी वायकारिणी 
के एच० पी० मोदी, नलिनी रजन सरवार और ०म० एस० बे ने त्याग पत्र दे 
दिया। १६४३ में वगाल मे भयानक अकाल पड़ा जिसमे लग-भग ५० लाख आदमों 
सूखे मरे । इसका उत्तरदायित्व एकमात्र सरकारी कुप्रबंघ पर था। उड़ीसा भाला 
बार काठियावाढ, आदि में भी हजारो आदमी भरूछों मरे । अवटूबर, सदु १४६४३ ई० 
मे लाड बेवेल भारत के वायसराय होकर आय और ६ महीने वे मौन के बाद 
कि उहे भारत की समस्या सुलझाने मे किसी अकार को उठावली नही है। अश्न ल, 
१६४४ में गाधी जी बीमार पड़े | इस बीमारी ने वेवेल को भी विचलित कर दिया 
और हत्या के क्लक से दचने के लिये ६ मई को उद्े कारागह से मुक्त कर दिया 
गया ॥ इमी”अप्रों ल, १६४४ म सुसाप बाबू की ( जो जववरी ) १६४१ ई० में मारत 
स दिपकर भाग गय थे और जिन्होने अफगानिस्तान- इटली, फ़िर जमेनी होते हुए 
जापात आकर हिंद सेना का संगठन किया था ) आजाद सेता ने भग्गरेजी सेनाओं 
को हराकर असम मर कौहिसा पर अपना अधिकार कर लिया या । जापाव की द्वार 
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के बाद यूद्ध सामग्री वी कमी और भयानक वर्षा के कारण इस रेना ने आत्मममर्पस्य 
वर दिया। उनके तीव_सेनानायकों ( सहयल, ढिल्लन संथा भाहनवाज ) पर लाल 
बिले में मुकदमा चलाया गया जिम के बाद मे उन्हें निरपराध घोषित करने छोड 
दिया गया । आजाद हिंद सेना के इद अनेक वीरो पर चलने वाले मुकदमी ने देदा 
के कौने-हौने को आलोडित कर दिया । स्वस्थ होठे पर गाथी जी ने वाग्रेस मायें- 
कारिशी के सदस्यों मे सेट करते की सुविवा वायमराय से मांगी जो अम्वीह्ृत होगई । 
फिर जिना माहव के सामने गाधी जी वी स्वीकृति से राजा जी ने वराग्रेम-लीग 
समझोते की अपनी योभना खतेसी । दस योजना की मुम्य बाते ये थी --(१) गृस्लिस 
लीग स्वतत्रता वी माग का समर्थन बरे तया मक्वान्तिकालीत अस्थायी सरकार के 
निर्माण में काग्रे स के साथ महयोत करे । (२) यूद्ध समाप्त होते पर भारत के उत्तर, 
पश्चिमी तथा पूर्वी भागों में समीतस्यित मुस्लिम बुसख्यत क्षेत्रों ती सोमा निर्धारण 
करने के लिये कमीशन नियुक्त तिय। जाय । तत्यड्चात्‌ वयस्क मताबितार प्रणाली 
के अनुमार इन क्षेत्रों के निवासियों की मतगशना बरके भारत से उनके सं्रध- 
विच्छेद् के प्रघनत का निर्णप जिया जाय। परल्लु ममीपवर्ती उपभेञ्रो की अपनी 
इच्दानुमार एक अथवा दूसरे राज्य में रहते वा अधिकार रहे। (३) मतगणना के 
पूर्व सब दतों को अपने हृष्टिकौण के प्रचार की पूर्ण स्वतत्जता हो। सबवंध-विच्देद 
की दक्षा मे रक्षा, यातायात तेवां अन्य आवश्यक विषयों में पारम्पारेक समझौते वी 
ब्यवम्था हो। (५) विवासियो की अदला-बदली उनकी स्वेच्ठा पर हो, (६) उपयुक्त 
झतें उसी दशा में मान्य होगी जब इगर्लड मारतीयों को पूर्ण अधिकार तथा 
उत्तरदायित्व देता स्वीकार कर ले। जिना साहव मे इसे स्वीजार नहीं जियमा। 
इसी वर्ष गाधी जी ने बम्बई मे कई दिनों तक रहकर जितना साहत्र से मिलकर 
उतसे बातें करके समझौते का एक प्रयास और क्या विन्तु जिना साहव से माने । 
ऐसे ही कितने असफल प्रयत्न रापर ने औरदृप्ण ने भी दिये थे किलु तोनों के 
हटी प्रतिइन्दी नहीं मोने। जनवरी,“ १६८४ मे भूलाभाई देमाई और तियातव 
अली शा ने आपने में बातचीत करके एक बोजवा-सृत्र तैयार हिया-रिल्तु कार्येस 
और लीग में कस्झ्लोक र ही सफाा+ ६४ जून, (दे४९ को लि शुबरी ने वरिधिया 
लोकसभा में तबा लाई वेबेद ने भारत में साथ-साथ घोषणा को भि वाग्रसी नेता 
पीघ्र ही छोड दिये जायेगे तथा शिमले मे मद दलो के नेताओ का एक सम्मेजस 
होगा। उन्होंते एक नई तथा जनमत वी प्रतिनिधि कार्य्रारिणों परिषद्‌ बताने 
के तिशे कैद्वीय तवा प्रास्तीय राजनंतिक दलों के नेताओं को निमत्रित विया 
जिसमे *सत्री सम्प्रदायों के प्रतिनिधि सम्मिलित हो तथा “मंवरों-हिंदुओं और 
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मुसलमानों की संप्या समाव अनुपात में हो |” यह परिषद्‌ तत्मा्नीन॒ संविधान 
के अन्तर्गत शासन करने वाली थी | वायस्र'्य तथा प्रधान सनापति के अतिरिक्त 
इसके सूव सदस्य भारतीय होने थे। ब्रिटिश भारत दा विदेशविभाग भी किसी 
भारतीय को ही सौंपा जाना था | इस अस्थायी सरकार का उद्देस्म स्थायी समनौते 
बा मार्ग प्रशस्त करना था| २५ जून, १६४४ को प्रसिद खझिमता सम्मेलन प्रारम्भ 
हुआ । जिता साहव ने इस वात पर विज्लेष बल दिया कि (१) कार्यपालिका के सभी 
मुमलम्ात सदस्य लोगी ही हो और (२) यह वात वाग्रे स मान ले वि वह निश्चित 
रुप से बुलीन हिंदुओं को ही सस्था है । कांग्रेस इस स्थिति को विल्वुल ही नही 
रवीयार चर सकती थीं। बायमराय थीय वे सहयोग वे बिना वृद्ध थी मही कर 
सवते थे | सम्मेलन भग हो गया। 


जुलाई, सग्‌ १६४५ ई० के साए रण निर्टाचन ने इ गर्लंड मे मि० एटली के 
नेतृत्व में मजदूर दल की सरकार ह्याित कर दी। परिणामस्वरूप लाईंपँैथित 
ल्ारेस भारत सचिव हुए। प्रान्तीय तथा केन्द्रीय धारा-सभाओ के लिये १६४४-४६ 
वे घीतबाल में साधारण तिर्वाचत की घोषणा हुई। भारत सचिव से परामर्श करने 
के बाद वेवेल ते १६ सितम्बर की घोषणा मर अवाया कि निर्वाचच के पश्चात्‌ एक 
विधान सभा वा निर्माण होगा तथा प्रमुग राजनंतिक दलों के सहयोग से कार्य: 
पालिका वा पुन रंग होगा । निर्वाचन हुए । मभी ब्रान्तों मे लगभग झा तप्रतिश्त 
गैर मुस्लिम स्थात वाग्रेस को मिले । अनेत स्थानों में काग्रेस ने बुछ सुस्लिम स्थान 
भी प्रॉष्ठ किये। अप्रेल, १6४६ में सिन्य तथा बंगाल के अतिरिक्त सभी प्रास्तोंमे 
काग्रेंस ने शागन सभादा । पंजाब में सयृक्त सविमण्डल बता । बांग्रेस वी इस अद्भुत 
विजय से ्ष ग्रेज भाग्वय चकित हो गये । बम्दई, करादों, तथा मद्गाम के भारतीय 
ताविों ने जिद्रोह वर दिया । भारतीय सेनाओ ने इन पर गोली चलाने से इस्कार 
बर दिया । अम्बाता, आदि स्थानों पर भारतीय थायु सेना ने भी विडोह कर दिया । 
जाजाद हिंद सैना के स॑ निको वाले मुवदमे ने भोरत मे रखोन्‍्मुल राष्ट्रीयया की आय 
भट्टकाई । राष्ट्रीय जांगरशा सेना में पहुंचा। अन्तरप्ट्रीय क्षेत्र में इ गर्लत की महत्ता 
बहुन घट गई ।अस्तु, भारतीय गतिरोध यो शीघ्रातिश्ीघ्र दूर करके समस्या बढ 
मैचीपुर्सो समार्धान निवालना अनिवार्य हो गया । ४ दिसम्बर, १८४१ ई० वो भारत 
सचिव ने मेस्निमण्डल मिश्नन की नियुक्ति की घोषणा वी । २४ मार्च, सन्‌ १८६४६ को 
यह्‌ मिप्तन दिल्ली पहुँचा । इसके पहले १४ मार्च को प्रधान मत्री ने यह घोषणा दी, 
कि अत्यसल्यक्ो दो वहुमख्यको वी प्रगति वी राह में सकावट नही डालने दी जायगी ।* 
/>हस मिश्वन के दो बाय थे--(१) ऐसा सुझाव उपस्थित करे जिसके आधार पर भार* 
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तोय विधाल दताथा था सके और (२) जे वरिम राष्ट्रीय सरकार स्थापित वरे। 
भें गरेज सरकार द्वारा चल्मसतो को दिय गय वचन अब इस मिशन के कार्य मे बाधा 
अपस्थित करन जगे । लीगी नेताओं ने खुते आम धमकियां दी जौर उनके द्वारा 
दिलाई गई उत्तेजताओं क॑ परिणामत्वस्प देव मे वे दगे हुए जिह्ोने मानवता के 
पवित आनन का कलक्ित कर दिया । जिंसो स्वतत्र देख मे ऐसे व्यक्तियों और दलां 
का हिया जाता इस सावद के जिय किसी बड़ों कयता की आवश्यकता नहीं है किन्तु 
अप्रज लीय औौर लीगी नताओे पर कोई भी अ कुय लगान के बदले उनती मांगा वा 
समयन खुन और छित दोनों ढयो से वरन लगे ।१ अप्रैल से १७ वष्न ल १६४६ 
स्क कैविनट ।मद्या विभिन दला और वर्गों के नेताओं से मिला । कांग्रेसी और लागी 
नताओं का एक सम्मेलन जिमला मे हुआ जो १२ भई को असफल होकर समाप्त हो 
गया । तब मजिमण्डल मिश्नत ने अप्रो यह योउना प्रकान्षित कौ-(१) एक भार 
तौय सघ का स्थापता हां श्सिय वाटश भारत क प्राल्व तया दशशी राज्य सम्मिलित 
हो | वंदर्विक मम्बरध रक्षा तथा बाताआात विभागों पर सब का अधिकाट हो। इव 
विपयो ऊ व्यवस्था क लिये वह आवश्यर अब संग्रह कर सब्रेगा (६) सघ मे गिश 
आरत और देगा राज्यो के प्रतिनिधियों की एक कायप्रालिका और व्यवस्थापितरा हो । 
किसी महँत्वपुण साम्पदायिकर समस्या से सम्गीधत डिसी प्रइन का व्यवम्यापिता से 
रनिणाय करन क तिय «ता प्रमुख सम्प्रदायों के उपस्थित तथा मतदाता प्रतिनिधियों 
एवं सव उपस्थित तथा मतदाता सद॒स्था का बहुमत आवश्यक हागा। (३) पथ थाले 
विषयो के अनिरिक्त जन्य सब्र विद्या तथा जवशिष्ट शक्तियों पर प्रान्तों का अधिकार 
हागा। (४) दी राज्यो को वे सारे यधिक्ार हग जा उन्‍्हीोंते सघृाशासन को नहीं 
दिये हैं ॥ (५) प्रावा को अपने वग लचेग अलग बताने का अधिवार होगा | इन वर्गों 
की अपनी कायद्रातियाएं तथा व्यवस्थापि झाझ हांगी और प्रत्यक वर्ग निश्चय करेगा 
कि प्राल्तीय सूनी म से कित विन विपयो की सम्मिलित व्यवस्था हो। प्रा ती के तोत 
वग होगे - (१) मद्भास, वम्बई सृक्त प्रान्त, मच्य श्राठ, बिहार तथा उड़ीसा (२) 
उत्तर पश्चिम भीम प्रात पजाब, तथा सिघ, (३) वगाल तथा क्षामाम ॥ (६) सदि 
पघान सभा से द्विरिश भारत के २६६ (सामाल्य २१० मुसलमान ७८ सिख ४, तथा 
चोफ कॉम/नरा द्वारा शामित ल्ेत्रा सम ४) बोर देनी राज्यो के अधिकाधिक ३ 
प्रतिनिधि सदस्य होग । ब्रिटिश भारत के प्रतिनिधि प्रान्तीय व्यवस्थापिका सभाओं 
के (लाजर) निम्न सदना डारा अनुपानी प्रतिनिधित्व प्रणाली द्वारा निर्वाचित हागे । 
देशो शाज्या के प्रतिनिधि मत्रणया द्वाय निश्चित होंगे। आ्ररम्मिक अवस्था म॑देशी 
राजाओ का प्रतितिधित्व एक विश्य मस्त्रशा-समिति करेगी (७) संविधान समा 
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ब्रिटिश भारत के मदस्प् ज वर्ग से १६०, व से ३६, और स वर्ग से ७० अथान्‌ २३६ 
होगे । (८) प्रमुख राजन तिक दलो को एक अस्थायी सरवार बने परतु वायगराय 
के विशेष अधिकार पूर्ववत्‌ रहे । देशी राज्यो स सम्बाधित ब्रिटिश शासन सत्ता वा 
प्रभुत्त नई सरकार को नहो दिया जायगा | (5) सविधानव लागू होते के दस व के 
उपरान्त तथा इसके बाद भी दम दस वर्षों के अन्तर से कोई भी प्रान्त अपनी ब्यवस्था 

पिका सभा के बहुमत द्वारा सदिधात की धार ओ में भ्ग्नोधघन करवाने वी माग कर 
सबेगा ॥ (१०) दिधान सभा और इ गरलतेड वो सरकार मत्ता हस्तालरण सघिपत्र पर 


हस्ताक्षर करगी । 
ब्रिरिश सरकार द्वारा भारत विभाजन रोकन का यह आन्तिम अयात्त या 


गाधी जी ने इस योजता को ब्रिदय मरकार का सबसे मरस्वपूर्णे निर्णद मामा। 
काम्रेस ने इसके सविशान सभा बाले अश को स्वीकार किया । सृस्लिम सीश ने इसे 
पूरे का पूर/ स्वीकार कर लिणा। सिक्‍सों ने पूर्णेद अस्वोज्ार कर दिया। कपिनेट 


मिशन २४ घूब, १८४६ को लौट गया। उसने सविधाम विर्मश की सम्भावना पर 
सम्तोप प्रकट क्या ओर इस वात पा दुख प्रकट किया कि जल रिम रारकार से बन 


सकी । अन्तरिम सरकार के बनाने को योजना टाल दने से जिना साहब इतने न्रद्ध 
हुए कि उन्होने मुत्लिम लोग मत योजना की पहलो दी गई रवीक्षति वापस करवा लो । 
'सघर्ष के वैधानिक साधनों को तिताजलि' दे दो। उहोते १६ अगस्त वो रारे भारत 
में 'प्रत्यक्त आंदोलन दिवस मनवाया। कलकत्ता नोआखाती बिहार तथा बाद मं 
सारे भारत के अन्दर साम्प्रदायिक दगे हुए । अंग्रेज सरकार ने इसे रोबने का काई 
प्रयत्न सही किया । देश की आन्तरिक स्थिति बिगइने लगी और कांग्रेस को विबशश 
होकर बेह्द्ीय सरकार में जाता परा। लाई बवेत ने ८स समय के कंग्रेस सभापति 
पडित जवाहरलाल मैहरू को सरवार बनाने के लिये बुलाया जिहोने २ मितम्बर 

१६४६ को शपथ ग्रहण क्िया। मुस्लिम लीग इसमें सम्मिलित नहीं हुईं। सम्भवत 

साम्प्रदायिक दयो से उस सन्ताय मल रहा था। ११ अस्टूबर सब १६४६ ई० को 
मुस्लिम लीग मे भी इस सरकार में सम्मिलित होत वा निहचय कर तविया ताकि 
पौविस्सात की लड़ाई सरकार के भीतर सर भी सदी जा मके । वहाँ कुछ तो क्षत्र 
भौर विषय ऐसे थे जिलके वे अधिकारों होते ओर ज्सि वे विग्ड खक्‍ते थे। बवबव 
केन्द्रीय सरकार का वातावरण टूपित और तनावपू्ठ हां गया । सरदार पटल ने दहा 
कि लीग और लाई वेवेन का उद्देश्य काग्रेस का सरकार से नित्रालना था और नरृरू 
जी का मत था कि ये लोग कैंदिनेट को “तित्ात निप्चिय बना दना उ हत हैं. जुलाई 

अ६ में संविधान सभा के चुनाव हुये और ड दिसम्बर, १६४६ को उसको पहनी बेठक 
हुईं। मुस्लिम त्ोग ने इसमे भाग न्॒टी लिया । डा० राजेद प्रसाद इसझे स्थायी सभा 

पत्ति बने । ब्रिटिश प्रधान मन्द्री एटनी ने कंविनट याजना की रक्षा करने के लिए 
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लखन में एक सम्मेलन आयोजित किया। यह सम्मेलन ३ से ६ दिसम्बर, १८६४६ तक 
होता रह' पर कोई समज्ञौता न हो सका । ६ दिसम्बर, ४६ को अंग्रेज सरकार ने 
आारतोय जनता के बहुत बड़े भाग का प्रतिनिधित्व विधान सभा के लिए अनिवाय 
“घोषित करके विधान सभा के प्रभाव पर कुणाराधात कर दिया | २० फरवरी, १६४७ 
को लाई वेवेल क स्थान पर ताड माउप्टवेटन वी नियुक्ति घोषित कौ गई और यह 
कहा गया क्रि अंग्रेड ३० जून, १६४८ तक अवश्य भारत से चले जाएँगे। इस 
घोषणा में स्ाम्प्ररायिक दगा ने जौर भी भीपणा रूप घारण कर लिया। महात्मा 
गाँघी ने कहा कि ने ग्रेज जान का निश्चय तो कर हो चुके हैं परत्तु शासव जब भी 
उन्हीं के हथो मे है तथापि वे उसक प्रति उदामीन हैं ! यही मीति अव्यवस्था को जन्म 
दिये है । मांच १६४७ में त।ड़ माउण्टवेटेन भारत आये । विभिन नताओ से बातचीत 
करके बें इस विषव पर १हचे कि लीय अपनी माँयो से इन्द्र भर भी हटने को तेबार 
नही है और उन्होने देव का विभाजन निश्चय कर लिया * वाग्रेस विभाजन 
स्वीकार करने को मजबूर हो गई क्याक्ति वह नहीं चाहती थी कि हम भारतीय उन्मत्त 
हो कर राक्षमों की तरह या पथुओ वी तरह इसी प्रकार लड़ते और दूसरे को मारते 
काटते रह और इस प्रकार मानवता को कलवित करते रहे। पादविकता एवं दानवी- 
या के प्रचार एवं अध्तित्व को रोकने के लिये उसे ऐमा करना पडा । लौग ते-जिना ने 
इसलिये स्वीकार कर लिया कि उन्हे चचित का सबेत मिल गया था । ३ जून, १८४७ 
को वायसराय ने देश-विभाजन वी घोषणा क्र दी । पजाव भर दगाल की सीमाएँ 
निर्धारित करने के लिये सामा निर्धारण समितियाँ वनाई गई । असम से घिलहट को 
अलग करके पूर्वी बमाल में मिला दिया गया पजाब का भी विभाजन हो गया । 
रजवाडे स्व॒तन्त्र धापित किये गये ओर उन्हें अपनी इच्छानुसार भारत या पाकिस्सान 
में सम्मिलित होने का अवसर दिया गया और यही से कश्मोर समस्‍या का वीजारोपण 
हो गया। इस योगना से न काँग्रेस प्रखन हुई, ले लीग, न सिक्‍्ल । यहाँ तक कि 
पतिद्व साम्यवादी रजनी प्रामदत्त भी असनस्तुष्ट रहा। जुलाई, सत्‌ १८४७ ई० से 
ब्रिटिश लोक सभा ने भारतीय स्वतन्त्रता कानुन प्राम किया । इसमे देश-विभाजन, 
विभाजित भागों को धूर्ण राज्य- पए्मुद्ा दिटिए प्रशुरा, की सशपप्ह, ठलालोल उजि- 
घान-सभा की ही संविधान वन जाने तक के लिये सर्वोच्च श्रभुता, इस अवधि तक 
के लिये आवश्यक संशोधन के साथ १६३४५ के ही ऐक्ट का चालू रहना, ३ मार्च, 
१८४८ तक के लिय गवर्मेर जनरल का १६३४ के ऐक्ट वो सशोधित कर सकते वा 
अधिकार, सखाट के प्रतिषेधात्मक अधिकार दी समाप्ति और बह अधिकार गयनेर 
जनरल यो दे देना, भारत मे अंग्रेंजो की की गई सभी सन्धियो की समाप्ति भारत- 
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सचिव के पद और कार्यालय का अन्त, सज्जाट की उपाधियों मे से भारत के सज्जाड 
का निहाल दिया जाना, बादि वाते थी । 
संविधान सभा ने दिसम्बर (४६)-जनवरी ,४७)-को ही अपना उद्देश्य प्रस्ताव 
प्राध कर दिया था। इसे १३ दिवस्त्र, ४६ को प० जवाहरलाल नेहरू ने इस्वुत क्रिया 
था जो २२ जनवरी, ४७ को स्वीकृत हो गया । इसके थाद विभिन्‍न हद्दोदयों के लिये 
मिन्‍्त-मिन्‍्न समितियाँ बनीं । २६ अगस्त, १६४७ ई० को एक घारुप समिति (डाप्टिंग 
कमिट) डाक्टर क्षम्वेदकर की अध्यक्षता मे बनी। यह समिति दिभितन समितियों द्वारा 
प्रत्तुव निरणयों के अनुसार संविधान बताने के लिये थी। मार्च, १.४० को सबिधीन 
का प्रारूप प्रकाशित हो गया ) २६ नवम्बर, १६८८६ ई० को उस पर श्चार-विनिमय 
का कार्य समाप्त हो गया | २६ जनवरी, १६५० से यह नयो सविधाव देश पर लांगु 
हो गया । इमके पश्चात्‌ तीन वर्षों तक हम पराधीनता के अन्तिम दिनो के अभिश्ापों 
से अपने को मुक्त करने के प्रपास में उसझ गये । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि अज्ञोभनीय थौर दु जद प्रिस्थितिया विराकरणा 
के लिये जिन राजबैतिक अधिकारों की अपेक्षा करती थी वे माँगने पर उचित समय 
पर दिवे नहीं जानते ये । परिरामस्वरूत हमे अनुबूल वाताबरश ओर बारतविरेता' 
को अनुभूति कराने के लिये राजवीतिक आखोलन करते पटते थे। ये आन्दोलन और 
परिस्थितियों एवं ऐतिहासक घटदाओ का चक्र हमारी धनुभ्ृति वो प्रपस्तर और तृपा 
;की तीघ्रतर कर देता था। सरकार बहुत दूर तक देखती अदश्य थी किन्तु पीछे पी 
ओएर देखगी भो । उसके कदम उठते अवश्य थे डिल्लु सगय के बहुत बाद और इसलिये 
उपयोगी एवं सन्तोपप्रद नहीं होते थे । ये राजनीतिक सुधार कुछ राजनोतिक आन्दो- 
जनों के परिणाम होते थे और स्वय भावी आन्दोलनो के लिये कारण स्वरूप हो जाया 
करते थे। इत राजनीतिक आत्दोलवो की प्रद्धति एर भी व्रिद्वार कर जेना अनुपयुक्त 


बे होगा। 
राजवीदिक आन्दो बनो की प्रकृति एव भ्ाव-जगत-- 

१८८५ ई० से १६०४ ० तक राष्ट्रीय काँप्रेंस वी यहो माँग रही कि अग्रेजी 
शासन-ब्यवस्था मे इतना सुधार हो जाय कि हिद्दुस्तावियों यो गुछ ज धर प्रतिनिषिण 
मित्र जाय । १६० ३ में रमेशचन्द्र दस ने कहा था कि भारतीय जनता एक्ाएक हॉने, 
वाले परिवर्तनों और क्रात्तियों को पमन्‍्द जढ़ी करती, वह मौजूदा मरकार को भौर 
मजबूत बनाना चाहती है, साधारण लोगो से उत्वा घनिष्टवम सम्बन्ध स्थायी करना 
चाहती है, ओर वायपराय की कार्यकारिणो परिषद्‌ तथा प्रत्येक ध्रान्त की कार्यकारिणी 
परिषद से कुछ और भी भारतीय सदस्थ चाहती है। सर सरेद् बनर्जी जेंग्र जी रापय 
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के स्वरूप को और अधिक उदार बनाना चाहते ये। इसके कार्य का स्वृहप या प्रार्थना 
पत्र देते जाना-विनती करते रहना «ऐसी काँग्रेस को भी लार्ड कर्जेत झाम्तिपूदक 
दफ्ताना चाहते ये । 
इमके बाद के दो तीन वर्षो वा समय लक्ष्य और उसके स्वरूप परिवतेन का 
समय है ] कांग्रेस के अधिवेशन दिन-दिन अधिक उत्साह से, अधिक महत्वपूर्ण ढग से 
और मंधिक महत्वपूर्रो होने लगे | एक नवीन स्वामभिमानी राष्ट्रीय पक्ष समद्ित होने 
लगा । तिलक, लाजपतराय, विपिनपन्द्र पाल, आदि गरम दल के नेता माम्राज्यवाद 
से समझौते की नीति को त्याग कर संघर्ष वी दीति अपनाना चाहते थे | पढे लिखे 
नवयुवको, निर्धन छात्रो, वेबादी के शिकार तथा कम वेतन पाने वाले बुद्धिजीवियो 
को इन नेताओ की बातें जरा ज्यादा अच्छी लगती थी । दादाभाई, इत्यादि यह प्रयत्व 
बर रहे थे कि कांग्रेस को स्वाभिमानी उम्रदल भौर बिनीत़ प्रागतिक दल, दोनो के 
सहयोग से और अधिक सुपुष्ट एव सशक्त किया जाय । उग्र विचार धारा बालों का 
विदवास था कि संघर्ष अनिवाय॑ है । उसके बिना न हमारी इज्जत अक्षत रह सकती 
- है और न सरकार कोई सुधार या सुविधा इज्जत के साथ देगी। यहू बात भी स्पष्ट 
होती जा रही भी कि आगामी क्रान्ति दो-चार दस बड़े आदमियों तक न तो सोमित 
रह सकती है और न इतके द्वारा वी ही जा सत्तों है ' यह क्रान्ति प्रजातस्वात्मक 
होगी । यह क्रान्ति मध्यम श्रें शी के बुद्धितादी मानव, स्वार्य त्यागी नेता तथा गरीब 
किसानो की सम्रुक्त शक्ति के द्वारा ही सम्पन्त की जा सझेगो । जन-मावना वा प्राधान्य 
होगा, न॑ कि राजाओ-भहाराजाओ वा । इसमे राजा महाराजा तलवार उटा वर सिपा- 
हियो के आगे-आगे न तो मारक्ाट करेंगे और इसलिये न उन! उत्तना महत्व होगा । 
प्रघानता बुद्धि की होगी, महृत्ता, त्याग की होगी। और, जिस दिन यह ते हो गया 
उसी दिन यह भी तै हो गया कि अब साहित्य से भी राजाओन्‍्महाराजाओं वी विरदा- 
वली का युग चला गया । अब युग आया है त्याया और बुद्धिमान नेताओं तथा त्याग 
ओर बलिदान करने बालो सामान्य जतता का। अड सिपाहियो की नही, शहीदों वी 
टोलियो का महत्व होगा | अब “खर खट खट खट तेगा बोल बोले छपक-छपक तर- 
वारि” का स्वर दाँत हो जायगा और 
ले इृषक सन्देश कर वलि वन्दना, घ्वज तिरंगे को करो सब अर्चना । 
“घूमता चरखा लिये गिरि पर चडो, ले अहिता शस्त्र जागे हो बढो ।* 
का स्वर प्रचुद्ध होगा | अब “जैते पान तमोली क्तरे जंसे कतरें खेत किसान, तंध्त कदल 
दल माँ पइठे सब दल कुतर-कुतर घरि जाय'” वी जगह “बज पड़े जिथर दो पा मग 
१ हिप किरीडिनी' के 'मरण-त्यौद्धार' से 
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मैं चल पड़े कोटि पग उसी ओर ”* क्य स्वर सुनाई पड़ेगा । अब मद््ता जनता भनादेव 
थी होगी, ' धहीदों की टोल्ली” की हागी। नये लोग राष्ट्रीय आन्दोलन का वट्टर 
हिंदुत्व और अध्यात्म प्रधान प्राचीन भारतीय भाये सस्दृतति की श्रेंहता के आधार 
पर पडा करना चाहते ये। शिवाजी, गोरक्षा, गशापति पूजा, काली पूजा, आदि को 
राष्ट्रीय छत दिया गया । थारत देश “माता ' हो गया। परिश्यम यह हुआ कि जिस 
नि श्नत्त बौर भशछ्त क्रॉतिवाद वा जन्म हुआ और जिम राष्ट्रीय दक्ति को बाँग्रोंस वी 
राजनीति के पक्ष में नियोजित ैरने वे लिये तिलक, भादि मे भगीरथ प्रयत्न क्या 
उमगकी प्रथम्र अभिव्यक्ति बग भय के प्रतिकार के रूप में हुई। अव राजबीतिक दृष्टि से 
जागरूक भारतीयो ने पश्चिम के राजनैत्तिक और तेतिक इतिहात की जानकारियों का 
उपयोग अपने राष्ट्र वे हित मे करना प्रारम्भ कर दिया। ओग्रैजो की ही कम्तौदी पर 
हम अंग्रेजों के बयंन और कार्य बी परीक्षा करने लगेत अयोग्य कह कर अंग्रेंजो का 
हमे उत्तरदायित्व और १दो से बचित रखन, ढ धशासन के श्रति अंग्र जो की ईमानदारी, 
हमारे राजवीतिक अधिकार देने के पहले सामाजिक एकता स्थापित हाने की थेंग्र जों 
वाली नौति, राज्य कर सकते की हमादी बयोेयता हमारी सशिक्षा, भादि प्रध्यो पर 
नैतिब' और न्याय-सम्बन्धी दृेष्टिकोझो से विचार क्या जाने लगा। हम समझने लगे 
कि राष्ट्रन्नति एव नंतिक् क्षय है। बीच मे एक प्रइन यह भी उठा कि हमारा कत्त न्‍्य 
क्रेवत भारत राष्ट्र के ही प्रति है (गरम दल) या अंग्रेजों और राष्ट्र दोनो के प्रति 
(नरम दल) | तिलक ने राष्ट्र की ही प्रधानता दी । १६ वो शताब्दी के हिन्दुत्व के 
चुनशत्यान की पृष्ठभूमि में गणपति उत्सव, वेदान्त के पुनस्त्वान, शिवाजी, राणा प्रताप 
भादि से राह का प्रत्यक्ष सम्बन्ध हो गया। अध्यात्म, ईश्दर और धर्म, देशभक्ति के 
भ्ष खोसन की सहायता में दिमोजत विये गये। मंधिलोशरणशा गुप्त वे राम इस पृथ्वी 
का स्वर्ग के समान बनादे के लिये अवत्तार लेते हुए दिखाई पटने लगे। इस दृष्टि से 
अरविन्द का यह उद्धरण विशेष रूप से द्रष्टन्य है, “राष्ट्र के इतिहास मे कमी-दमी ऐसा 
क्षबमर आता है जब उसके सामन परमात्मा की भोर छे वसे एक ही उहू श्य, एक ही 
कार्य वा निर्देश रहता है और उस उद्देश्य तथा वायें के सामने क्षेप सादे कार्यों थोर 
उद्दें सयो का, चाहे वे कितने भी उदात और मगहाव॑ क्यों न हों, परित्याग कर देना 
प्रडता हैं । 
हमारी मावृभूमि के लिये ऐसा ही समय उपस्थित है जब कि उसकी सेवा 

से बढ कर कोई भी वस्तु प्रिय हो तहों सबती, जब कि हमारे सारे कार्यों का 
लद्ष्य मातृभू्मि वी सेवा होना चाहिये + यदि आ्लाप लोग अध्ययन करना चाहते 
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हैं तो माँ के लिये ही अध्ययन कीजिये, अपने शरोर मत ओर आत्मा का सस्कार 
माँ की सेचा के लिये ही दीजिये?" ।”१ अरविन्द वा विचार यथा जि ईश्वर 
मात आदेश हो चुका है कि भारत स्वत हो और ये आधुनिक भारतीय राष्ट्रीयता 
को परमात्मा की अवतार शक्ति मानते ये। हमारी राष्ट्रअन्तत्रें रशा को थे एक 
देवी लीला मानते थे और इसीलिये उन्हे आध्यात्मिक मोश् और राष्ट्रीय स्वातन्त्प 
मे बोई भी भेद दियलाई नही पड़ता था । वेदास्त ने उन्हे राष्ट्रीय करेन्य दो भोर 
बहने की प्रेरए। दी। उपनिषद्‌ के दो पक्षियों की एक कथा का आधार सेहर 
अरबिन्द ने उसे राष्ट्रीय जौवन पर घटित करते हुए कहा था कि विदेशियों का 
शासन एक माया है जिस वा जाल हमारी आत्मा पर भी फैल गया है * जब हमने 
बग भग के कडुए फ्ल वा स्वाद चखा तो हम समझ गए कि हमारा स्वराज्य हमारे 
ही भसदर है और उसे पाने तथा उमका साक्षात्कार ऊरने की शक्ति भी हमारे हो 
अरदर है। उतका विश्वास या कि भारत की आजादी भगवान का ही कायं है 
और वह हमसे यह करा लेना चाँहता है। परिशाम्र 'बन्दे शातरम' एम 
हो गया। एक हाविन हो गया॥ एवं प्रेरणा बत गया। एक सत्य बने गया। 
उसने एक अनुभूति का स्ररुप धारण हिया। आज के बुद्ध विचारक उस समय को 
इस राजनीति वो प्रत्तिक्रियावादो अथवा साप्रदायिकताबादी मनोदृत्ति को करते 
हैं। बे इस राजवीति बी ताल्रालिक सॉल्कृतिक प्रष्ठ भूमि को भुला बैठते हैं । उपर 
समय के राष्ट्र-प्रेम और स्वातत्य-सघर्ष के आँदोलन वा स्वरुप इस बितन का भी 
परिणाम था कि हम आज परिचम पर बहत अधिक आधारित हो गये है और 
इसलिये इस विदेश' आधार का परित्याग करना चाहिये। प्रश्न उठा कि हमे 
फिर कौन सा स्वरूप अपनाना चाहिये! हमारो प्रेरणा का खोत क्या हो । आज 
इसमे कोई भी सन्देह नहीं रह गणा है कि हिंद मुग का भारत भारत के इतिहास 
भे सर्वाधिक गौरवपूर्ण रता है। हमारी सम्कृति वा आदि रूप और असाधारण 
ढेंग से दोप्त रूप वही है। यदि पाइचात्य रुरकृति कौ आधी रोकनो है तो हिन्दू 
युग के भारत से शक्ति प्राप्त करती होगो। उस युग का भारत अखड़ था एव 
अद्वितीय था । जिम समय इस्लाम टर्की के झाट को खलीफा समझ कर उनका 
आदर फरने दया अंगरेजों वो उपयोगी समन्ष कर उतका अनुकरण करने की 
ओर प्रवृत्त हुआ उत्त समय हिन्दुत्व इस स्थिति को पीछे छोड़ यार उन्धगुप्त, अशोक, 
उपविषर्‌, योता, जोर ऋषियों मुनियो वो और देखने ओर उस युग को सरकृति को 
अपनाते बी ओर बढ चुका था। इसको साम्प्रदायिकता की हृष्टि से देखता इसके 


२. 'बदिति' , पत्रिका, अरदिख' विशेषक, अगस्त, रृइश्१्‌ ईज यू १७ । 
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साथ अध्याय करना है। यह विश्युद्ध रूप से राष्ट्रीय था। इसी पृष्ठभूमि में रख कर 
हम तिलक वी जिचार धारा का सही सुल्याकत कर सकते हैं और इसी प्रष्मृम्रि में 
रख कर हम भरत भारती', हिन्दू, गुर्कुल, के कवि के हंध्टिकोश का मही 
मह॒त्वाकन कर सकते हैं और 'चन्द्रगुप्त', 'स्क दगुप्त', राज्य श्री, भादि के नाक 
कार के हृष्टिकोस्स को सही ढंग से समझ सकते हैं। तिलक के ताय मध्यवर्ग कांग्रेत 
मे आया और अरविर्द के साथ मध्यदर्ग प्रस्यक्ष संघर्ष के क्षेत्र में बूंद पडा। इसी 
इेष्टिकोप का जब धरमावद्षेत्र बढ़ा तो ग्राँवी के सप्य निम्न वग भी जा गया। 
हामसन और गैरेट ने लिखा है कि लॉर्ड कर्जेन के शास्त्र वाल ने सिक्षित 
आरतीयो को राजनीतिश्नदात्मक रूप से सोचना और अपने देश को शेप ससार से 
सबद्ध करके उस रूप में देसवा सिखा दिया” ज्यों ज्यों हमारी स्वाधीनता का 
संघर्ष तौंग्न से तीक्रतर होता गया त्योंत्यो सारे ससार के भौर स्वत इगलंण्ड 
के भी ठुश्च उदार विचार वाले हमारी प्यास को, हमारी आंकोक्षाओं को सही रूप 
में समझने और उनसे सहानुभूति रखने लगे | इस प्रकार हमारा सम्बन्ध सारे सप्तार 
के और विशेष रूप से इगलेण्ड के समाजवादी विचारधारा थाले दल के साथ 
हुआ । उस आध्यात्गिव हष्ठि एक विश्वास ओऔर इस विश्वव्यापी पहानुभूति ने हमारी 
राष्ट्रपतां को निर्भक्तता का दत्व दिया । हेम कष्ट और मृत्यु का स्वागत करने सगे । 
उमकरी सेहत फरके गौर4 का अनुभव करने लगे। बगाल के १६०७ के आदोलन 
में जब एक युवक को लम्दी सझ। मिलो वो उमझी बूढ़ी माता मे सपने पुत्र की इस 
देध सेवा पर हर्ष प्रकट किया भौर बंगाल की ५०० छिया उसे बधाई दने उसके 


धर गई - 


इस पृष्ठभूमि में हमारी राजनीति अपने विकास की दूसरी स्थिति में आती हैं 
और उसकी प्रवृत्ति परिवर्तित हो जाती है॥ अब हमारे बाय संघर्ष की प्रेर्णा से 
ब्रेशित होकर स्म्पतन्र होते लगे ) प्रोंना-पत्रों और नम निवेदतों वा थुग बीत गया । 
नैतिकता के तत्व ने खुली चुनौती देकर काय करने का साहस दिया। हमारे वेतां 
ओर कार्यकर्ता कच्टरियों मे खडे होकर मह वकब्य देने का साहस करे लगे कि 
थे इस सरबपर ओर इस शासन की समास्त करना अपना पुनीत कर्तव्य समझते हैं) इस 
समय तक मध्य वर्ग और निम्न वंगें,दो नो राजवीतिक सपर्ष मे भाग लेते के लिए बागे 
मंढ गये किल्तु चू कि आदोलन चलाने के लिए धत को आवश्यकता पडी, सगैदन, आदि 
के लिये प्रभावशांतों व्यक्तित्व की आवश्यकता पड़ो,और दूंटदीति एड बुद्धि प्रधान शाप्ड़ों 


बीनीी-+““:7::॒ैपए7 ल्िटियि 
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की कानूनौ भाषा का जवाब देने के लिये वकीत्रों और बुद्धिवादियों को आवश्यकता 
पड़ी इसलिये स्वाभाविक रूप से प्रधानता मध्यदर्ग की हो गई। कुछ लोग नेता हो 
गये और छोष लोग अदुवायी एवं कार्यकर्ता । अब काँग्रेस राजनीतिक स्वतलजता की 
प्राप्ति के लिये सरकार के खिलाफ सघरपे में जनता का नेतृत्व करने वाली राजनीतिक 


पार्टी हो गई। जन-आन्‍्दोलन चले । 


प्रथम महायुद्ध के अन्त तक हमारी राजनीति मे अंग्न जो के प्रति विदवास का 

>अश महत्वपूर्ण था। हमारी राजनीत्ति प्रार्थनात्मक न होते हुये भी राजभक्तिस्व- 
छपा थी । स्दय याँघी महायुद्ध मे अँग्रंजो की जीत चाहते थे और इस बात के लिये 
प्रयत्त किया था कि देश अंग्रे जो की सहायता करे किन्‍्दु महायुद्ध की समाप्ति ने तस्ता 
पलट दिया। अंग्रेजों मे अपने विभिलन कार्यों से हम पर जो अपना अविश्वास प्रकट 
किया वह बहुत बडी बात हो गई | यह सही हैं कि उस समय की जनता की दुद्देक्षा, 
मेंहगाई की मार और अन्धाधुन्ध नफाखोरी के परिणाम “्वरूप होने वालो हमारी तबारो 
भर बरबारी, युद्धार्थ बलातू लिये गये चन्दो और सहायताओ एवं सैनिक-भर्ती, भादि 
से उत्तनन असतोष, होमेझून आँदोलन, रूसी क्रान्ति को सफलता, आयरलंण्ड की 
स्वतन्त्रता, जापान की रूस पर विजय, आदि अनेक तत्व हमे उम्रतर संघर्ष के लिये 
उकसा रहे थे किन्तु फिर भो, थाने वाले सघर्षा इतने भयानक न होते यदि भेंगरेणी 
साम्राज्यवाद भारतीयो के अन्दर स्थित अपने श्रति असाधारण विश्वास को बूटो की 
ठोकरें न मारता, पेट के वल न रेगाता, चौपायों की तरह चलने के लिये मजबूर म 
करता, उमर पर गोलियां न चलाता, उस पर घोड़े न दोडाता, उसे हण्ठरों से ने 
मारता। भारतीय अत्ताधारण पर से विश्वासी होता हे किन्तु अपमान घूल का भी 
कषच्दा नही हाता भौर वह भी तब जब हम सजग्र एव जागरुक होकर यह समझ्न 
गये हो कि अन्तर्गट्रीय राजनीति के क्षेत्र मे हमारे विरोधी का प्रभुत्व महत्व और 
सम्मान घट चला, है सास तिक विकास के पथ में वह -एक विघटनकारी एवं बिनाश« 
कारी तत्व है, लोकतन्त्र और राष्ट्रीयता का पाठ पढाने के लिये उनके अवतार लेने की 
डात कोरी शेखी ओर ढोंग है। उन्हे वास्तविकता एवं यथार्थ को समझ कर उसके 
अनुसार चलना चाहिये था। भौर नस्ल की श्रेष्ठता को बात भुला देनी थी । हमने 
ऐसा भुत्ता दिया कि हमारे इस पूरे युग के साहित्य मे नस्ल सम्बस्वी श्रें्ता को लेकर 
एक पक्ति भी नहीं लिखी गई किन्तु अंग्रेज नोकरशाहो न भुन्ता सकी क्योकि, पण्डित 
जवाहरलात नेहरू के धब्दो मे, मारतीय नौकरशाही 'सामन्तवादी और आधुनिकतम 
नोकरथाही की मशीन बय ऐसा सघटन (है) जितमे अच्छाइयां विसी वो नहीं हैं मगर 


है: 


विदुपस् प्रमु विराटमय दोसा । बहू मु कर पग लोचन सोसा ॥ 

जनवा जाति अयलोकहिं उसे । समन सगे प्रिय लायहि जैसे 

सहित दिदेह विलोरटिं रानी । सिसु सम प्रीति न जाति बानी पं 

जोगिन्दू परम तल्वमय भागा । साँत सुद्ध सम गरहण प्रकासा॥ 

हरि भगतनह देखे दोउ आता। दृष्ट देव इब सब सुख दातावीं 

इर्माह चतिव झाय जेड़ि सोया | सो सनेहु सुखु नहिं कथनीया 
निषवर्प यह छि--एहि विधि रहा जाहि जत भाऊ ) तेहि तस देसेड कोमलराऊ ॥ 
अर्थात्‌ जाको रही भावना जैती । प्रभु मूरति देखी सिर तेमी ध 

दीक' उनी प्रकार जय मारतीय राजनीति ते मच पर गाँयी रूपी बाल पतंग 
का उदय हुआ सब श्रीमती एनी बेमेन्ट ने उन्हे राजनीति की हृष्टि से दुध-मुंहे-बच्चे 
के मह्य देखा गरमदल वालों ने इनयो एक ऐमे नेता के रूप से देखा जिसका 
नि श्नम्त्र प्रतितार उनको उनतता अपने पहले वाला बहिप्कार-योग ही प्रतीत हुआ, 
नरम देता वालो को दवकी अद्िसा और राज्यभक्ति सदयातीत दिखाई पड़ी, सुधारकों 
को थे उस मुधारक के रुप में दिखाई प्रदे जो हमारी कमजोरियों को ही हमारी 
गुलामी का कारण समझ कर पहले उनरा सुधार करता आवश्यव गमझता है. “धर्म- 
सुघारफों को बे भागवत पर्मी सुधारत सन्‍्त वी तरह लगे, सनातनियों को वे चातुर्वर्ण 
दालफ़ सनातनी महात्मा दे रुप में दिखाई पडें, नाझितिकों को वे मूलतः सत्य कया 
पालन करने वाले वी तरह प्रतीत हुए जो सत्य को ही परमात्मा ममझता है, क्राँति- 
कारियों को वे 'होशियार क्रानिकारी' लगने, उग्रवादी उन्हें सरकारी खुफिया सम- 
झते थे, साम्यवादी उन्हें बृजजु आ प्रवृत्ति का समझते थे, ओंगरेजों को वे राजनीतिक 
सुधारवादी गे, आदि । कुछ भी हो, किस्तु इस महामानव के नाम का जादू ख़बके 
मिर पर चढ़ कर बोजवा या। इस महासावव में मे मालस कौत-सा आकर्णर था 
कि जो इसने सम्पर्क में आता था वह दसका अनुयायी हो जाता था-वम से कम, इस 
के रंग में रण अवश्य जाता था । 
देश में उससे अच्छे वत्ता थे, उसमे अधिक बुद्धियादी ये, उमसे बढ कर कानून 
के विशेषज्ञ थे, उससे बढ कर कार्यकर्ता थे, उससे बढ़ केर त्यागी थे-मव बुछ था, 
किन्तु इप्ते दुड ऐसा विशेष था जो सबको इसके चरएी पर न्योथ्राजर कर देता था । 
इसका विश्लेषण आज तक ने हो सका । राजेन्द्र बाबु ने लिखा है कि इस्हे मानते वाले 
सब अम्धविश्वाती हो रहे हो, ऐसी वाव नहीं है दिल्तु फ़िर भौ ने माबूम क्यो सब 
इनकी बात यया बक्ति मानते चले जाते थे //१ दनने विरोधी भी इनका आदर करते 
१ “बापू के कदमों मे”, पू७ 
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ये । इसका सबसे बडा उदाहरण चौरीदोरा-काण्ड के पश्चात्‌ के सत्याप्रह-स्थगन के 
पदचात्‌ मिलता है। गाँधी जी ने पूरे आन्दोलन को बन्द कर दिया। सारा देश हाझा- 
बवका रह गया। एक एक भारतोंय छुन्ध हो उठा | क्रोध और दु उ से पागल हो, 
गया ! चारो तरफ पत्तों छा गई | गतिरोध और जडता का वातावरण था! किन्तु 
फिर भी, सब लोग गाँधी को न छोड सके | उन पर विश्वास्त इतना था कि ज्तोग 
उनसे मतभेद रख कर उनसे बलग्र भी हो जाते थे किन्तु तक्ट को घड़ी आ पहने पर 
फिर सभी उनको अपना एकमात्र पथ-प्रदर्श मान कर उनकी आज्ञा पर चलते थे । 
और, इस महामानव मे राजनोतिक चेतना को झटके भल्ले ही दिये हो किन्तु उसके 
साथ धोसेवाजी कभी नहीं की । जिस वुशलता से इस नेता ने देश की राजनीतिक 
चेतनां और गति-विधि का नैहूत्व किया है उससे स्पष्ट है कि यह पुरप अवाधारण रूप 
से सुयोग्ग कलाकार था / इससे अधिक कलाकुशलता के क्षाथ कोई प्रवन्धक़ार कवि 
महाकाव्य की कपावस्तु की योजता तहीं कर सकता ! एक्राल में वंठ कर सोच वचार 
कर जिप नाटहीयता, कलात्यकका और रस के साथ कोई कहानी या नाटक लिखदी 
है उतनी ही नाटकौयता, क्लात्मकता और आत्मा की सरमता के साथ इस कलाकार ने 
राष्ट्रीय आन्दोलन का नेतृत्व किया है | देश की जनता को गतिशील किया है। और, 
यह बहुत वड़ी बात है। इसके द्वारा चलाये गये आन्दोलनो और वार्यक्मो की भट्टी 
में तप्र कर हर बार नयी और पहले से अधिक पुष्ट राष्ट्रीय भावना या चेतना एकता 
और प्रगतिशीज्ञ प्रव्त्तियों के साथ, अत्मविश्वाम और गौरव के साथ, निकलती रही । 
यह कार्य इतना नाजुक था कि यदि एक बार भो, तनिके सो भी, कमी दूरदर्शिता में 
रह जाती तो नि शत क्रांतिवादी तन्त्र, शास्त्र व तत्वज्ञान असफन हो जाता और 
सम्मेवत देश हिसोभकन णुद्ध करता एव पूर्ण-स्पैण साम्यवादी हो जाता ' इस महात्मा 
के आगे भंग्रेजो की यहू ९ डा और प्रयत्न असफल हो गए वि इस महाद्वोप को अनेक 
राष्ट्रो मे ददद दें । और, ०कब इसकी बात से तनिक ही लोग हटे तो देश दो भागो म 
बेंढ गया । सत्तार के सभी वि चारक और राजनीतिद भारत की इस भपुर्व रणनीति 
को देखने लगे । ततिक से शा परत (?) अर्थात्‌ बिना रक्त बहाए होने वाले शासक- 
परिवर्तन की इज्जलैंड की घटना को इज्जलैंड का इतिहासकार * ग्लोरियस रेवोह्यूशन 
कहता है यद्यपि वहाँ राजा डर के मारे चुपचाप भाग गया या किन्तु भारत को यह 
“रेवोल्यूजत” कितना * ग्लौस्थिस”-+ कृतना, कितना अधिक “जोरियस” है, कि महा 
एक शात्क हहीं, एक पूरे का रा-वि शलतम और सहत्तम सा म्राज्यवाद बदला गया, 
यहाँ का शासक डर वर भागा नही, रे इच्छा से, अपने मन के अनुरूप व्यवस्था 
करके, स्वयं तिधि निश्वित करके हे वाद खुशी खुशी जाने का विधान वना कर 


गया, यहाँ हटने वालो थे हद वाले के थरतम हविनिधि को अपना बना कर अपना 
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है 
पहला शासक नियुक्त क्षिया, यहाँ जाने वाला मार खाकर, हार कर नही गया, यहाँ 
सफलता पूर्वक भगाने वालो ने मार खाई, यहाँ हारने वाला जीत गया और जीतने 
बाला हार गया, और इतना सव हो गया किन्तु किसी भी पैमाने पर युद्ध नही हुआ !!! 
यहू स्वरूप था यहा की राजनीतिक गतिविधियों का! यह असाघारणता यी यहाँ की 
राजनोतिक प्रवृत्तियो की !! यह नेतृत्व या गाँधी को | इन सबके पीछे रहस्य क्या 
था ? किसने यहाँ वी राजनीति को इतना गौरवपूर्ण बता दिया ?े किसने यहाँ वो 
राष्ट्रीयता से आधुनिक राष्ट्रीयता के सभी दोषो का निराकरण कर दिया ? इसका 
उत्तर एक है और वह हैं “सॉस्कृतिक पृष्ठभूमि” । यह विशेषता हैं म्यस्तीय सस्दृति 
को । यह अभूतपुर्वंता मिलो भारतोय सस्द्ृति के कारण ! इस ग्ोरव का श्रेय है 
उसी को । उसी म॑ रतीय सस्कृंति के रद्ध मे गाँधी रंगे थे और इसलिये उसी भारतीय 
सस्कृति के रज्ू मे गाँधीवाद रग गया जो तत्कालीन भारतीय जीवन और राजवीति 
को सबसे बडी, सबसे प्रसुख, और सबसे अधिक प्रमावशाली प्रवृत्ति थी । बात यह है 
कि राजनीतिक उद्देश्यो और ल््यो वी प्र वि के लिये गाँधी जो ने अपने राजनीतिक 
जान्दोलनों को जो स्वरूप दिया वह सत्याग्रह बहताया। इस सत्याग्रह के बाह्य और 
आमन्तरिक, दोनो पक्षो क निर्माण भारतीय सस्कृति के बसाघारण तत्वों स हम है । 
(आ) हमारे चारो मोर व्यास या फरेसे हुए (सत्य) सत्य को (ग्रह) प्रहणा करना ही 
सत्याप्रह है। अमवश कुछ लोग इसे सत्य का हठ या सच्ची जिद समय बेठे हैं। सत्य 
नाम परमेश्वर का है उसके लिये जिद नहीं की जाती १ उमका ग्रहरा किया जाता 
है ॥ हम समयते थे कि आत पाप्त के दातावरण म एक यह्‌ तथ्य प्रमइबर पी तरह 
च्य'त है कि ्ग्रेजों वात भारत मे धासन करना ठीक नहीं है। इस सत्य वा ग्रहण 
उन्हें भो करना थां। 
हम समसझते हैं. कि विदेशी दस्यो का व्यवहार भारत के लिये अहितिकर है, 
कि नमक कर अमानुपिक है, कि सदिरा फ़व को सभी बुरा हमयते हैं ओर क्यो कि 
इसका सम्बन्ध आपसे भी है, अतएव»आपको भी इस सत्य का ग्रहण करता 
चाहिये । यदि आप ऐसा नहीं करते तो हम आने आपको अधिकाधिक कृष्ट मे 
डालकर उसे सह कर उसकी अनुभूति करवाना चाहेंगे क्यों कि परमात्मा अर्थात्‌ 
सत्य का अश होकर सत्य से विमुख्ल रहना असत्य वी ओर प्रवृत्त होना है और 
“अमदो मा सदगमर्य' भारत की घछ्तिक प्राथना है ॥ इसमे विरोधी के घरहि घृणया 
नहीं होती। उप्तको कष्ट पहुचाने को मनोवृत्ति नहीं होती ॥ उसकी हानि करने वा 
लक्ष्य नही होता। उद्देश्य यह होता है कि दुमर पक्ष बाला व्यक्ति सत्य को 
प्रहए करके उनो के अनुमार जाचरण करे। इसी रास्ते पर चतकुर ही हमे 
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दाजनीतिक सत्यो की भी अनुभूति करनी यरानौ है और राजनीतिक अधिवारों 
वी भी प्राप्ति करनी है। इसमें व्यवित की भावना जीतनो होती है॥ उम्रकी गति 
विधि पर्खितित बरनी होती है। सत्य का ग्रहण और सत्य शा आचरण भारतीय 
सस्दृतति वा मूत तत्व है। अधिमा भारतोय स॑ स्वत वा एक अमूल्य तत्व है ॥ 
गाँधी जी ने दसबरा महत्व समझा जौर अपन छनुयाथ्ियों वो भी समझा दिया। श्री 
हरिभाऊ उपाय ने लिखा है, अगर दुनियाँ के हत्याकाँदों का इतिहास हमे डुछ 
रिंखाता है थी कम से कम इतना वो खराफ बताता ही है कि बभी द्विसा स सहारे 
सत्य और न्याय की जय नहीं हुई है लेकित अगर एक-एक बड़े परिवार 
बा इविंह'स पोजा जाये तो अहिसक उपायों से पारिवारिक कलह सफलतापुर्वक 
मिठाय जाने वे सैकड़ों उदाहरण मिल जायेंगे।* गांधी जी ने राजनीतिक मैंत्र मे 
इसका प्रमोग इस प्रकार किया कि हमे अपने विरोती के श्रत्ति द्वेप-भाव ही नहीं 
रुपना है । म मारता ही अध्टिसा वहीं है। द्वीप भाव का अभाष ही अदा की 
प्रतिष्ठा है यह तभी हो गक़॒ता है जब हमारे अन्दर उसकी बात्मा ने प्रति आत्मभाव 
हो । हम उसके अपने बोच अद्वत तत्व की अनुसूति कर लें। जो हमाडे अन्दर है 
वही बंग्रेजो वे अन्दर भी है । तब बौन किससे द्वप करे! बह, बात दत्तनी सीहैकि 
इस समय वह थोड़ा भ्रम मे ग्रस्त हो गया है। इसलिये श्रम की निशाई करनी है, 
अमित कौ नहीं | इसौलिये थाप से घृणा करनी है, पापी से नहीं। इसलिये हमारी 
लड़ाई अंग्रेज से नही कुछ जग्रेतों की शसद्‌ वृत्ति से है! यही बारण है कि हमाय 
पूरे का पूरा स्वतंत्रता संग्राम घुंग्गा थौर हंप को भावना से मुक्त रहा है। इस 
प्रतार धर्म भऔौर राजनीतिक का समस्त्रय हो गया | थ्री इप्णदल पालीवाल ने विया 
है, 'महात्या जो ने राजीति में धर्म का सम्मिथश बरबे वाययग्ना राजनीति को 
भोगनी बना दिया है ।* इस आजादी कीप्राधिं को गाँधी जी भारतवर्ष के लिये 
उतरने ऑत्म-दखूय, सॉस्ड्निक स्वरूप, की पुलर्यास्ति का एवं साधन मासते थे, व 
कि भौतिक समृद्धि मात का एक “मार्ग । ेलवे टस मार्ग पर चसने में राजनौतिक 
सत्ता ना प्रभुत्व जीवन के समस्त क्षेत्रों पर खर्वग्राही या सर्ववक्षी प्रमाव 
नहीं डाणने वाया । अधहिमा और सत्य के इस मांगे पर चनदे और देश वो 
खतामे के लिये गाँधी जी को क्तिना सतयों रहना पढ़ता... था, कितनी प्ृषमठा 
से सोचना पद्ता था, यह कर्म उन्हे कितती पुझज्ञता वे साथ करमा-पड़ता या, कि 
घुछ अदमी चोरीचोरा में भारे गये और मारे देश का आदोतन रीक देना पद्म । 
३ “गाधीवाद और समाजवाद' पू २६-२७ । 
२ “गाँधीवाद ओद माक्मब्राद' पू २१श।॥ 
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जो तल वो नही समझ पाये वे गाँदी जी के उस भवातक वदम वा औचित्य भाजे 
तक नदी समझ पाये । इसझो कहते हैं शोग कर्मंयु कोमलग' और, सत्यायही के 
लिये जिम एकादम ब्रत का विधान गाँधी जी ने किया है वह जीवन ने लिये भागतीय 
सस्दृति का मारभूत अमृत तले कहा जा मक्तता है. -- 

अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अगग्रह, 

शरीरश्म, अस्ताद, सर्वर भयव॑जेन, 

सर्वधर्मसमानत्व,.. स्वदेशी, सूर्प्पमावना, 

विनप्न ब्रतनिष्ठा से ये एचादश रोव्य हैं 

(मियारामशरण गुप्त द्वारा किया ग्या अनुवाद) 


यह ब्रत्त कितना असाधारण है इसको व्यास्या के लिये शकाध तत्व की आर 
संवेत मात्र पर्याप्त होगा । गाँधी जी स्वदेशी का अर्थ अपने वड़ोवी के प्रति अपना 
कर्नेथ्य समसते थे । ध्ददेशी का अर्थ खहर या भारतवर्ष में बने सामान से हो ने था । 
उनका बहना भरी कि जो तुम्हारा पडोमी है उमके प्रति तुम्हारा कर्तन्य यह है कि 
पहले उप्के द्वारा बनाई गई उसवी वहलु ख़रीदों और उनका उपभोग करो । अमग्रह 
बा महत्व वे यहू समझाते थे कि आपका संग्रह किसी को उसने उपभोग से बल्चिन' 
रखता है और परिणामस्वरूप पाप करने को मजबुर बरता है। आप मग्रही न हो, 
कोई विग्रही न॑ रह जायगा । आप टकट्ठा ने करें, कोई चोरी ते करेगा। दसोतिए 
कजूस की चोर या बाप कहा गया है । व्रह्मचर्य केवल यही नहीं है. कि आप बारी के 
सम्पर्क में टूर रहे, एवांत में उसके साय बैठे बोलें, भौद हँसी-मजाक न कर, 
दर्गश न देखे श्ृज्ञार न वरे व्यपं-चित्न और काम चितन न वरे चटपढ और 
मसालेदार एवं उत्ते जक भोज्य प्रा उपभोग ने करें, आदि, वाम्तजिक ब्रद्मचप्र ता यह 
है कि उसमे प्रभाविव होकर विपरीत योति का व्यक्ति योनि भेद का पृर्ो्पेण 
तिरसकार कर दे। ज॑ंसे मां अपने पुत्र के माथ और पुत्री अपने पिता व साथ सोते 
मम्रय योनि-मैदेभाव भूल कर सेवसलेसनेस' वा अनुमव॒ करती हुई तिदव रहती है 
बसी ही नि्शं्रता पूर्ण बरहमचय की क्सोटों है। गांधीजी के जीवत में होने बाते इस 
पफोपा कया उत्केण” पक जाएद फेप्ट जे अपएरेजाणा जाए नें उप वभाए सीया' है. जबा वा 
जी मोआखाती अभियान में निरत थे और एक स्थिति ऐसी आईं थी जब इसके लिए 
*उन्होंने मनु को माध्यम बबाया था और वे और मनु एक ही विस्तर पर एक साथ 
कमोते थे। राम-वाम को ही समस्त व्याधियों की एकमात्र औषधि मानने पर बॉवीजी 
का अखण्ड विश्वास था, और दमीलिये प्राकृतिक चिकित्सा वो ही मवश्रोध्न॒ सिवित्गा_ 
समयठा उनकी आरक्ीय संस्कृति पर होने वाली अखण्ड एवं अटूद भद्धा एवं आस्या 
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का दयोतक है। सत्याग्रह करने के पूर्व अपने विरोधी को सत्याग्रही का नाम, पता, 
सत्याग्रह करते का स्थान और सत्याग्रह करने को तिथि, आदि सूचित कर देना राज- 
मोति में नैतिकता के समावेश की अन्यतम स्थिति है ॥ विरोधियों के घामिक त्यौहारों, 
श्लादि का ध्यान रख कर उन दिलों सत्याग्रह न करने को सूचना देवा वह असाधारण 
आरतीय नैतिक भूमिका है जिसका उदाहरण और कहीं भी नही मिल सकता । भार- 
तीय सस्कृति की पृष्ठभूमि मे ही यह सब सम्भव है। हंसत्ते-हेंझते कष्ट सहना, दिना 
कटुता का अनुभव किय फाँसी पर भूल जाना, दर्षों जेल की मरणातक यात्तता 
भुगतते रहना और फिर भी ग्रोरव का अनुभव करना उती के लिये सभव 
है जो अद्वत की अनुभूति करता हो, साँसारिक दुखों को अप्ताघारण एवं 
अस्यतम महत्व ने देता हो + साँतारिक सुखों का संहर्ष परित्याग उच्चतम 
लक्ष्य के प्रति अवन्य निष्ठा एबं उसका तुलना में इन सुखों की द्वीवतम 
स्थिति की अनुभृति का ही प्ररिणाम हो सकता है ॥ एक-एक सत्याग्रही 
सत्याग्रह आदोलन की विचारधारा एव विचार-दर्शान की एक लघुतम इकाई 
या-अश्वर्प भे प्रतिनिधि था। इस आध्यात्मिक विजय से शाजदीति के क्षेत्र मे भो 
लोगो को तृप्ति होती थी । यह तुच्छ पर महान्‌ की विजय थी। इस प्रकार हमारी 
राजनीति को उच्चतम नैतिक भूमिवा प्राप्त थी । भारतोय सस्कृति के मूल तत्वों से 
वह अनुप्राणिस थी । जवाहरलाल नेहरू ते स्वीकार किया है कि गाँधी जी की शाज- 
नैतिक समस्याओं और दिन प्रतिदिव के जीवन की कठिनाइयों को हल करने के लिए 
नैतिकता के रास्ते के अवलम्बन पर हमेशा जोर देते थे ।'१ शकर दत्तात्रेय जावडेकर ने 
लिखा है. बात्मोन्नति और आउंगशुद्धि को ही दे स्वात्न्थ्य प्राप्ति का मार्ग बताते 
थे केंमानते श्रे कि समाज के राजनैतिक तथा आधिक व्यवहारों पर से धर्म का 
'नेयन्त्रण हट ज्ञाने से यूरोपीय स्म्यता का माश हो रहा है ।* भारतीय सस्कृति 
रूपो कामवेनु से ढुह़े हुये दूध की तरह रो नंतिक और धामिक मान्यताएं गाँधी जी 
को मिली उनसे उनका जीवन, उनके विचार, और उनके कार्य अनुयायियों के भी तन" 
मन-जीवन अनुरजित हो उठे [ उनसे प्रेरित भारतीय राजनीति का स्वरूप भी ऐसा 
ही था। गोपीनाथ धवन ले लिखा है कि उनका राजनीति दर्शन और उतकी राज 
नीतिक टेकनीक उनके घामिक और मनतिक सिद्धान्तों के सहज परिणाम मात्र हैं 
उतके अनुप्तार धर्म विहीत राजनीति एक सृत्यु जाल है क्योकि यह आत्मा की हृत्य 





है 'डिस्कवरी आफ इण्डिया, 
२ आधुनिक भारत, पृ० र८्४ड 
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बरती है “।* ।। उसीलिए भातीय राजनीतिक हलचलो को उन्होंने ऐसे तत्तों से 
सम्पन्न किया जो राजबैतिक तक्ष्य का पूर्ति मे सर्वेधा समय ये और जिल्से, साथ हो 
साथ, व्यक्ति को आत्मा का डिवास भी होता है। सत्याग्रह की साई बाहरी शक्तियो 
और पाधनों में नटी ली जातो । इम लशई में जीत मिलतों हे प्रत्येक व्यक्ति को 
अवनी आसखि च रिज्रिक्, मानसिक और आध्यर्त्मक शक्ति से । यह शक्ति जिससे 
प्राप्त होती है वहा समुचित साथन है वही अख्श है इसी तत्व पर स्थित-आसीन- 
व्यक्ति इन युद्ध म आगे बढ़ सकता है । इमौलिये इसवे वास्ते रथ की उपभा दी जा 
सकती है । तुपतादग्म जी ने राम-टवा युद्ध के बीच रम को इसी रथ से सम्पन्न 
दिल्लाया है-+ 
सौरज ध॑ रत तहिं रघ चौंका । सत्य सील हृढ ध्वजा पताका। 
बात विवेज' दम पर हित घारे । छमा छुपा समता रजु जोरे। 
ईव भरने सारथी सुजाना । विरति धर्म सन्तोष कृपाना। 
दान परमु बधि झाक्ति प्रचड्ा । दर विम्शन चंदिनि को दडा। 
ढ़ अमल-अचल मन जान समाना । सम जम नियम मिलीमुख नाना ॥ 
क्बच अभेद विप्र गुर-पुजा। एहि सम विजय उपाय न दूजा । 
सखा घर्मे मय अस रथ जाके | जीतन कह न कतहु रियु ताके। 
और गाधी जी वी “आश्रम भजनावल्ली' मे इन पत्तियों को महत्वपूर्ण स्थान 
जिला है भारत का गाँबी यानी भारत के राजनीतिक रण का योद्धा सैनिक- 
मत्याग्रहो-इन्‍्ही से सुविभूषित होता था। यहो बारण है कि भारतीय राजनीति 
के रगमच पर गाँधी द्वारा प्रेरित आंदोलनो का स्वरूप अर आन्दोलतकारियों वा 
हूए, अधिकाधिक शात्विक्त था-और समभवत इसोलिय इस पृष्ठभूमि मे लिखे गेये 
एवं गांघों से प्रत्यक्ष। और परोक्षद्र प्रभाव्रित समस्त हिन्दी साहित्य का रूप 
अधिबवाधिक सालिब है जम से कम, उतनो माचा में सात्विक तो अवश्य ही है 
जितनी मात्रा में हमारी राजनीतिक गति विधिंयाँ सात्विक थी। आज यह बात 
बहने वी नहों रह गई है कि गाँवों जी का रवराज्य का आदेश राम राज्य' था 
अर्थात्‌ प्रेम का राज्य था समवितरण का राज्य था, सहयोग का राज्य था, सेवा 
५ और सर्वोदिय का राज्य था, सयम का राज्य था, न्यूनातिन्यूत वियन्ण का राज्य था, 


साज़िक श्रम का राज्य या,पा, छोटे मोटे उद्योग धन्यो का राज्य थ्राअधिव्िधिक 
स्हहस्घत का राज्य था, इकाइयों के स्वातत्त और विकास का राज्य था, स्नेह पहानु- 
' भूतति णब प्रेम का राज्य था, आत्मोन्‍्नति या राज्य था, अहिसा और 
आंख का राष्य था, आल्नोलति का राज्य था, बहिसा भोर सत्य 
भताी राज्य था, धर्म और आस्था का राज्य था, सात्िकता को 
.. ३. 'दि पोलिडिक्ल फ्लामसफ़ों आफ महास्मा याधी, पृ० इेझ 
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राज्य था। कन्‍्हैलाल माझिकलाल सुझी दे लिा है, 'हमारे सॉस्क्ृतित्र पुव्जगिरण 
में हमारे साहित्य, कला और शिक्षा को एंकर नवीब रूप दिया विन्‍्तु एक पोढी से 
भी मषधिक समय तक यह सॉस्क्रतिक जागरण इस परे युग में प्राघान्य गाँधी 
जीका वजो नैतिक और वाध्यात्मिक पृत्यों के भ्रमर्यक् थे। उन्होने मनुष्य के 
सधपो को हल करने के लिये अध्िसा का नवीद रूप्र से उपयोग कया ( उनकी 
अटिसा की व्यात्या मे ससार ने मानव-घर्पों के समाधान का एक नया हीं 
रुप देखा ॥१ 


साम्प्रवादी रौजनीति-- 
गाँधीवाद के अतिरिक्त देश मे एक और राजनीतिक विचार घारा हा प्रवाह 


इस अवंशताब्दी ते उत्तराद्धं में हुआ। यह विचारवारा थी साम्यवाद की | वा। 
गह है कि देश के बन्दर सभी लाग एक ही स्वमात्र के जहीं हुआ वरते। जिन 
लोगो वा (िददास अहिसा, आदि भारतीय तत्वों पर था वे गाँधी के अतुबायों वतन 
गये किन्‍तु जिन नवयुवकों के हृदय में कॉन्ति की ज़्वात। तो घछक रही थी परसु 
अर्टमावाद मान्य नहीं था थे रूस के साम्यवादी क्र त श/स्त्र बी ओर भुक गये 
इस वियारथारा के लोगों वा विश्वास है कि सवा धर्म का उदय होता चाहिये । 
समाज धर्म के अभम्रात्र में राजनीतिक क्रान्तियाँ अ/री रहती हैं को 
कि ऐसी स्थित्ति मे राजनीतिक शकित एक बर्ग के हाथ से निकत कर एसी मतों 
वृत्ति बाल टूमरे वर्ग के हाथी मे चलो जण्ती है। अन्य बोई दिश्प परिवर्तत नहीं 
होता ३ विषन वर्ष पूर्व॑वत्तू झ्लयोषित होता रहता है, पहले जैसा ही उसका दमंग 
होता रहता हैं। इस क्रार्वि से बय॑ विहीनता कर जन्म नहीं हो सक्तता। व्यक्तिय्त 
३ सेंगपत्ति कार उसे बढांते रहने की कामना वरेने बाला व्यक्ति भत्रे ही आज पूजी- 
७ विद्वीत हो किन्तु मचोयत्ति की दृष्टि से है वह पका धुजीवादी । लेनिन ते विछ्ा 
है * कि वर्गस्वायों का सापजस्प असमद होने के कारण हो राज्य की उर्तत्ति 
होती है । मारे के कथानुमार राज्य की उत्पत्ति वेयक्तितक मंम्पर््ति और साप्राजित 
3 सवधो क्री रक्षा के लिये हुई है। वस्तुत राज्य एक ऐसा हथियार है जिसके 


१ किसी विज्येप युग मे कोई सम्पन्न श्रोणो लन्‍्य सभी वर्गों कर अपनी प्रभता 
कायम किये रखती है। और इस प्रकार उपरादत के साधतों पर एकराधिक्रार 


स्थापित क्ये रहती है। एक संशवद प्रोवित्रएरियत था विपन बर्ये राजनीतिक 
शवित को अपने हाथों में लेकर उत्यादत के साधनों पर प्रोलितारिलत दी तानाश्ाही / 


का क्धिक्तार घोषित कर देता है ॥ यर प्रोलिवारियत शासन सत्ता एक दिन स्वय 
5 
मुरजझ्ा जाते है और श्रेएीद्वीन सात की स्थापना हा जाती है यदि दर्स, 
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प्रक्रिया मैं बहुत लम्बा समय शग जादा हैं। ऐेनिन बहता हैं कि प्रोलितारियत 
तानाप्ाह को स्थापना हिसात्मक क्रान्ति के विना असभव हैं। वे वर्ष-स घर्य 
को आदश्यक समझते हैं । व यह मो उचित समझते हैं कि जहाँ वर्ग संघर्ष को चेतना 
न हो वहाँ उत्ते पेदा करमे का प्रयत्त करना चाहिये। प्रोलितारियत तानाशझाही 
को पहली अवस्था म मजदूरों को उचित मेहनत का उतित फल मिलता समव नहीं 
है। लेनित का भी पही वहना है कि साम्यवाद की प्रारम्भिद्त भवस्या है 
और समता सभव नहीं है। स्व्थ मा्र्स का यह कहना है कि लोगों के अधिकार 
बरावर होने वे ददल क्म-ज्यादा होने चात्यि॥ वह लोगो को अपरिहयं असमता 
या 'दपमता पर विश्वास करता घा। सरकार को पुरानों मशीनरी को पूरी तरह 
पे पष्ट अ्रष्ट कर देना प्रोलितारियत तानाथाही वा धम है। चू कि जन-साधारए की 
बेतना पर प्राचीन परम्पराओ का असाधारण बोझ लदा रहता है इसलिये वह 
सुप्छ, उद्दागीन और एकता दिहोन होता है। उसको संगठित बरके राज्य को नष्ट 
करने का वाय॑ मुहृट, सुमगठित और लौह अनुश'्सनवाल्ी पार्टी ही कर सवग्ी है । 
वग्युनिस्टो को इस बात में बिध्दास नही कि संसदीय चुनावों के शान्तिमय उपायों 
से, आम भिक्षा-मबंधो, आधिक तथा सहयोग -भावना के विकाप्त के छ्ारा सामाजिक 
प्रान्ति हा सकती है। वे सले गघप॑ आम हप्ताल सवसाधारण मे विद्रोह शविति- 
प्रथम ओर दल प्रयोग पर विश्वाम करते है कितु यह करना तबे चाहिये जब पूरी 
हँयारी हो अन्यया वाग्ति वी प्रतिक्रिया हो ज'यगी । क्रान्तिकारी मनोतृत्ति पंदा 
मरने के छियरे, यदि सभावना प्रतोत हो तो, ससदीय निर्वाचनों मे भाग लिया जा 
सकता है। शगमे कोई सरेह नहीं वि उपयुक्त विचारधाथ व आविष्वार मानव 
समाज की वैद्यारिक प्रयंति की एक महत्वपूर्ण वाग्तिबादी मोड का धोतक है। 
मानव के दलित-पीश्ति वर्ग के प्रति उलस्त होने वाली सच्ची एवं जातरिक तथा 
प्रालिकारी पहावुभूति से प्रेरित होकर असाधारण मानव प्रतिभाभो ने अपने अथक 
परिश्रम, चितन और मनन के पश्चात्‌ ये निष्कर्ष उपस्पित किये हैँ । निर्म ने घुमार 
दौप्त ने पेनिद का भाव चित्र इस प्रकार उपस्थित किया है, 'लेनिन एक असाधारण 
यौद्धा वी भांति है जिसने रानव-जाति को बडी वड़ो आश्याए देंघ। रवखी हैं। इस 
महाव्‌ योडा की आत्मा उत्ध आदर्म लोक के सपनो में डबो हुई है जहाँ कोई भी व्यक्ति 
ने अत्याचारों व निममताों से पीडिय होगा, और न कोई मिठह्ला। प्रत्येक व्यक्ति 
प्रेम से स्तिग्य होकर अपनी प्रतिभा का सक्रिय सहयोग गायब जाति के बल्याण 
कै कार्यों से ममपित करेगा ।'* बारे चल कर वोल महोदय ले लेनिन की उप 
ज््स कारीयर से दी है जो अपने सर के ऊपर मेंडराते हुए भयानक अधवार से 
वैखबर होशर अपने अन्तर वो आकाज्षावो से स्वय भ्रज्ज्वलित दीपक के आज्लोक मे 
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रात राव भर अपती निटाई के सामने बैठ कर लगयव और तत्तीनता के साथ अपनी 
स्वप्द-कल्पता को सूती हूप देने मे जुटा रहता है? इससे कोई सन्देश नहींकि 
छैनिन का कार्य असाधारण रूप से मराहतीय एवं अलुलतीय रूप से महत्वपूर्ण 
रहा है। राघाकृप्णन ने साम्यवाद का महत्व स्थापन करते हुए लिखां है, 'साम्यवाद 
केवल इसीलिये आकर्षक नही है कि मानक की भौतिक आवश्यकताओं पी पूर्ति का 
बादा करता है उसका आकर्षण इसमे भी हैं कि वह मानव की सामाजिक प्रतिष्ठा 
समानता, आधिक एवं राजनीतिक हृष्टिकोशों से दूसरों कौ दासता और उनके 
वत्याचारों से मुश्दि का आश्वासन भी देता है।२ अत्ताघारण से भी असाधारण 
च्यक्तित की भी सीमाएं हुआ करती हैं । लेन्रित का साम्यवाद भारतीय सास्ट्तिक 
पृष्ठभूमि के अनुरूप ने सिद्ध हो सका और विडवना बुद्ध ऐसी हुई कि भारत के 
साम्पवादियों ने उसे सास्हतिक एवं राष्ट्रीय साचे मे दात्मा चाहा भी नहीं। 
परिणामत भारतीय साम्यवाद हर मापले में हूप का मुत्रापेंशी होकर भारतीयता 
से विमुष होकर बराष्ट्रीय, भ्रिय एवं अश्चिव्र हो उछर और उगक़ो ट्सिप्नियता 
भारतीय प्रकृति के पूर्ण अतिवुल पड़ी । सामने भारतीयता का सीक्षाव्‌ प्रतीफ अशवा 
गाधीदाद का सूर्य भारत म चमक रहा था । अस्तु भारतीय राजनीति के रग मच पर 
साम्यवाद कोर्ट ऐसी महत्वपूर्ण भूमिका न प्रस्तुत कर सका कि वह जने जन के मते मन 
में अनुभूत हो उठता । उसने केबल इतना हो किया कि जिस मजदेर आदालन मे 
कांग्रेस ने कोई हाथ बेही लगाता काढ्मा उसको इसने प्रभावित कद जिया । उपर कहा 
जा धुका है कि हडताल को साम्यवाद भो स्वीका करता है। भारतीय साग्यवादिया 
ने नई बढी-वडी मजदूर-हल्ताव करवा दी । इससे अधिक इसका कोई भी राजनीतिक 
महत्व नहीं रहा। दमसी के अनुकूल साम्यवाद की भूमिका में हिंदी साहित्य ने एक नया 

और महत्वपुर्ण दृष्टिकोण पाया ॥ मजदूरे को हडताल, धनिको अधवां पृ जीवादियों वी 
मनोवृत्तियों का प्राशब्रिक नये, दजिल-द्ित मानवत्ता (हारी ओर गजहूर ) वा 
चित्रण, राजनीतिक हृष्टि से भी विपलत बे का मूल्योत्याल, नारी की युक्ति और 
उप्तकी मजदूर की भी वधन मुक्ति साहित्य की रखवादी प्रवृत्ति बी जगह विशुद्ध मान 

बताबादी प्रवृत्ति की भ्रधानता तथा अलकार- विदौत भाषा छत्तो आदि बे ऊपर पड़न 

वाले साम्यवादी प्रभावों को अस्वीकार नहीं किया जा सकता | इन प्रवृत्तियों के उदय 

के पीछे साम्पवादी पृष्ठभूमि अविवाय्य रूप से प्रतीत हातो है। 
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साम्प्रदायिकता-- 
प्राय यह देखा गया है कि ह सो के दीच मे कौआ जा घुछतता है। भारतीय 
राज॑नीति के रगमच पर राष्प्ट्रीयता एवं राष्ट्रोत्थान के अनुरजित वातावरण में जब 
शप्ट प्रेम के परिणाम स्वरूप मिल सकने वाला स्वतत्रता रूपी अमुत कलझ्न दिखाई 
पडने लगा-उसक्ी समावना की कल्यत/ मात्र हु-तमी १६०६ में भारत के राज- 
नौतिक रगमच पर एक बराजनोतिक, एक अधामिक, एर अवाछित राक्षस चुपके से 
घुसाकर उपस्थित कर दिया गया। “चाहे जो कुछ हो, चाहे जिस ढंग से चाहों, इस 
अप्रृत को पीकर तुम सवल सशक्त होकर देवताओ को कमजोर करो और फिर अमृत 
में सभव परिणाम को वारणोी से प्राप्त पागलपने मे बदल दो ।” यह कार्य सौंगरा गया 
और इसमें कोई मन्देह नहीं कि यह कार्य उसने बडी ही सफलता के साथ पूरा किया । 
जनता कि वई बार कहां जा चुका है, चतुर भ गरेजो मे इस श्राव्दी के प्रारम्भ होते 
होते भाष तिया था कि भारत मे एक सब्॒ल्न और सशक्त राष्ट्रीय! का उदय हो 
चुका है और वहू उनके लिये संकसे बडा खतरा है। इसका प्रतिक्ार-राष्ट्रीयता का 
खण्शत-तभी क्या जा सकता है जब यह विश्वास ठिला दिया जाय कि भारत मे दो 
राष्ट्र के ल्लोग बसते हैं । बस, सरकार बात-बात मे हिन्दू और मुह्लिप का पल लगाते 
लगी । हिन्दुओ और मुमलमानो के बीच की एकता को तो प्री्े हटाकर भुला दिया 
गया दू ढ कर खोजा यह जानने लगा कि दोतो में मतभेद एवं विभिलताए फहा-कहा 
है। दत्वअ्चान्‌ हर सभव उपाय से उन्ही पर जोर दिया जाने लगा -उन्ही को सामोे 
लाया जाने लगा--उन्ही को प्रमुखता दी जाने लगी-इतनी कि वे ही सव लोगो के 
मन में दस जाय--मनोविज्ञान का अनिवार्य अगर हो जाय। रजनी पामदत्त ने इस्त 
वात वा उल्लेख किया है ति साम्यदायिकता अंग्रेजी साम्रन्रताद की विशेष देन 
है।* राष्ट्रीय आन्दोलन को कमजोर करने के लिये अ यरेजो ने इस समस्या वी सूछ्धि 
कर दी थी -कभी मुपलमानों को बढावा देकर ओर बभी हिंदुओ का साथ देकर। 
साम्प्रदायिक चुवाव क्षेत्र और साम्प्रदायिक प्रतिनिधित्व ने इस रोग वो छूब उमाड़ा । 
बाह्तविक्तता यह थी कि हम्दू धर्म और हिन्दू समाज की क्रान्तियों और उतके शुभ 
परियाम के कारण शप्त होते वानी हिंदुओ कौ शक्ति ऑर उम्रकी तेजस्थिता तथा 
;उमके व्यावद्गारिक स्वरूप को देखकर मुसलमानों ने भारतीय राष्ट्रेयता के वियास 
को हिन्दू धर्म के पुदशत्पान तथा इस्लाम घर्मे के पराजय के रूप मे देश । सदेह, 
और पूठ, आदि का बीजा रोपण हो गया । आर्नेल्ड शवायतवों ते लिखा है 
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विक और सम्पुर्ण एकता विवृक्तित नही हो सकी ।? टैगोर दे विचार में यही काशाय 
है कि विवार में यहों वाररा है कि राजनीतिक क्षेत्र मे उन्हें एक करने हे प्रयत्लों दे 
आशवा और जपिखाठ़ उन्ह्ल कर दिउ हरि शत “वर्दब” के जिस है, 
१६५७ के विशेह के वाद भी और उड़े तोत वर्य बाद देश के राजतीलिशों द्वारा 
हू डियन सेशन का््रोस की स्थापना नी जाने के बाद भौ--हस देश दे दो प्रमुख 
वर्गों - हिंदुओ और गुमतमानों कटी सास्कृतिक जौर साहियह हलचने अलग-अलग 
प्राध्यग से अबग-अलग दिययाओ मे चलती रही । कांग्रेस के राष्ट्रीय हश्किण का साख - 
तिड्ठ एवं साहित्यिक अद्योदत इप देश में सकव नही हो सर... , -जया कोई ऐसा 
मुमजमान पंद्ा किये जा सका दा यो वेये ले चेकर मुमलप्रानों के आक्रमाग तक वी 
भारतीय सस्कृति को अपनी समझ कर उस पर यर करें ?ै वर6 बोई ऐसे टिंइ पैदा 
किया जा मकठा था जो मुसलमातों द्वारा इस देश की पराहय को स्पृति से क्षब्य त 
हो 0३ ब्रइन बडा ही महत्वपूर्ण है और इसरा उत्तर भी साधारण एवं परल नही | 
प्र पह है हि बज जब तक इसकी समुचित्र उत्तर एवं समाधझाव सही मिंचर प्रवा हब 
तह हए एड दूमरे को बाज आजो से घूो्ते ही रंगे ( ऐसे स्थलों एवं अवसरों पर 
उनका दापित्व अधिक हो जाया है जो अधिक वडा, अधिक ससले और अधिक समई 
हो। उमसे अधिक त्याग और उदाखता की साय कौ जा सरतो है | बह्यन्त दुसदर्शी, 
सूध्मइर्प्ती और मर्म छे महते वाने साघी जी ते इस साप्रशायिक ममह्या, का समायाव 
बहुमत वाले बगें को अन्य मर वालो के प्रति अवौमितर संदभावगां और उशरता के 
ध्यवहार पे द्वारा सोजता चाह था। संमयता वत्रचोत पररिश्यितियों में इससे उधिया 
सुंदर उपाय कोई था भो नही । हमे उठ जीता था, उतता विश्वास प्राप्त कला 
था, से कि उउके याथ सौरा करता दु ख है कि शड सोत ने इसे समझा पाये और 
ने अयता पाये जियर परिणाम हुआ कलकत्ता नोआखाती, बिड्वर, गड़मुतवर, 
परमूनसर, लाहोर, रावन रिह्ी, उत्तर परदिचम-सीमाशलल के, सुतने वालो को भी धर्स 
देने वाले, दगे | इसने लोगों के दिख बाटने घुह कर दिये, दिमाग बांटने घुह कर दिये, 
व्यवह्ीर बाटन झुख कर रिय्रे। यह बात रही है कि भारत माता को बटन के पहले 
» लोगो के दिल थाट दिये गये थे | भाषा भी इससे ७छूत्ती चल दच सही, साहित्य भी 
इमप्ते अद्धृवा व॑ बच सत्ा। लोगो ते सह्हेति को हिंदू और फारडी जरदी वो इस्लाम 
मात लिए, देवनागरी सियि को हिन्दू और फारगी लिपि यो मुहलमाव साव लिणा। 
आहईवय हैहि जायती, रहौप रावत, मतोतन्द, आलम, शेस, आई के बशजो ने 
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सन 


3. इ-०निये पुणने झरोसे”, पृ० ११८) 


| रद्द |] 


के जमौदार और “सोघी-मादा रास्ता ' के नवाव के रूप में मिक्षता है--भोर 
समस्त विशिष्टताओ केसाय मिलता है।ये जनता पर मनामना अत्याचार कर 
“ सकते थे । इन्हे कावूनों को उठारर ताक पर रख देने की इजाजत थी । इसके क्षेत्र 
की वास्तविक ओर विर्णायिका राजवीतिक शक्ति अगरेजो के हो हाथो में थी। 
मे राजा नवाव बौद्धिक दिवाजियेपन के प्रझाण थे । भानसिक, नेतिक भौर आध्या« 
त्मिक हृष्टि से य पिछेडेपन वी संउसे भयानक स्थिति मे थे । गुलामी, वेगारी, दमन, 
कृत्रासत पत्त, अत्याचार और अष्टाचार का इन रियासतों में नंगा नाच होता था। 
साम्राउ्यबादी क्ष ग्रेज सबसे पहल तो इस बात को हो मस्‍तने वे लिये नहीं तैयार था 
कि भारत एक राष्ट्र है। उनके अनुयार अ ग्रेजी शासन मे ही सदसे पहले भारत में 
राष्ट्रीय एकता स्थापित की । बास्तविकला तो यह है कि भारत को तिर्वल करने के 
लिये हमारे अ गरेज प्रभु न भारत का एक छोटा-सा महाद्वीप कहा, विमिन्‍ल धर्मो 
की उपस्थिति की एक राजमीतिक उलझन का स्वरूप दे दिया, जातियो और, वर्गों 
, की विभिन्‍्नता, आदि पर जोर दिया, छत-अदुत के भेद भाव को बढ़ाकर हंगारे 
सामने खबा, और भाषाओं की सह्या मनिरन्‍तर वृद्धि करने का प्रयत्न किया। 
एक पीढी पहले जूता और दलितो को साया लग-भग ३ करोड थी । १८१० में 
वेलेन्टाइन चिरोल् ने उसे ५ करोड बतावा और १६२६ में वीरा ऐस्ट्री' महोदया 
ने ६ करोड । १८०१ मे भारत में १४७ भाषाएं थी, १६२१ में सरर भाषाएं हो 
गई ।कांबुई ४ आददमियों की, आंद्रो? आदमी कौ ओर नोरा २ ब्रादमियों की 
मायाएं थी । बसे ये कितनी ही सगज्य हो किनु भाषा-वृद्धि के लिये तो महत्वपूर्ण 
थी ही | स्पष्ट है कि ये प्रवृत्तिया अराष्ट्रीय थी और राष्ट्रीयता-अघाव आधुनिक 
हिन्दी भाहित्य में इनको प्रति क्रिया के परिणाम स्वरूप और वास्तविकता के 
आग्रह के परिणाम स्वरूप इन प्रवृत्तियों को कोई भी महत्व था प्रयास नही मिला । 
* उत्तम भारत एक अपड व्यक्ति वाल सजीव अस्तित्त-माता-के रूप मे प्रतिष्ठित है। 
वहा घ॒म्मों की ब।हरी विभिन्‍्ववाओं का उल्लेख तक मही है ) वहा धर्मो के प्राथतत्व 
को अपनाया गया है। जातियो का विपिन्नता आधुनिक हिन्दी साहित्य का विषय 
ने बत सकी । बर्ग-भेद साम्यवादो सा व्यकारों की कृतियों मे अवश्य कुछ मिलता 
है किन्तु वह साधन है समस्त जन भमूह के अन्ततोगत्वा उत्थान के लिये। वहा 
दिमिल्त भाषानों को कोई भी महत्व नही दिया गया। यहा तक कि ब्रजभाषां और 
खड़ी बोनी के स्वतन अस्तित्व कटे भी बोई महत्व नही दिया गया । सबको मिलाकर 


जँसे एक राष्ट्र कहा गया बसे हो समरत बोलियो वो एक ही प्ज्ञा-हिन्दीन्से 
अभिटित विया गया। 
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हमे किसने जयाया ? 
सच तो यह है कि भारत॑ के शाप्ट्रीय जागरण का क्षेय जे गरेजों वी घासव- 
नीति को उठता नहीं है जितना दिश्वब्यापी विचारधादाओ वी क्रान्ति कौर अजिवाप् 
परिस्थितियों को । यदि साम्राज्यदाद अपने मन से पराधीव राष्ट्र की राष्ट्रीय चेतवा 
का वैवालिक होता लो ससार का इतिहास वुछ और ही होता । साम्राज्यवादी 
भंगरेज यह कहते हैं कि हमको वर्क, मेकाले, ग्लेंड्स्टन, आदि ने जगाया | १६१८ ई० 
में माटेग्यू चेम्तफोर्ड रिपोर्ट के लेखको ने भारतीय जागछक वर्ग क्लो बौद्धिक रुपसे 
अपनी सस्ताव माना हैं। शायद क्योपक वर्ग मा-वाप व पद लेने से बहा कम 
शरमभाता है ) भारत के ज॑मीदार और तालुकदार भी झोपितों से पते विये 
“मई-बआप! का सबोधव सुनते में सतोप का अनुभव बरते थे । ध्यात रहे कि 
अंग्रेजी शिक्षा और अ गरेजी स्ात्राज्यवाद ये दोनो दो चीजे हैं । दक, मित्र, शेसी, 
इटली ओर बलाइव, हैस्टिग्न, डलह्ोजी, चचिल और फिप्निय-ये दोनों दो बर्ये 
हैं । वेशमिचेस्स डीन ने लिखा है ? हि गाघों यह जानते थे कि अप देश के 
अन्दर अ गरेज जाति दो विभिन्‍न विद्ादो में विभक्त होगई हे-प्रथम, सामाज्य को 
बनाये रखने की तोबतम दच्छा, और द्वितोय, जिन नृशसर उपायों दा उपयोग करते 
में हिटलर और स्टरेलिस को तनिक भी हिचंद्र नं होती सम परिस्थितियों मे भीउत 
उपायो को भारतीय ग्रप्ट्रवाद के विस्द्ध प्रयोग करने में अश्बि भोर घृणा ॥/ 
जवाहरलाल नेहरू ने भी इसी प्रकार दो इ गलेडो की कत्परा वी है। इवमे से एक 
का श्रेय दूसय नहीं ले सकता, एक का दोष दूसरे वे सिर पर नहों खाद जा 
सदता। हिन्दी जनता और हिन्दी साहित्य पर अभाव दूसरे इगचैंड का प्रशम है। 
अस्तु, रुपये का लालबी इगलेड और सापझ्नाज्य का भूखा अगरेज जिप्त दिवसे 
भारत में आया उसी दित से हम उसके विरुद्ध हो गए। हम १७५७ में कड़े, १८२७ 
में सडे, और १६४२ में लडे | जनता की दरवादी, भारतीयता का विप्यम और ' 
जनता का शोषण उन इतिहास है, असतोष, वेचेनी तथा राष्ट्रीय जीवन और 
संस्कृति की रक्षा के लिये संघर्ष और दलिदान हमारी क्टद्वादी है। १८३५-३६ मे 
भारत के यवर्तर जबरल भटकाफ ने लिखा था, “पूरा भारत हर घटी यही गताया 
करता है कि हमारा तब्ता उल्नद जाय । हमारे विनाश पर हर जगह लोग खुशियां 
सवाएगे . ओर ऐसे लोगो की भी कमी वही है जो उस घदी को सजदीक लाने 
में अपनी पुरी तावत संगा देंगे $7 मि० ए० ओ० हछा.म को जीवनी के लेखक सर 
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वरलियंध वेपर्वन ने लिखा है कि दुर्भाग्य से संखार ने जित अ्रतिक्रियावादी उपायों 
3 काम लिया और जिन तरीझो से पुलिस के द्वारा दमन किया उत सबका यह 
जतीदा हुश फ्ि थाई लिस्ब के जमाने में भारत म चाद दिना के अन्दर एक 
ध्ान्तिवारा विस्फाट हाने की अशक्ा पंदा होगई। १८५७ ने बाद अगरेजी 
साम्राज्यवाद राक्तिर से मित्रता कर छी। ज परेश उनके अत्याचारो जौर अनायारो 
को वर्टात करने लगे और य ञ गरेती क भारत-शाप्त को चुपचाप सहने लगे। 
पकिनन व तर जगतों दा पक्ष समय करन के लिये औए उसको सहायता करते 
ले फिये एग उरऔर प्रगतिद्ील तथा भारद को राष्ट्रायतां तथा सस्कृति का 
समयथक मायम वग जम लकर क्रियाशील हाते तण था । उप्तको स्वाप्ती विकवानन्द 
क पादण-य छे इस उद्घोश न प्रशुद्ध कर दिया था कि पहले रोटी, पीछे घम। 

अप्रग निघन देशवासियों से उवी भावि प्रेम बस्ना मीक्ो जिस प्रकार नुम्हारे बेद 
मुम्हे मिचाते हैं। १ इस सध्य दंग वा हित और स्वाय अग्रेजी प्रृजीबाद और 
साम्राज्यवाद से टहरादा । इस तकराहुल क साथ सघप अनिवाय होगपा। भगरेजी 
पूजीषाद न भारतीय पू जीपतियो और भ्यापातिया काओर अगरेजो की ही ऊंची 
और जल्‍दी पौकरी देन दो तीति ने भारतोय वोदिक प्रतिभा का अपमान किया। 
रुथाय ने रागप्रत्ति दो ठकेल बाहूर किया। भासत का प्रत्येक वेग अगरेजों के 
विरुद्ध था। उद्यापपति इसलिये विरुद्ध ये कि अ गरेजो क सपूर्ण नियत्रण और पक्षपात 
पूर्ण नीति क॑ बारण इतदा घिकाम्म और इसको उनति नहीं होने पाता भो। 
पड़े-लिखे वा बान अपनी ब्राग्यता के अनुगाए नौकरी व पान दे लिये अप्रसस्त थे। 
दिस्लाव गान और भूमि व्यवस्था के वारण अपनी भमानक गरोबों का कारण 
अ् गरेणो वो समज़ात के बारण उनसे क्षुल्प था । मजदूर दगे उन्हें अपनों स्_्वथिति के 
सुघार-माग दा रोड ममता था । परिस्थितिया ऐसी थी कि राष्ट्रीयता का उदय 
अवन्‍य शेता | कौन कह सत्ता है कि पढ़ित जवाहरलाब नेहरु, ग्राधी, तिलक, 
पढेल, आदि यदि थ ग्रता व जानकर कवल स्का ही जानते होते तो भारत में बहु 
ने करते जो दिया ? वया आत्मा और स्वभाव विचारों कौ अभिव्यक्ति के मौध्यम- 
भाषा और बाह्य साहित्मे के वशोगूत होइर ब्रियाशीत होता है? भारत की 
शाष्ट्राय चेतना यहा की राजनीतिक, आयिक, और सामाजिक दुगते का परिणाम 
है। हम शोषण ओर अपमान की तीखी चुभन ने स्वाधीनता की गाग के सिये 
गजदूर बर दिए। था । रखना पामदत्त ने लिला है, “भारत के राष्ट्रीय आदोलन 


१- 'मक्ति जोर वेदत्त , पृ० १४६-१३०१। 
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का इतिहास उसवी विकच्रित होती हुई चेतवा का इतिहासे है। राप्ट्रीव स्वतन्त्रता 
के इस आदोलत का मूलाघार है यहा वा दिशाव जन-समृह” " | इसी प्रकार 
शक्र द्तात्रेय जावड़ेकर ने अरविइ वा यह कथव उद्धूत किया है, “श्ट्रदाइ के 
संदेश का बन्स निराशा ते वही हुआ है ,.००७«इसका जन्म श्रीकृष्ण को तरह 
१---/इन्डिया टु डे, धपृ० २६५। 
इत्दीगृह में हुआ है। जिन्हें अतिदान्ति किन्तु उदार सुराज्य बाला हिनदुस्तात जेल 
की वाल-कोठरी को तरहे अमल मालूम होता था उनके हृदय में इसका जन्म हुआ 
है। थी कृष्ण वा लालन-पालन जैसे दरिद और अज्ञावी जनता के छत्तात घर मे 
हुमा उसी तरह पह राष्ट्रवाद सन्यासियों की गुहा से, फोरों के वेद मं, युवकों 
के हृदयों मे, (बलिदानियों के)..... भठ करण भे......और........ (दागियों के) 
जोदतनों में घीरे-घोरे दढा भर पतपा है .. .. .. ? यह राष्ट्र घर्«में एफ जंवव्ार हो 
है. .... यह परमात्मा-नियुक्त शक्ति है बौर वह ईश्वर नियोशित कार्य को पूरा किये 
बगर विश्व यो दित्‌ शक्ति मे, जहा से कि उसका उद्गम हुआ डै, फिट नहीं मिलने 
बी ॥” " इसमे कोई सत्रेह नहीं कि यह विश्वात्मा से उदभूत एक विश्दशक्ति थी 
बर्योकि समस्त विश्व में यह ब्याप्त दो गई थी। सभी देशो में स्वाघोनता का राष्ट्रीय 
ब्ान्दोलन एव जन-आदोलन सागर को उम्रग मरी उमड़ती हुई तरगो के समूह की 
जाति आगे बडा । साम्राज्यवाद । के पर डग्भगाएं | औरनिवेशिक रुदततता की 
आधी मे ठ 5 साज्ाज्यवाद को रूडी-सूजी निप्ण)एं जड़े हिल उठी । जन-जागरण 
और राष्ट्रीय अमस्तोष की उफ़॒तात्ती हुई लहरें गरज -गरज वर रही घी--“मारतीय- 
क्रान्ति सफल हो", “इस्कलाब जिन्दाबाद” ) एटली ने कहा था हि “मुझे पूरा 
विश्वास है कि इस समय भारत में और सारे एशिया में स्ट्रीणय को घाट पूरी 
देजी से बहेँ रहो है ( ड्सी रा्ट्रीरता वी वृष्ठभूमि में आवुधित्र' हिन्दी साटित्य का 
जन्म हुआ हैं और इसी के साथ-साथ उसवा विज्ञास भी हूना हैं। दोनो में दढुत 
कुछ समानताए है। ह्यामबुन्दर दाम ने लिख है, "टिस्दी दोचते याला तो गदर 
समझा जाता था। वह बडी हेय दृष्टि से देखा दात या” 3४ 
जिस प्रकार राष्ट्रीयदा का वित्राम दमन मोर जेल छे वातावरण में हुआ है 
* उसी धहार आधुनिक हिंद साहित्य वा विक्राद भो मंयानत्त उपेक्षा और अवज्न के 
प्राणातव वातावरण मे हुआ हैं । हजारी प्रभाद द्िदेदी ने जिसा हैं, "लसार के हनि- 
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हास मे ऐसो दूसरों भाषा शायद नही है जो सब ओर से उपेक्षित रहते हुए भी इतनो 
शक्ति अर्जन कर सकी हो......... आधुनिक हिंदी भाषा का साहित्य प्रतिकूल और 
विमहश् पररिष्यितियों के बीच रचा गया है ........ एक ओर साहित्यशरों को उपेक्षा 
का शिकार होना पडा है, दूसरी ओर अवज्ञा की चोट सहनी प्रढी हैे। इस दुहरी मार 
के कारण साहित्यकार को अधिकाश दशक्ति परिस्थितियो से घूझने मे खर्च करनी पड़ी 


बहानी जितनी हो खेदजनक है उतती ही स्पूर्तिदायक"......... ।" इस साहित्य का 
राष्ट्रीयता से इतना तादात्म्य है कि उपयुक्त उदरण मे यदि हिंदी की जगह “भारत” 
“साहित्य” की जमह “देश”, “साहित्यकार” की जगह “देशभक्त” कर दें तो यह 
कहानी भाश्तीय राप्ट्रीयया की हो जायगी। जंसे भारत की राष्ट्रीयता सीमित शक्ति 
बाली भारतीय जनता के मानस मे पनपी वैसे हो आधुनिक हिंदी “साहित्य (के) 
निर्माण पा भार उन लोगो पर पडा जिनवी शक्ति परिमित थी''र। निम्न मध्यवर्गं 
के गरीव देशभक्तो को तरह, इन साहित्यकारों मे प्रतिमा और बुद्धि उतती नहीं थी 
जितनी लग, ईमानदारी कष्ट सहिष्णुता, परिक्षम, राष्ट्रभाणा भक्ति, आत्मसम्मान' 
और राप्टर-प्रेम । इनको सुख, आराम, शाव-शौकत ओर रोबदाव की उतनी चिन्ता 
भहीं थो जितनी एक उच्चतर नंतिक सन्तोष वी । इन्हें इस बात की इततो चित्ता 
नही होती कि उतका क्ाये या उनकी कृति महत्व और केत्रा की हृष्टि से क्रिस कोटि 
वी है । लिखना एक कतेव्य है इसलिये लिखा और एक पवित्र वार्य॑ करने का स्तोप 
दा लिया। देशभक्ती का कार्य जितता तिष्काम था उतता हो इस साहित्यकारों का भी 
था। दे प्रेम भो करते थे । स्नेह मी करते ये। द्व प और ईर्प्या से भी प्रेरित होते थे | 
उनका दावा महात्मापने का नहीं था। उतका दावा विश्वन्माहित्य का नहीं था। फिर 
भी, उत्होंते जिस रा सृजन किया वह राष्ट्रीयता की ही भाति महत्वरृर्ण हैं।कारएण 
यह है कि दोनो की पृष्ठममि एक ही थो भोर कुच हद तक दोनो के कार्यकर्ता भी एक 
ही ये। 


राष्ट्रीयवा-- 





और राष्ट्रीयता है क्या ? इस बात को यदि हम ठीक से समझ लेंतो 
शाबुनिक हिन्दी साहित्य और राष्ट्रीयक/ के इस घतिष्टटम सबंध के. कारण समस 
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२-प्पेतों क्ष तक कक $ चटप प+ न 


[ देश 3 


लो । एं» आए देदाई से राष्ट्र और राष्ट्रीयश-सवष्दी घारणा इस पकार अमिष्यक्त 
की है कि राष्ट्र मनुष्या के उम समुदाय का नाम है जिस्म निम्नलिखित बिशेषताएँ 
हो --([१) उन पूर शमुदाय की एजसात्र एक ही सरदार हो, (२) उस अनुदाय के 
सना व्यक्तियों के सम्पके को एक विश्चितत तिड्टता और उसका एक स्वद्षप होगा 
चाहिये, (है| उसकी एंक निश्चिन सीमारेसा हो, (४) उत्ती अपनी बुद्ध ऐसी 
विशिश्ताएं हो यो उठे अन्य राष्ट्रो या राष्ट्रीयता वविहोत बगों से स्वतंत्र सिद्ध 
कर पके, (६) व्यक्तियों के चुद सामान्य स्वप्य था हित हो, और (१) शोगो के 
मस्तिष्क मे उमर राष्ट्र का जो चित्र है उस घित से संबंधित कुछ जनुमूतिया, भावनायं 
था इच्दाएँ कुड हुई तक लोगों मे सामान्य रूप से पाई जाय । गत झुगो ने सामाजिक 
और पास्कृतिक इतिहास, वर्त भाव राजनाविक, आविक और सामाजिक ढाचों, सप्रेज 
के विभिन्‍न दर्गों की रुगेदंशानिक और आधिव प्रवृत्तियों वी कुछ सास विशिश्ठाओ 
आई के आधार पर ज्मी देश को राष्ट्रोज़ा का स्व्य निर्मित होगा है और 
जितर्तित होता है । आज के मानव-सझुदाय में राष्ट्रोपा की मनोवृत्ति सर्वप्रमुख 
सर्वेश्रषात्र और तर्वोपिक शत्त्शितों एए देशबतो सनोभावगा हो गई है। विश्व 
राजनीति के विश्वक्ञोष मे “ राष्ट्रीयतां को एसो सामुदायिंद्त मोभावना भानों गया 
है जिनका घुभाषार राष्ट्रीय विशिष्टताए' हों, जंसे, भाषा और सस्दृति, आदि) 
इसकी भवृत्ति है राष्ट्रीय इदाइयों के बोच के अन्तर को अधिक्ञ महत्व देगा। इस 
मनोभाब॑ को खुब वंदा चढकर उरस्थित का भी राष्ट्रीयता माता जाता है) एक 
दूसरे भ्रतिद्ध विश्वकोय मे राष्णीयता मस्तिष्क को एक ऐसो र्पिति को कहां गया है 
जिमम किसी व्यक्ति की समस्त एवं सर्वोच्च भक्ति अपने राज्य के बारण और उसके 
लिये हो हांती है। * यहा राजा या राष्टु का अनता के साथ प्शुख्य ते ताशहम्य हो 
जाता है) जवाहरलाल नेहझ ने लिठा है, 'विग्रत्त उपलब्यिायो, एरम्पपयों और 
अनुभवी दा सामूहिर स्मरण ही मूल एप से राष्ट्रीयवा है ।” ४ उपयुक्त परिभाषाओं 
पर विधार करने से यह स्पष्ट होना है कि राष्ट्रीपदा का मूलाघार सस्कृति है अर्थाव्‌ हम 
सह कह सकते है कि भारतीय राष्ट्रीयया भारतीय सस्कृति से अनुरजित एद अनुप्राशि 
है। भारतीय सरडृति का आधार आसस्तिकता, उच्चसोटि की नेतिकता, साथना डे 
साधतों को पवित्रता, सात्विकता, आदर्श के प्रति निा, बद्धेंद भाद री प्तोति मादि, 
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है । परिरम यह हुआ डि हमारी राष्ट्रीयवा वा शघार हो गया वेयक्तिक नेविक्ता। 
व्यक्तिगत धवित्रता, व्यक्तिगत महानता, व्यक्तिनद साथना, साथन,गुद्धि, हुृंदय-सरिवर्यत, 
अस्पृश्यता निदारण, हिहमुत्लिम एकता की भावना, चसवा, पहिला पाइचात्य सस्हृति 
के प्रति आदर रखते हुए उमके केवल सद क्र श्लो को हो जपनाने वी प्रवृत्ति, अमहयोग, 
बहिष्वार, ग्रामोत्यान, दठ, उपदास, अनयन, आदि हघारो राष्ट्रीयवा के अनि- 
चाय बग हो गये। जिसी भी देश का राष्ट्रीय जान्दोलन कौर यमरी प्रेरएा- 
झक्ति, रास्ट्रीयता, इतनी पवित्र, आत्मोत्यात मे इतनी सहायक, इतती रचनात्मव' एवं 
खुधाय्त्मक, तमस्‌ से इतनी मुक्त, समज्नोता-सहयोग सदुभावना से इतनी युक्त, एक 
मात्र जागरण एवं उत्पाद की भावनाओं से परिपूर्ण तथा विप्ञी के प्रति शृछार एव 
विचयश की भावनाओं से अशलुपित एवं अमलीव नहों जितनी सस्ता की ? इसलिये 
हमारे देश की राष्ट्रीयया मे विश्व को सामात्यत प्रचलित राष्ट्रीयया के दोष नहीं 
आते प्राये । हमारी राष्ट्रीयठा आक्रमछणझ्नील त होकर, रचनात्निश्य एवं उवावात्मिरा 
औ। यही कारण है कि इस राष्ट्रीयता की मावना से प्रेरित हमारा आधुनिक्ष हिन्दी 
भाहित्य भी सात्विकताप्रधान है | बहुत अधिक हुजा तो उसमे चोटी वहुत रजन्‌ वी 
भावनाएं आ गई । इसीलिये इस साहित्य में प्राह्तिकता को प्रदानता है । इसमे किसी 
जाति के प्रति धृणा नहीं व्यक्त दी गई | बहुत हुआ तो विशेबी के अत्याचारों व बन 
चारो का चित्रण मात्र कर दिया गया । इसमे भी समाज के यान करें भावना री 
ही भप्रघानवा है। हमारा यह साहित्य आक््मणजशील नहीं है | हमारे इस साहित्य मे 
विनाश का आह्वान उतना अधिक महों है। वह कसी को उत्तेजित नहीं करता । 
इस मास्कृतिक पर्रभूमि से वचित हो कोई दिस सख्ता है कि पूर्द पूर्व है और परिचम, 
एरिदिस, दोनों वभी मिल नहीं सस्ते । हमने सामूहिक रुप से यह ऋनी नहीं लिखा हि 
हे हिटलर “सवर सेने वर्किघम की जो जब की बार तुम जानों, हमारे नाम से भी 
चार गोले फ्रेक्ते आता” या हुमनन अं गरेजों से यड नही कहा, “वक्त लिक्खेगा फ्सातो 
एक नये सजमूत वी, जिसको सुर्सी वो जहरत है तुम्हारे छुत की ।/ ये उ् साहिष्य 
की पत्िया हैं। 


लोकतस्त-- 


शासक और झामित का एक सम्बन्ध हुआ करता है और इस नाते थे दोर्यों 
एक दूसरे को प्रभावित जिया करते हैं | इस नाते मी हम बगरेजों दी लोकतन्त्रामक 
पद्धति से बहुत प्रभावित हुए। बह लोकतंत्र या डेमोक्रेसो है कया | “डेमोक्रोसो” शब्द 
यूनानी नाथा के दो झच्दो से मिलकर बना है दितसे से एक का अरे है “ जवता” और “९ 


दूसरे का, “सज्य वरता । विछलसोप" के अनुबार डेमोकेसी परवार का वह रूप 
है जो जनता के स्वशासत पर थाधारित हैं और जो आजकल प्रतिनिधि सस्थाओ द्वारा 
स्वतवताएूवेंक निर्वाचित प्रतिविधियों पर आधारित है। यह जीवन को एक प्रद्धत्ति है 
जो सभी व्यक्तियों की समावता की मौलिक एवं मूलभूत धारणा पर आधारित है मौर 
जिसका आधार है जीवत का, रवतब्ता का (जिपम विचारों और उसको अभिव्यक्ति 
की स्वृतवता भी मिली है। और सुद्ध की प्राप्ति के लिये किये जाने वाले प्रय॑त्नों को 
कर सकते का अन्य किसी के भी समान बरावर अधिकार | इस प्रणाली में प्रत्येक 
ब्यक्ति समान एप से महत्वपूर्ण समझा जाता है। अपनी योग्यता के अबुमार जो भी 
नो चाह वन सता है, प्राप्त कर खाता है! प्रतेक्त व्यक्ति को आओ व्यक्तित्व के 
विकास के लिये और सुल[ूर्व# जीवित रह सऊने के लिये स्वत्त्रता होती है। ऐसा 
बही है कि यद्‌ अ्रद्याली मंत्मराओ, विषमताओ और भेदों को ने स्वीगरार करती हो 
घह इनकी अपेक्षा समानताओ, समगाओ और स्निग्धताओ को अधिक महत्व देती है। 
इसमे सहिष्णुता समझौता और संवेशय एवं अविक्ाशिक मर्तेक्य के अनुमार कार्यों के 
करने पर बल दिया जाता है ' यहा मरफ़र जनता के प्रति उत्तरदायी होती है और 
जबता जब चाहे तश सरकार को बदल सगे है। स्पष्ट है कि अ ग्रेजी साम्राज्यवाद 
की उपस्थिति मे यह लोकतश्न पुरी तरह से यहा नही पतप सकता था और इसलिये 
नहीं पदपा किलतु उसका नाटक, हो सकता था, मो किया गया। उठे देश॥र उ्तकी 
एक झाकी हू अवश्य मिच गईं। हां, लोकतत्र के स्वरूप को बौद्धिक दृष्टि से समझने, 
उप्त पर विचार करे और तत्सम्बन्धी साहित्य के पध्ययच मतत का हमसे अधसर 
अच्छी तरह से म्रिय सकता था और हूगने इस अवसर वा उपयोग क्रिया इस्तका 
परिणाम यह हुआ ऊि प्रत्यक्ष हुए से नहीं, किन्तु अप्रत्यक्ष रूप से हमारा आधुनिक 
साहित्य इस लोकतन्त्र की भावना से प्रभावित अवश्य हुआ है । जो सब मे एक भग- 
बान दो देखता है ओर एक भगवान में ही सभी को देखता है वहो सच्चा ज्ञानी और 
सच्चा समझदार है, यह भावना हमे गौता सिखाती है। इस मास्प्ृतिक पृष्ठ भूमि 
में हमने लोकतत्र को गृह किया। परिणाम यह हुआ कि आधुनिक हिंदी साहित्य 
में किसी रामचद्त ने किसो तपरवी झूद को भारते का घामिक या काबू नी सम्यंत नहीं 
पाया ओर न ज्सो परशुराम ने पृथ्वीतल पर से विसी जाति के उन्मुनत का अनुप्ठार * 
रिंग्रा क्योकि लोकतत्र की धारणा के अनुरूप आधुनिक भारत में कानूनों का स्वत 
जनतत्रात्मक था + एक जाति के छप में आधुनिक हिन्दी साहित्य में ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
या किसी भी विशेष बर्ग के लिये कोई विशेष ॒रियापत्त नहीं ) सभी के लिये एक गे 


१--एवसाइक्लोप डिया ब्रिट हिका, घृ७ ८२ 


[ १६७ ) 


सिकते, सभी के तिये एक से काूनत, सभी के लिये एकन्सी शिक्षा-पद्धति, सभी के पज्िये 
प्रशासन की एक मी मायाननली और सभी के लिये एक-सी अर्य॑ व्यवस्था । आधुनिक 
हिल्दी साहित्य मे यदि ब्राह्मरा कही विशेष रूप से प्रतिष्ठित है तो इसलिये कि भारतीय 
सल्कृति के अनुपार ब्राद्मणत्व मनुष्य का श्रेष्ठनटमत और आदकेतम स्वरुप है। नहीं 
तो, डा० राम मुमार वर्मा के “कौमुदी मद्दोत्मव” का क्षत्रिय चद्धगुप्त ब्राह्मण चाणक्य 
के अंखंड अधिकार पर प्रश्य विन्ह लगा देता है । 


सुधार आन्दोलनो का प्रभाव - 


गांधी जी की राष्ट्रीयता में समस्त आधुनिक सुघार आन्दोलन कौ प्रवृत्तिया 
एक थी और इस राष्ट्रीयता से प्रभावित आधुनिक हिंदों साहित्य ने इन समस्त 
आन्दोलनों के प्रमुख तत्वो को अपता लिया है। अपने से पहले के सुधारको के द्वारां 
तैयार वी गई पृष्ठभूमि का गराधी ने सदुपयोग दिया और उन्होंने राजनैतिक आन्दो- 
लगो की एक शानदार इमारत तैयार कर दी उन्होने राष्ट्रीय, धामिकता, सामा- 
जिफता, ने तिरता, आदि का आश्वमंजनक, अंदूभुत और गोरवपूर्ण समत्वय किया। 
हिन्दी साहित्य में सुमद्रा कुमारी चौहान वी “झासी वाली रानी”, कविता तथा वृर्दा- 
वन लाल वर्मा का '"झासी की रानी” नामक उपन्यास इसी राष्ट्रीय भावता की 
इतिया हैं। रागेव राघव का ' मीधा सादा रास्ता'” और भगवती चरण वर्मा का “टैढ़े 
मेंढ्रे रास्ते”, आदि अनेक उपन्‍्यामों के पीछे राष्ट्रोत्यान वी ही भावना है। 'नये पुराने 
झरोखे” म॑ 'बच्चन' ने लिखा है कि दिनकर' ने गांधी के दलितोद्धार भाँदोलन से 
प्रमावित हो कर बुद्ध पर कदिता लिखी और भियारामशरण गुप्त के “एक पूल की 
चाह” का भी विषय अद्धतोद्धार ही है । प्रेमचल्द आदि के उपन्यास, 'दिनकर', भार- 
तीय आत्मा सोहनलाल द्विवेदी, आदि की कवितायों में राष्ट्रीय सघर्ष प्रतिध्वनित है 
ग्रुँ्त जी की कविताए' प्राचीन हिंदुत्व और भारतीय गौरव के सवलतम तथा प्रभाव- 
झाती चित्रों से परिपूर्ण हैं। अंगरेजो के दमन की प्रतिक्रिया के परिणाम स्वरूप होने 
बे आवतवादों आन्दोलन को पृष्ठभूमि मं “रक्त मडल” आदि जासूसी उपन्यास्त, 
“ददीबीवन”, आदि आत्मकथाएं, तथा “भारत मे सद्त्र क्राति का इतिहास”, थादि 
ऐतिहासिक ग्रयो का प्रणयन हुआ । “राम रहीम” की पृष्ठमूमि साम्प्रदायिक आन्दोलन 
हैं। राजनीति के एक अनुचित पथ के प्रभाव का चित्रण करते हुए सुमित्रानन्दन पत्त 
ने लिखा है, * उम्र युग का साहित्य, विशेष वर आलोचना-सक्षेत्र, किस प्रकार सकोरं, 
एकायी, पक्षघर तथा वाद्ग्रस्त रहा है ओर उसमे त्व की राजनीतिक दलबन्दियों के 
प्रतिफलस्वरूप कस प्रकार मान्यनाओ तथा क्ल/-छचि सवधी साद्व्त्यिक गुट बदिया 
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रही हैं" ।” दाष्ट्रीयतता और आधुनिक हिंद्दी साहित्य का सम्बन्ध दिखाते हुए वन्ददुदारे 
वाजपेयी ने लिखा है “हम तो यहा तक क्टता चाहेंगे दि इस व्यापक राष्ट्रीय 
जागृति वो हलचल में हो हमाण यह साहित्य पनपा और फलान्यूला है. . नबे 
जापूत राष्ट्रीयता की प्रेरणा से क्षितने ही नए कवि और लेखक नया साहित्य विर्मास 
बरने लगे ये ।! * अनुलचद् चंदर्जी ने लिखा है कि भारतीय सेना मे ' क्‍्मीशद पाये 
हुए भारतीयों वी सत्या वस्तुत शुत्य थी और भारतोय संनिको वी तरबकी की और 
नेतृत्व वे पद तक पहुँचने की कोई भी समावता नहीं थो ।' े तासमें यह कि दितीय 
भहायुद्ध तक भारतीय सरकार भारतीयों को मित्रिटरों के गोरवपु॑णं पद्दो से प्राय अलग 
किये रहो। १८५७ की भारतीय घूएता वहू मूल ही कैसे सकती थी । इसवा परिणाम 
यह हुआ कि इस अर््ध शवाब्दी के साहित्य पर युद्ध बा काई भी प्रभाव नहों पडने 
पाया। मुतरुप से हिंदी साहित्य युद्ध साहित्य की दृष्टि से विपन्त है १ उसने वहां था 

जैसी एकाप कहानियों वी पृठभूमि भले ही कहने के लिये यूद्ध वी हो किच्चु आला 
उत्तबी भी युद्ध को नहों बढ़े भारतीय प्रेम और झराफ़॒त को है । आायुत्रिक हिंगे 
गद्य वी एक सबसे बडो विश्वेषता है राजनीतिक पंत्र-पत्रिकारिता से उसका घतिष्टतम 
सम्बंध । इसने साहित्य के लघु रुपो के विवाम और उत्तवो दृद्धि मे बहुत सहायता 
पहुँचाई ॥ लेख और तिवाघ बहुत लिखे गये ! शञानवती दरवार ने लिखा है हल्दी 

को राष्ट्रीय स्वस्प प्राप्त हो सका, इसका श्लोम बहुत बश्गय में हमारे नेताओं बी 
ही है। शाप्टीय भावना से पूरित हमारे नेता हिंदी वी ओर आकर्षित तो हुए ही 
किन्तु उन्होंने भाषा को भी याप्ट्रीय उन्तति के मूल में देखने का प्रयात क्या । 

इसोलिये उहोते अपने जीवन के आदर्णों, धप्ट्रीय मावताओं और देणोन्नवि बी 
मावाक्षाओं को जन-जीवन तक पहुँचाने के लिये हिंदी वो अगताया हिंदी को 

राष्टरैवाशी का पद मित्रा और साहित्य उसने मुलर्ति हो उठा। * प्रभाकर सोनवत* 
क्र ने इत दांत का उल्लेख किया है कि लोहमात्य विज्क हिन्दों को टाप्ट्रमाश होते 
के योग्य मावते थे और चाहदे थे कि देवदागरी लिठि भे मंशाड़ी के समान हो गुबराती, 
बगला, आदि भाषाएं भी लिखी जाय । * लेखक ने इस बात का भी उल्लेप किया 


१-० विदबटा, प्रुरु हैं? ॥ 
२--“आयुद्धिक साहित्य , मूमिद्रा शुग२१-२२॥ 
३५७- न्यू इष्डिया, पृ० ऋ४ईं ॥ 
४-- भारतीय नेताओं को हिंदा सवा 
,. £»साप्ताहित' हिन्दुस्तान , २८ छुतताई, १६६३ वाला अूदू) 
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है कि गाघी जो के कहने पर तिलक ने एक बार १५-२० मिवदों तक हिन्दी ही मे 
भाषण दिया था । इस प्रकार हम देखते हैं कि हमारा आधुनिक हिन्दों साहित्य हिन्दी 
प्रदेश को और पूरे भारत की राजनीतिक परिस्थितियों और प्रवृत्तियों से उतना प्रभा- 
वित हुआ है जितना किमी सजीव साहित्य को होवा चाहिये । व्यापक सस्क्ृति के इस 
अगर न अपना प्रभाव इस युग के साहित्य पर डाला है। 


अध्याय--४ 
आयथिक पृष्ठभूमि 


अर्थ का महह्व--भारत और हषि--गावों की जडदा और गतिहीनता का 
कारए--हिन्दी का साहित्यिक और देहात--कमाई के सभो स्रोतों की असन्सोषजनक 
अवस्था--उद्योग-घम्घो की श्रेणिया--अ्रामीण शिल्प एवं उशोग--बड़े पैमाने के 
उद्योग>बव्यापार--नौकरी और मोकर--गरोब भारत--गरीब देश या लुटा हुआ 
देश--भारत की प्रवृत्ति उद्योगो भी या खेती वासी--अंग्रेज और भारत--औद्यौगी- 
करणु--ज्ुदि जौर हृष्टि भ्रष्ट कर दी बयौी--जट मूल पर आपात और उससे उत्पन्त 
विषपमता--आथिक परिवर्तेन को भी बात सोची गयौ--साम्यवाद--गान्धी नोति-- 
आायिक जीवन औौर साहित्य-- 


मा्थिक पृष्ठभूमि 


अर्थ का महत्व-- 
अर्थ का ध्यक्ति और समाज के जीवन में बहुत ही महत्वपूर्ण स्थान हुआ 
फरता है। आपिक परिस्थितियां मनुष्य और समाज के मत तथा मनोविशज्ञाद को 
अताधारण और फ्मी-क्ी स्थायी रूप से प्रभाषित क्या करती है। वे देदता को 
भनुष्प और मनुष्य को दानद तक दना देने में समर्थ हैं। सम्भवत इस बात को पूरो 
ठरह समझने के पश्चात्‌ ही मार्क और एजिल्म, आदि ने अर्य को ही समस्त मानव 
सस्हति और सम्यटा का आधार मानव जिया है। भारतठोय सस्द्वति ने भी अर्थ का 
भहत्व स्वीकार क्षिया है और तमी मनुष्य के चार पृश्षायों मे इसे एक प्रमुख स्थान 
दिया है। अवाधित द्वोकर थर्य अनर्थ में परिवर्तित हो जाता है । यही सोच कर इस 
से अधिक प्रायमित्रदा धर्म को दे दी गई। लोक तो धमें कौ मी इसके बाद स्थान देने 
फी प्रवृत्ति प्रदर्शित करता हुआ कहता है “मूखें मंजन न होय बोपराला, ले लो आपन 
कृष्ठी माला ।' अंग्रेज इस बात को समझता या। वह भारत इसतिये आायाधा कि 
यहाँ से यूरोप को जाने वाले मयालों, बादि के ब्यापार को हथिया सके ॥ उसके इस 
मार्ये मे जो राजनीतिक शक्तिया आई उन्हें पराजित करने के लिये उसने सामरिक 
घक्ति को बढाने का प्रयत्न क्या। सामरिक चक्ति को निर्दाप दठि से बढ़ाने तथा 
उचित अनुचित, दोर्नों ढगों से रुपये कमाने के लिए उनने पर्याप्त राजनीतिक अधिकार 
प्राप्त क्यि बगात वी दीवानी प्राप्त करते हो में गरेज ने जिस तरह रुपये निचोना 
प्रारमग्म किया वह इस ठस्य का प्रमाण है। इस दृश्शिश से प्राप्त किये रपये राजनी- 
तिक अधिकार एक दिन उसे एक-दो रियासर्तों और चार-छः राजाओं के ऊपर हो 
गहों-मारे भारत पर प्राप्ठ ही गये 9 झारठ उम्क्ा उपनिदेश हो यया ॥ बल्तु मार 
का झासन जेंग्रेजों का सदय नहीं था, लक्ष्य था मारत का आधिक झोप ए । पहला तो 
_ वाद वाले का साथत मात्र या । इस हेश्कोण का प्रिराम यह हुआ जि अंगरेजी घेर 
ने भारत रूपी गाय का जिस प्रकार घन चूना है और जितनी बेरहमी से चूपा है। 
ओर शिउना अधिक चूमा है उसकी अपेक्षा कहीं अधिक दया, प्रेम और दुलार से 
जपली झेर अपने छिक्नर का छून खुददा और माँस खाता होगा। इब शोषण ने 
भारत, के बायिक इतिहास को बत्यन्त मांमित और कस्रा वना दिया है। भारत की 
बर्ष-व्यवस्त्या बंकातमात्र होकर रह गई है । मारठ का सम्पूर्ण आविक दोवन बत्वच्त 
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दश्नीय हो उठा है ॥ ब्लू, अगर जो से जहा हमारे राज॑नीतिक अधिकारों वा धोपरी 
बयां वहाँ उस्से लघिक भयानक रूप से हमारी ज्ायिक उम्पन्नता का भी घोषण 
किया। राजनीति जीवन के ऊपरी स्तर पर ही अमाव डालती है बौर राजनीतिक 
क्षत्र के वुषभाषों वा निराकरर् शोछत्म भी हो सकता है जैसा कि हलने हृद्ध७ के 
पछ्चानु कर लिया किल्ु आयिक ऊुब्यवस्था का प्रभाव सोपे जाकर मत ओर भनो- 
विज्ञान को विहृत करने के रूप में पडता है और उसमे सुधार घीघता के साथ नही हो 
सकता । इस्रीलिये मेंगरेजो के जाने के दाद आज छक भी हम अपने सप्राज के इस 
प्रकार विश्त स्वभाव और मन को बदलने मे रूफतता नहीं पा रहे हैं।” छऋाइए पहले 
हम अपनी दयतीयता देखें । 


आरत और कृषि-- ः 


भारत में इृपि का बह॒त बड़ा महत्व है। भारत कौ कुल जतसस्या कॉ सैंगमर्ग 

तीन चौपाई भाग कृषि कार्य मे व्यस्त रहता है। देश के आायथिक ढाँचे मे कृषि का 
विशेष हाथ है। यह हमारी सम्यता बोर सस्कृति तथा उन्नति एवं समृद्धि की जाधार 
छिला है। भारत को मिटाने के लिये माएत की इ्पि को मिटाता अनिवायें था। 
भारत के शोपण की प्रथम स्थिति है यहाँ को हृषि पा शोपर । ब्यापारी अगरेज 
सम्भवत' इसे समझता या और इसलिये उसने संबसे पहले यहां वो कृषि-व्यवस्था मे 
अपना हाथ लगाया और आज क्लाउस्टन के दब्दों मे, भारत मे दलित जातियाँ हैं 
और उन्हीं के समान दलित उद्योग भी हैं, दुर्माग्य से कृपि-उदोग भो उन्हीं से एक 
है।') ज़िसानों के खेठ, खेतो वो स्थिति, खेती के ओजार, छाद, बीज, छिचाई, पशु- 
पालन सहायक उद्योग-धन्बे, आदि सभी कौ हृट्ियों से हमारा हषि उद्योग अत्यत्त 
फिछडी दद्या मे है। उसका पतन भरम-सोमा को पहुच गया है। १५ीं धताब्दी के 
दितोयार्थ से लेकर १४वीं घत्ताव्दी के बन्त तक हमारे रृषि उद्योग वो शोषण, दुएं- 
प्रयोग मौर बाद मे उऐा के द्वारा इस प्रहार से बर्बाद क्यिः गया कि हने सबका 
उत्तरदायी स्वय सुधारों का ढोंग रचने के लिये मजबूर हो यया । १४वीं धातान्दी के 
अस्तिम तीन देशकों में मारत मे मानक दुमिक्ष पडे । १६६६-१८४६७ में पानो न 
दरमने के ॥एए १००,००० वर्गमोल भूमि सूो रह गई। १८-१६ सास टम गले 
की हानि हो गई। रमेशदत्त ने लिसा है, 'यह एक ऐसा दुभिज्ष या यो बव तक के 
सभी दुभिज्षों मे, जिनका इतिहास में वर्णन मिलदा है, क्षेत्र मे मधिक दिस्ठोर्ण भां। 


१ इषि जायोंग रिपोर्ट, 
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इसने उत्तरी भारत तथा बगाल, मध्यप्रान्त, मद्रास ठथा बम्बई को उजाद दिया 
प्रवापतारायण मिश्र, भारतेन्दु हरिएचर्र, प्रेमघन, आदि की कदिताओ मे दुभिक्ष की 
दुस््यस्थाओं का मामिक चित्रण मिलता है इसमे कुल १० लाख व्यक्ति मारे गये। 
!८६द के दुभिक्ष मे ४७५,००० बर्गे मील भूमि तथा ५०५,५००,००० लोगो को भुग- 
तना पडा) इस दुभिक्षों के पश्चात्‌ बीमारियों ओर सक्रामक रोगो ने तबाह किया । 
इन दुभिक्षो का एकमात कारण है कृषि के सर्वा गीण विकास का अभाव और दुशिन्न 
के प्रारम्भ होते ही दुर्भिक्ष की वात छिपाने के बदले तत्परतापूरवंक खाद्य सामग्री यहु- 
चाने मे सुस्ती । १६०१ ६० भे हमारे भारत की जनसम्य र्यढे तेईस लाल के लगभग 
थी, जो १६५१ में बढ कर साढे पैतीस लाख के लगभग हो गई | ध्ृद्धि लगभग साढे 
पैरह प्रतिशत की हुई । इसके विपरीत साथ सामग्री के उपादन का औसतन हास ही 
हुआ है जिसका एकमात्र कारण यह है कि इसकी ओर पर्याप्त ईमानदारी, लगन और 
तत्परता से कोई भी कार्य नहीं किया गया । बोसवी शताब्दी के प्रथम कुछ वर्षों मे 
आधिक अवस्था योडी-वहुत समती । १६०५ के आमफ़ास का समय स्वदेशी आँदोलन 
का समय था जिसमे लोगो का ध्यान अपने देश मे बनने वाची वस्तुओ की ओर गया। 
१६०७ से १६०६ के प्रारम्म में अकाल के कारण थोडा-बहुत अवसाद का युग रहा । 
१६०६ ई० से १६१८ ई० तक अवस्था फिर समली रहो। १६१८-१६ १७ के आस- 
परांस फिर दुर्भाग्य का युग माया । पानी कम बरसा । युद्धोत्तर विश्व में आधथिक अब" 
साद रहा । युद्ध के बाद तरह-तरह को चीजो की माग दटी और वीबो के दाम बढ़ 
गये । १६२० के वाद भयानक रूप से भन्‍्दी आ गई। भारत पर भी उसका प्रभाव 
पड़ा | आय कम हुईं। गरीबी, मुंखमरी और देकारी बढ़ी । १६२६ में सारी दुनिया 
में चीजों की कीमतें फिर गिरी । १६२६-१६४७ तक कृषि की उप्तति अपेक्षाकृत कम 
हुई । ऐसे परिवर्तनो का भयानक प्रभाव उच्च वर्ग पर अधिक नहीं पडता क्योकि कुछ 
भी हो इन्हें दैतिक आवश्यकताओं को पूर्ति के लिये कभी-भी विलखता या तरसना 
नही पडता । निम्त वर्ग पर भी कोई महत्वपूर्ण प्रभाव नंद्ी पडता क्योकि चाहे 
यह स्थिति हो, चाहे वह, उसे जितनी मेहदत और मुसीबत उठानी पडती थी, बरावर 
छठानौ पढ़ती थी। प्रभाव उच्च वर्ग वी तिबोरी मात्र पर पडत/ है और निम्द वर्ग को 
इस तरह से तिजोरी भरने या उसके खालो होने को समत्या पर कभी विचार भी 
नही करना पडता । इन परिवर्तनों से मुगतता बह वर्ग अधिक है जिसे हम मध्य वर्ग 
कहते हैं और इसी मध्यवर्ग ते अधिस्यशव हिन्दी साहित्य की रचना की है ! इस कारए 


६ एकनामिक हिस्ट्री आफ इण्डिया, पूृ० ४४५५ 
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इत परिवर्तनों वा हिन्दी साहित्व पर किमी न किसी श्रत्रार से और कसी न विसी 
रूप में प्रभाव अवब्य पहता रद्दा | हा, इन प्रभावों की अभिव्यक्ति के स्वरूप अवेश्य 
मिन-मिन्न रहे । 


गाँवों वी जडता और गतिहीनता वा कारण-- 


ठल्लात्रीन सरकार न प्रोत्माहइन और सहायग वी जगह जब शोपश भौर 
उपक्ा करनी श्राश्म्य वो तव आजीविता के एकमात्र आधार कृषि (क्योंकि उद्योगों 
के समाप्त हात व पदच'त्‌ ही लोग इधर क्षाव्रे थे बोर बडे पमान के उद्योगों की प्रचु- 
रता थी नहीं जिस्म मजदूर के रूप म खपत हो सके) की प्रद्डति परम्परा मुद्दी, जड 
शव गवनिद्वीत हो उठी यी । साम्राज्यवादी अर्यघाश्री तथा उनदी बौद्धिक सन्तानें भार- 
तोय कृषि वी ममस्याओं में इस ठत्व का उल्लेख तो अवश्य करती हैं किम्तु मूल कारण 
का स्पष्ट क्यन करने में हिचकिचाती हैं। छोट मोटे तथा इघर-ठघर विखरे हुए खेतों 
मे भारत का गरोबव और मजबूर किसान (जों कमीनभी खराव ज़मीने भज्रो जोतने के 
विये मजदूर हो जाता है) खेती करता है। पीढी-दर-पोड़ी के अनुभवों ने उसे सिखा 
दिया है कि दस खेती से पेट मरने भर को उपज हो जाय तो इसे ही गतीमत समझता 
चाहिये और फिर भी, खेती नहीं छोडनी चाद्विय, क्योंकि यह अपनी है जिम पर अपना 
अधिवार तो है और इसलिये जो मार्द वक्त मी आधा पेट ही मद्दी, कुछ दे तो देगी । 
इसक परित्याग पर तो आजीविका का स्थायी रूप से विश्वसनीय अपना साघन कौई 
भी न रह जायगा। ध्यान रहे कि यह सतोप नहीं, मजबूरी है। मजबूरी को घुमन ही 
कुछ काल के पदचान्‌ मन्दोष वा रूप घारण बरने लगती है, मौर २०० वर्षों का समय 
'ब्र्ध बाल! से पद अधितर बडा होता है । जो वोग मारदीय कप को संदोपोधाव 
बड़ कर उसकी दुरवस्था का दायित्व उसी के ऊपर डाऊ देते हैं उन्हें में उप छरह का 
स्यक्ति समझता हूँ जो यह वहेँ कि हारे नौकर को दूघ, धी गो फव अच्छे नहीं 
लगने, इन्हें खाना उ का स्वभाव ही नहीं है कौर इमलिये वह मरा है तो मरने दो, 
दायित्व उम्री छः है । सेरे एक मित्र ने एड बार कपने वृद्ध लौवर की दिकायठ की कि 
दिन भर पढ़ा रहता है, कोई भी काम हम उससे करवाते नहीं, मगर उससे यह नहीं 
होता कि अम्पताल चला जाया करे और दवा ले आया करे | अब, आप हो बठाइये, 
मरा हैं तो हम कया करें ? मैं जानता था कि वह सोकर दवा लाने क्यों नहीं जाता । 
६र दर्ष के दम वृद्ध मरीज का औषधालय या अस्पतान साढ़े तौन मील डूर था और 
सह ज्वर में पीडित था ! खेती के साधन धढिया किस्म के और अपर्याप्त द्ोते हैं । 
जोचाई, गोटाई और बोदाई उचित ढय से नहीं होती। वॉट-दाँट कर खेतों के टुक्डे 
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टुकड़े कर दिये गये हैं क्योकि एमा करने के लिये हमारा किसान विद है। साम्राज्य- 
बाद कहता है कि सयुक्त परिवार प्रथा भी कृपक की आयिक दुखवस्था का एक कारण 
है । तात्पर्य यह है वि जैसे ही किसान का लडका बडा और विवाहित हो जाय तैसे 
ही उसको अपने से जलग कर दिया जाय तो आविक दृशि से अच्छा होगा ! प्रश्न यह 
है कि अलग होकर वह क्या वरेगा ? किसान की सम्पति दस-दीये से पिघल कर बीस 
बीधे हो न जायगी । उद्योग घन्घो का विकार क्षाप होने नहीं देते बयोकि उससे मान> 
घेस्टर का मजदूर भूखों मरने लगेगा (गाधी जी से मानवेस्टर भ मही बात कही गई 
थी) । परिणामत अलग होकर वह जमीन का भी अपना भाग अलग्र करना चाहेगा 
और जत्र इस प्रकार हमार, खेत बट जायेंगे तव कहा जायगा कि खेतो का छोटा और 
दूर-दूर होता क्रियामों की गरीबी का कारण है। साअाज्यवादी चिन्तन कितना कितना 
दुष्टतापूर्ण होता है !! अम्दु, हमारा क्रिसान इस छोटे-छ टे खेतो पर पुराने हठ मोर 
बुदाल का प्रयोग करने को विवश है। दो दो, चार चार बीघे जमीन पर ट्रोक्टर बह्‌ 
चलायेगा कंसे और उसे चत्राय भी तो खरीदे कंसे ! हाथ से देवाई होती है । कभी 
डन्डे से कूट-कूट कर और कभी दंलो को उत्त पर शुमवा ऋर यह काम किया जाता 
है। भौसाई सूप और हवा के सहारे होती है। बीज के तिये कोई विशेष प्रबन्ध नहीं। 
विवशता के परिणामस्वरूप जैसा भी अनाज भिला, वो दिया गया । कमी-कभी तो 
छराव दाने भी वो दिये जाते हैं । जमीन ठीक से तैयार नही की जाती । निराई न 
तो काफी होती है, न ठीज़ से । पश्चु-पालन के भी वैज्ञानिक ढग से न होने की झ्िका- 
यत की जाती है । सवको एक ही बाडे मे, एक ही जगह, रखने से उनमे वीमारियाँ 
फँलती हैं । उनकी देखभाल, दवाई, चरागाह, कोई भी वात ठीक और व्यवस्थित 
नही । मैं यह सब मानता हूँ। कहना केवल दतता ही है कि जिस देश मे शोपणा-अघात 
साज्ाज्यवाद वी शृपा से मागव के भो भोजन की समुचित और वैज्ञानिक व्यवस्था 
नहीं हो पाती, एक ही कमरे में वाप बेटे, सास-इहु-प्रजन-पोषण प्रसृति भोजन, आदि 
सबकी व्यवत्या होटो है वहाँ जाववरों के लिय इससे श्र 8तर व्यवस्था की आशा हो 
भी कंसे सकती है ! जिस किसान का परिवार दवा के अभाव में मिट जाता है बह 
किसान बैल की दवा करे भी तो क्सि मन से और किन साधनों से |! ऋण लेने की 
व्यवस्था भी ठोक नहीं है। जिस किसान ने एक बार भी ऋण लिया कभी-क्मी 
उसकी पीढो दर-पीढो उस ऋण से मुक्त नहीं हो पाती ! पद्म के सम्पर्क ने वस्तु- 
विनिमय वो व्यवस्था मिटा दी। धन का, स्पये-पंसे का, महत्व असाधारण रूप से 
यढ़ा दिया | हर कार्य और हर चीज के लिये धत चाहिए । उसके पहले का भारतीय 
जीवम घत पर उतना अधिक आधारित नहीं था जितया अधिक सहयोग, सहायता, 
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प्रेम और सहानुभूति-जन्य पारस्परिक व्यवहारों पर । अब समस्या यह हुई कि धंढ धन 
आए कहाँ से ? किसान कद भी मूदत आवश्यक्रताओों की पूर्ति के लिय ही उत्पादन 
करता है किन्तु अब उसकी शावश्यकताओं का स्वरूप और प्रक्रार भिन्‍ने हो गया। 
एक छोटा-्सा, सीमित समाज अब उनकी प्रति कर नहीं सकता था॥ फ़य वी आव- 
इयकता पड़ी । उसके लिये घन चाहिये। इधर कहा गया है कि “वब्यापारे वतति 
लध्मी ” और इसीलिये देहात के व्यापारी साहु जी के पास किसानों को अपेक्षा अधिक 
धन पहुचा । अन्ततोगत्वा इुपक ने उसी से ऋण लेना प्रारम्भ किया। सप्हु छी वा 
सामाजिक महत्व वढता गया क्योकि किसान पर ऋण बढ़ता गया । छोडे-्मोटे खेत, 
बत्तो की गोतें, समुचित सुरक्षा की व्यवस्था के अभाव में उपज की अनिश्चितता, 
जप्रीदांरों की ज्यादतरियाँ और उनकी धन लोलुपता सामाजित क्षवमरों पर अनादप्यक 
और हैमियत से अधिक व्यय, आदि अधिकाधिक ऋण लेने के (ये ढृपको को विवश् 
कर देते हैं। एक बार ऋण जेने के पदचातु क्सिन उसे ध्राय चुका नहीं पाता  वारण 
यह है कि जिन कारणों से विच्रश होकर वह ऋण! लेता है उनका अभाव तही होता 
वे बराबर मौजूद रहते हैं और उपज इतनी अधिक बहती नहों जितना ऋण बढ़ता है 
अर्थात्‌ उपज इतनी अधिक नही होती कि खर्चा करने के पश्चात्‌ कुछ बचा कर उममे 
ऋण चुकाया जाय । किसान के पास बूततरा कोई व्यवसाय नही | ब्याज की दर संसार 
भर की ब्रपेशा सबसे अधिक । क्सितव की चीज साठ जी ही सरीदेंगे और दे ही 
बेचेंगे । कम से कम दाम पर लेंगे, अधिक से अधिकऋ दाम पर बेचेंगे | किसान कुट 
बचाए कमाए तो कंसे ? साहु जी या जमीदार साहव ही हिसाब किताब रखते हैं। 
अपडढ किसाने यह कर ही नहीं सकता । ऋण का घन वे जितना चाहें; कर दें । इसमे 
कोई भी ची-चपंड कर नहीं सकता । जमींदार साहव लगान ले लेंगे परन्तु रसीद देंगे 
महीं । मायने की धृष्टटा का दण्ड देना सद्ाम, समर्थ भोर सक्षक्त “धालिक" बहुत 
अच्छी तरह से जानता है। परिणामद क्रिसान कानून की दृष्टि म कमी लगाते चुकाता 
ही नहीं । जमींदार और साहूकार के हाथों म किसान वी गत सर्देव रहती है । जब 


चाहे, नाप दे ॥ किसान शाइवत कजंदार होता है । “नजर”, और ' चूम” और मुपदमे 
भी किसिद के रजें को बढाते रहते हैं । क्सान कजें मे पैदा होता, कज में जीता और 


कर्ज में ही मरता है) वनिया उपयोगी और अनुप्योगी रचनात्मक और शाइम्बर 
प्रच्ान॑; उत्पादक और अढुलाइक, दोतों प्रकार के क्यों के लिये ऋण देता है। 
सुझाव के, समझाने के, और मजबूर कर देने, आदि, के द्वारा वह किसान को ऋणी 
बना लेता है। तत्काल अदायगी के लिये कभी दबाव नहीं डालता । यह भ्रवृत्ति वहाँ 
तक बढ़ गई है कि दस पर उत्तियाँ प्रचलित हो गई हूँ, जैसे, “दनिया मारे जान, ठग 
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मारे अतवातन, “ले वतिया मौत, ने वेश्या सती”, “बनिया सुई को तरह भोतर घुमता 
है और तलवार के हुप में निकलता है”, आंदि। कर्ज लेने ओर “नजर” देने का 
चित्रण प्रेमचद के ' गोदात” तथा अय उपन्यामों और वहानियो में बडे ही कलात्मक 
रूप में मित्रता है। अपनी मरकार हो क्सिानो को इससे बचाते के बारे में सोचने वा 
कष्ट बर मकतो है और ईमानदारी से प्रयल्त कर सकती है। किसान वी तमाम उप- 
ज्ञाऊ जदीन उमर पडी रहती है। अपर्याप्त, अनिश्चित और अनियमित रूप से पानी 
मिलता है। पानी कभी कम बरस, कभी देर-सवेर बरमा, कभों बहुत अधिक बरसा, 
और की सिल्छुज़ मही वरसा । सिचाई के साधन अपर्यात्त हैं और पुराने तथा अर्वज्ञा- 
निऊ है जैसे, बुआ, ताल, नहर, रहेंट, वादि । तहूरो के निर्माण को ओर सरकार ते 
कुज श्याम अवश्य दिया था विन्‍तु वह बिल्कुल ही अपर्याप्त था। १४३६-३६ तक 
१५१२८ करोड रुपये इसमे लगये ये | १६००-॥ मे प्रमुख नहरो तथा उनकी शाखाओं 
और मद्गायक नहरो वी कुल लम्बाई ३६१४२ मील थी। इस वर्ष विचाई के कार्यों 
में लगभग ४२ करोड़ रपये लगाये गये थे । इतस स्पष्ट है कि भारत जैसे विशाल देश 
के लिए, जिसके क्षैगफल (१५,८५१,४१० वर्गमील) का लगगग ५० प्रतिदत से भी 
अधिक भाग जोता-वोया जाता है, इतना घन कितना बल्प है । १८७८-७६ मे सीचां 
गया क्षेत्र १०५ साख एकड था जो १६४१-४३ तक ३४० लाख एकड हो गया। 
भूमि-व्यवस्था दोपपूर्ण है जिमका प्रत्यक्ष उत्तरदायित्व सरकार पर पडता है | पोषक 
तत्वों की प्रा्ति के अमाव में मिट्टी सत्वहीन ही रही है। स्वस्थ शरीर और अपृत्त मरे 
बालें मनुष्यों का जहाँ सरकार द्वारा सनातन अभाव उपस्थित कर दिया गया हो वहा 
योग्य और बुशल मजदूर मिलें भी तो कंध ? फच्चल ठीक नहीं होती भौर जितनी होती 
भी है उसमे कीड़े लग जाते हैं। खेती के बारे में कोई एक सहानुभूतिपूर्ण राष्ट्रीय नीवि 
भहीं है। जात-वूत़ कर एमा वातावरण पैदा किया गंग्रा ओर ऐसी लालच दी गई 
तथा कभी कभी ऐमी जबरदस्ती की गई कि क्षनाज की छेती कम की जाय । इसका 
निरिचत परिणाम जब यह हुला कि अनाज वी कमो हुई दो विदेशों से उसका आयात 
किया गया । विदेशी विनिम्रय कम हुआ । तमाम ऋक्मर्टे पंदा हुई ॥ मनाज रखने की 
व्यवस्था मो दोप[र्ण और अवैज्ञानिक है। बाजार वी व्यवस्था भी ठोक मही । बेचने 
की व्यवस्था अवंजानिक, अमुविधाओं से पूर्ण जौर असुन्दर है। शताब्दियो से दर्चित, 
दमित और इसलिये साहसहीन, मुर्दाइिल, तथा अशिक्षा के प्रचार के कारण अस्पवि- 
इवांसो, मजबूर, हृढिवादी तथा जाहिल प्राणी भारतोय क्रषि-उद्योग का प्रथम पुरुष 


है। ऐसा महामानव अपने ऐसे अनाज को बेलगाडियों मे भर कर अपनोौ ऐसी विक- 
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मित्र बुद्धि के सहारे बेचने निकलवा है ! विक्रय वे मार्ग मे बाढतिया, दलाल, तोला, 
सब उत्ततें झधिक से अधिक लाभ उठाना चाहते हैं। वेईमानी करते हैं। किसान को 
कमीयन दलाती, सफ्ताई, चढ्ाई, उक्तराई, तोलाई, भराई घित्ताई, दान, घर्मादा, आदि 
सबके लिये अवाज दैना पडता है ॥ ६० से ८० प्रतियत तक देहाती को अपनी सारी 
उपज कुछ सस्ते ही दामो मे वेच देनो पर्तो है क्योकि वह गरीब होने के कारण 
कजदार है और अपढ होने के नाते अपने हर एक काम के लिये पराथ्ित है । ये 
किसान साल के फापी दिनों म साली रहते हैं। गाव कौ पचायतें वेवल सामाजिक 
और धामिक दृश्चिण से हो जाते वाले क्पराधो व विरावरुण व' लिये गतिशौल होरी 
हैं । इसलिये भाधिक दृष्टि से उतका होना व होना वरावर है। यह किसान बेगार 
भरता है। छोटी, मही, स्वास्थ्य वी हृष्ठि से निशृष्ट झोपडियों मे ये रिसान रहते हैं 
इन झोवडियो मे त पिडकी, न रोटनइन | ये बरसात मे प्राय टपकती भी हैं। 
जाई मे लोग पयाल या पुआल पर सोते हैं। राधा कमल मुवर्जी ने लिखा है, ' बहुत 
से किसानो के लिये झोपटी कैवल रात में पैर फैशने और सो जाने भर के लिये होती 
है | बाकी उनकी जिन्दगी बाहर या वरामदे में वौतती है। एकान्त के अभाव के 
कारण शक्सर लोगों मे से लाज, शर्म और हया का स्याल ही झतम हो जाता है। 
मर्द और औरतें, छोटे और बडे सब एक हो जगह लिपटे पड़े रहते हैं। ज्यादा से 
ज्यादा हाथ दो हाथ का अतर रहता है।पास हो सोने वासो मे गाय, बेल, और 
बकरियाँ भी होती हैं । इस तरह ये लोग जाडे म सोदे हैं । वह घर जिससे मन ओर 
मस्तिष्क पर सुन्दरतम सामाजिकता, सुष्ठुता, व्यावहारिक सौंदर्य, सुशीलता और 
कलात्मकता का प्रभाव पडता चाहिये, प्राथ बीमारियों और गुमीबतों की याद-जैसा 
होता हैं, जहाँ लोग कीडो की तरह पंदा होते और मरा करते हैं।” ऐसे न्‍्यक्ति से न 
तो पर्याप्त परिश्रम हो सकता है न कार्य मे एकाग्रता और एक चित्तता। भारत में 
एक आदमी औसतन २६ एकड भूमि पर लेती करता है जबकि इज्धलेंड में १७३ 
एवड पर | अमेरिबा की एक श्रमिक महिला औसतन १०० पौंड रुई चुनती है और 
प्रिय की, ६० पौंड तक, मगर एक भारतीय महिला हुल ३० से ४० परौंड तक हो 
चुन पाती है । 

श्ेगरेजो के आने से पूर्व हमारे ये गाव पूर्ण रूप से स्वृतन्त्र और आत्म निर्भर 
होते थे । अब इतती यह विसेपता बहुत हृद तक समात्त हो गई है। प्रत्येक गाँव के 
इदें-गि्दे कोल-दो मोल तद ग्राम निवाशियों के खेत फंले रहते हैं। सामान्यत शितान 
गाँव में ही रहता है । जितके पात बोस-पचीस मोल या इससे भी अधिक दूरी पर भी 
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छेत होते हैं। वे वहाँ मी एक झोपड़ी वरना लेते हैं जहाँ क्भी-कमी परिवार वा 
मालिक या और कोई तथा वहा की व्यवस्था देखने के लिए कोई एक नौकर प्राय 
रहा करता है। यद्यपि हमारे इन थाँवों मे प्लिक्कों थौर नोटो का प्रवेश हा गया है 
किन्तु भ्रव भो वस्तु विनिमय वी प्रथा देखो जा सकती है। बादश्यक्रतानुसार लोग 
अनाज के बदले नमक या ठेल या ग्रुड़, जादि ले लिया करते हैं। प्रत्येक गाँव में एक 
बढई, एक लोहार, नाई, तेली, कुम्हार आदि भी पाये जाते हैं जो गाव भर की एकल 
सम्बन्धी आवश्यकताओं की पूर्ति किया करते हैं। इसके बदले उन्हे कार्य के अनुसार 
पारिक्षमिक रूप में तीन महीने या छ महीने पर भनाज मिल जाया करता है। प्रति- 
स्पर्श के स्थान पर सहयोग अब भी गाँवों के जीवन का आधार बना है । लौग एक 
दूसरे का काम करवा दिया करते हैं। किसी कारण यदि कोई खेतों नहीं कर पाता 
तो बपने खेत खेती करने के लिए दूवरो को दे देता है और उपज दा भमुचित बेढ' 
ब्ारा दोनों के दीच हो जाता है। पटवारी गाँव ओर सेत से सम्बन्ध रखते वाले 
जहूरी कागशत तंयार रखता है। यह अपनी इच्छानुमार खेतो के क्षेतफ़्ल में अथवा 
उनके स्वामित्व के बारे मे लिख दिया करता है जो आगे चल कर भयानक मुकदगे- 
बाजी का कारण बतता है । अब जमीन भी लेनदेन ओर क्रय विक्रय की वस्नु बन 
गई है। जमीन के मालिक क्सान न होकर बे जमीदार हैं जो सेती करते नही कर- 
बाते हैं पा वहत करके तो वे अपने खेलो का मुह भी नही देख पाते क्योकि यह सारा 
काम उनके मैनेजर, मुख्तार या कारीन्दे क्या करते हैं । खेती से इनका सम्बन्ध केवल 
इतता ही है कि ये उससे पते पा जाया कर, वर्ना प्राय ये लोग शहर में रहा करते 
हैं। इनके चरण बडे हो महत्वपूर्ण होते हैं और बडे हो साफ़ होत॑ हैं। इशलिये इनरी 
ही देती की मिट्टो-जैमी सुच्छ और गन्दी वस्तु को उतके स्पश तक का सौभाग्य को 
नहीं मिलता ! छोटे-छोटे किसान अपने सेतो के लिये किसान होने हैं और दूसरों के 
सेतों के लिये मजदूर । इस प्रकार वे किसान मी होते हैं और मजदूर भी । हर किसन 
के पाप्त दो-चार पु अवश्य होते हैं। उनसे गोवर मिलता है । जब जानवर अधिक 
होते हैं और उनका गोबर अधिक होता तब उसे घर के प्रस कही एक जगह बरावर 
फ्रेकते रहते हैं भर सप्तय पड़ जैसे मज़हएे के एडढा हर हें मे ज्क्श हिए जाए 
है। धगर गोवर कम निकला तो उसके छोटे-मोटे उपले या कण्डे बना लिये जाते हैं जो 
जलाने के काम आते हैं। बरसात मे इन सूखे कण्टो के कारण ही गांव के सामान्य 
जीवन वी समस्या हल हो जाती है ? इसके लिये हमारे गरीव किसान को बहुत दोष 
दिया जाता है कि वह इतरी बच्दो खाद वो जला झातता है। गुनामी ढ्रो पर्णत 
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अंगीकार कर लेने के कारण चितत बी स्वतन्त्रता और मौलिकता के अभाव में लकीर 
वीटना गौर चापबूसी ही विद्ता हो जाती है जोर तव, लोग अजीव-अजीव बातें 
किया करते हैं। ऐस हो एक महाशय लिखते हैं कि 'भारतीया की हानिकारक आदतों 
में स एक गोबर वो जलाने की आदत भी है।” हमारी इस “आदत को रोकना वे 
प्ररमावश्मक्ष समझते हैं और इसके लिये 'जगल लगबाने तथा उसके लिये सस्ते रेल- 
भाड़े की सम्भावना पर पूरी तरह विचार” करते की छ्िफारिश करते हैं। उनको पह 
नहीं मालूम कि 'गाँव के आसपास बेकार पडे हुए मैदानों में! श्राय पेड होते हैं और 
गाव के लोग उनकी एवं आसपास के जज्ञलों की सूखी टहनियो को जलाते हैं और 
उमसे बब पूर। वही पडता ओर गीली तकड़ियाँ फूक़े पूँकतें बाल फूटने लगती हैं 
और फिर भी वे वही जलती तद यह कण्डा ही काम आढा है। घुआा इसमे भी होता 
है किन्नु उसके वाद आग अच्छी मिलती है। कण्डा' जलाने का आर्य अनाज जलाना 
होता है यह मानने में कोई आपत्ति नही किल्तु फिर भी 'कण्डा' जलाबा 'आदत' नहीं, 
मजपूरी है जो आगे चल कर शताब्दियों के व्यवहार के कारण प्रथा और अधविश्वास 
अन गई। कोई बात कठिन नहीं। बाप पतलूच, टाई, बूद उतारिये । आप अपढ़ 
किसानो से पिलते और बोलने मे अपमानित ते अवुमव करें भीर घिनाएँ नहीं । अपने 
अदन और कचरड़ों को नामिका के मुख की तरह मिट्टी से सदा ही दुर म॑ रखना चाहें। 

अंप्रेजी दामता छोडिए । कु स्वतन्त्र चिन्तव की मादत डालिए | फिर, देहात की ओर 
अलिए। कसा आवद्यरतायुमार अपनी सभी खराब भादतें छाड देगा। मैं जोर 
देकर कहता चाहता हैं कि हमारा किसान जड नहीं है। वह उठता जड़ नहों, उतना 
अधविश्वासी नहीं, उसम साहस, उद्यम, सुझ-बूझ और परिश्रम की उतनी कसी नहीं 
हैं जितनी मार्शल वन्‍्यम, वीरासेन्स्टी आदि के (होनता-प्रन्यि से भुगतने बालें इन) 

सआाज्ाकारी वौदधिक सन्‍्तानों में है। हमारा किसान मजबूर है ) उसके चारों भोर 
दवीवालें खंडो कर दी गई हैं। आजादी के वाद वह अपने कमजोर हाथों से इन्हीं 
दोवालो को तोडने में लगा है। अपनी असीम शक्ति और अधिकारों से सुसज्जित 
सरकारें भौर बहत-3ुछ तो विदेशी प्रकार की कुभवृत्तियों की विरासत इन दिसानों 
की उल्ति के रास्ते मे थाकर अडने लगती हैं। संदुभावना और सहानुभूति से पूर्ण, 
ईमानदार और सच्चे प्रशासत की सहायता चाहिए जोर चाद्विए मोलिक, फ्राँतिकारी, 

आरतीम दृष्टिकोण वानी प्रेरक नीति । 


हिन्दी का साहित्यिक और देहात- 
हित्दी के अनेक स्वनामघन्य साहित्यिकों का जन्म देहात में हुआ हैं, बचपन 


देद्वात मे बीता है भोर भागे लन् कर भी उनका सम्बन्ध इन देहातों से क्रिसी नर किसी 
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प्रछार बना हो रहा । पल ओर 'निराला' के जन्म और चैशव वा सम्बन्ध देहात से 
है । सियारामशरण गुप्त और मंयिन्तीशरण भरुत्त का जाजोदन उम्बन्ध देहातसे रहा । 
महांवौर प्रमाद दिवेशे का सम्बन्ध देहात मे बरादर बना रहा। प्रेमचन्द की 
चेतना वेहात-मय थी। रामवरेश त्रिपाठों और 'सनेही' का देहात से अभिन्‍त सम्बन्ध 
रहा है। राम विज्ञाम शर्मा, वृन्दावनलाल वर्मा, हजारीप्रमाद दविवेदो, 'कौशिको, राम- 
चद्ध शुक्ल, तकष्मीवाराणण मिश्र, राहुल सॉस्कृत्यायन, 'हरिशध छादुर गोपालशरण 
सिह, गुझमत्ताविह 'भक्त', 'बनुप', श्यागवारायए! एॉडिय, भादि अवेक साहिलिको की 
साहित्यिक चेतना एवं सामान्य जीवन का सम्दघ देहात के जीवन सै घनिष्टटम रहा 
है । देहातो के प्राइृतिक सौंदर्प से कठोर हृदय धनयति भो भ्रभावित्र होते हुए दखे 
गये हैं। ऐसी स्थिति म॑ इन तरल हृदय भावध्रधान साहित्यिक्ो का प्रभावित होना 
अनिवाय था। इनके द्वारा रचित हिन्दी साहित्य में प्रकृति-मौंदेय के थनेक सुन्दरतम 
और कतात्यक चित्र मित्तते हैं। इसीलिये आधुनिक हिंदी माहित्य की भी एवं प्रमुख 
विशेषता उसका प्रकृति चित्रण है जिसका विद्युद्ध रूप देहातों मे ही मिलता हे । प्रहति 
का यह चित्रण अनेक झूपो मे और अनेक प्रकार से किया गया है । यहे प्रकृति वाब्य 
ब! भी विषय बनी है और गद्य का भी। प्रह्नुति-मय देहात का भाजात्मक चित्र 
ऋषिता मे मिलता है और विशद विवरण-पूर्ण चित्रण गद्य मे-विशेष ये से कहानियों 
ओर उपन्यामी मे । ये चित्र आइशें प्रधान भी हूँ ओर तथ्य प्रवान थो। सम्मवत 

देहात के इसी प्राकृतिक वातावरण के कारण भो हिन्दों साहित्य वा स्वरूप मुल रूप 
से भावात्मक रहा है। इन देहातो की क्ाथिक दुरवस्था भी कम प्रभाव डालने वाली 
नही है। उनकी गरीदी, उतकों मजदूरी, उसको सोमाओ, उनकी कठिताइयों और 
शुस प्रकार इनसे निर्धारित जीवन का चित्रण कथा-माहित्य मे-प्रेगचन्द से विशेष रूप 
से-परिप्नता है । इस हृष्टि से 'गोदान', मेला अधत” आदि उपन्याक्त बड़े ही महत्वपूर्ण 
हैं। जिस लेखक का देहाती जीवन से जितना हो अधिक सम्पर्क रह है उसके चित्र 


उतने ही अधिक सशक्त और प्रभावशाली रहे हैं। इनको देखने का दृष्टिकोण विशेष 
चित्रों के प्रभाव को विशेष पकार का बना देता है। वर्ग संघर्ष के थिद्धान्तों से प्रभा- 


बवित लेसर के चित्र ग्राधीवादी सेखको के चित्रों से बुछ भिन्‍न प्रभाव बाते होते हैं। 
प्रसाद के 'तितली” का प्रभाव वैत्ता नही पडता जैसा 'गोदाव' या 'मैला बॉचल' गा 
भागाजु न के उपन्यासों का । ये वित्र विवरण प्रधान भी होते हैं. और ब्यग्य प्रघत 


भौ प्रैपचन्द ने ग्रामीण ऋणिता और 'मजर-घूस की त॑ब्ता को ब्यय्य प्रधान 
वित्रए गोदान” मे वहाँ उपस्थित जिया गया है जहाँ ऋण लेने बाग कहता है कि 


हुजूर, ये बाकी रुपये भी से लिये जौय स्पोकि छोटी ठयु साइन साहद, बडी ठकुराइन 
साहब, आदि सबकी 'नजर! का हिसाद जोडने पर ये पूरे के परे उत्तमे हो सूप जाते 
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हैं। कवियों ते भी इस दुर्देशा के चित मत-तन उपस्थित किये हैं। पत्त ते भपनी 
असिद्ध कविता 'भारद् माता' में भारत को देहातो मे हो मान कर कहा-- 
“भारत माता ग्रामवासिनी * 
ध्यान रहे कि गाँधी जी भी वास्तविक भारत देहातों में ही पाते थे। इस 


प्रशार इस भारतमाता' कौ दीनता का भावधित्र उन्होंने बडे ही मासिक रूप में उप- 
स्थित किया है 
घुल भरा मैतवा-सा आँचल 
गगा+जपुना में बॉसू-जल 
प्रिट्टी की प्रतिमा उदासिनी 
देन्च जड़ित अपलब नत्त चितवन 
अघरो मे चिर नीरव रोदन 
युग युग ने रूस से विषण्ण भन 
छह अपने घर मे प्रंदासिती 
तीम् कोठि सत्तान सग्त तन 
क्र्ष क्षुधित, शोपित, तिरख जन 
मूढ, असम्य, अश्निक्षित, निर्धन 
नते मस्तक तत्वर निवासिनोी ।१ 
हुछ धभार्य वादी हृष्टिकोर का उनका निम्न चित्ररा भी उल्लेखनीय है-- 
देस्य दुख अपमान ग्लानि भर, चिर क्षुधित पिपासा मृत अमितापा 
बिना आय की क्‍्लान्ति बत रही, उसके जीवन की परिभाषा 
जड़ अनाज के ढेर सध्य ही, वह दिम मर बंठा गद्दी पद 
बातं-वात पर भूछ बोलता, कौडो को स्पर्दा मे मर भर ।* 
दुदेशा किसान को ही नहीं, सारे समाज की है । भगवतीचररा वर्मा ने लिखा 
जिसमे मानबता को दानवठा फैलाये है निज राजपाट 
साहूकाएी के पर्दे मे है जहाँ चोर औो गिरहकाद 
है अभिज्ञापो से छदा जहँ पशुता बा कलुषित ठाझ-चाट 
उसमे चांदी के टुबडों के बदले मे लुटतार है अवाज 
उन चांदी के ही टुक़॒डों से दवी चलता हे सब राजकाज ३ 
१ आधुनिक बवि', भाग रे 
२ प्राम्याँ 
३ "भैंसा याडी,, ध्वीपक कबिता 
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हाल्पदे यह कि वर्ज लेने वाले विवश-विपन्त क्सिम दे के को भी पूरी की पूरो 
पम्पनि वर्ज लेने के प्रयत्नो अर्थात्‌ के दिलाने वालो में हो चुक जाती है ! ग्रामोण 
जोबन के चित्र उपस्थित करने वाले ये लेखक धू'कि राष्ट्रीय दृष्टिकोण के भी होते हैं 
सौर इन्हें ग्रामोय भाइयों वो सुख-समृद्धि भी अभीष्ट होती है तथा इनके पास इन 
ग्रामीण भाइयो के लिये जक्षय सहानुभूति होती है भरत अपनी-अपनी घारएा के बनु- 
सप ये लेश्क इनके सुधार और इनके आदर्श रूप वा कल्पना प्रधान चित्र भी उप« 
स्थित करते हैं। चण्डीप्रमाद 'हृदयेश” का 'मगल प्रमात! प्रेमचन्द के उपन्यात्ों के 
आदर्शवादी युवक जमीदार ओर उनके आश्रम, आदि ऐसे हो चित्रों से परिपूर्ण हैं ६ 
इनमें से अधिकांश के पीछे गांधीवादी दृश्किए प्रधान होता है॥ हिन्दी साहित्य में 


साम्यवादों हृष्टिकोश से छह्पित आदर्श गाव और उसके किसात का वोई चित्र नहों 
मिलता । 


कम्ताई के सभी स्लोतो की असतोपजनक अवस्था-- 

हमारे समाज मे एक उक्ति प्रचलित है “उत्तम खेती, मध्यम बात, अपमे 
क्री भीख नदान ।” अंग्रेजी सरकार ने ऐसा वातावरण उपस्थित कर दिया था कि 
हम यह मानने लगने कि “श्रे४्ठ चाकरो”, घटिहा वान अधम किस्रानी, भीख भहान्‌ ॥ 
छेती बरवाना चाहे कुछ बच्छा काम भी मान त्लियां जाय, किन्तु खेती करने से बढ 
कर अषम कार्ये और कुद्ध नही होता । बहुत अधिक मेहनत पढती है, कपड़ों के उजले- 
पन में गन्दगी लग जाती है, हाथ-पेर मे मिट्टी लग जाती है, छुले में काम करना 
पढता है और इन सबके ददले में कुछ विशेष द्रव्य की प्राप्ति मी नहीं होने पाठी जब 
कि नजाकतलफासत याती रिफराइनम्ेठ से रिश्ता हट जाता है! अस्तु, कृषि कार्य वहीं 
करे जिसके पास कुछ अन्य साधन दे हों । कृषि के बाद आयिक्ष व्यवस्था में दूसरा 
प्रमुख स्थान उद्योग या ध्यापार का माता है। इस सम्बन्ध मे हमारा दुर्माग्य यह रहा 
है कि हम उन्ही का, उतना ही, बोर तभो उत्पादव कर सकते थे जो, जितना और 
जब अंग्रेजी साम्राज्यवाद करने दे और अंग्रजी साम्राज्य उन्हीं का, उतना हो भोर 
तत्री उत्पादग करने दे सकता था जब, जितने से, और फजतस उसका अपना लाभ हो । 
परिणाम यह हुआ कि हम स्वाभाविक और समुचित रूप से न तो उत्पादन करने पाये 
छौर त अच्छे ढग से व्यापार करने पाये । हमारे यहाँ उद्योग-धघों का विकास होते 
ही नहीं दिया गया 4 
उद्योग-घंधो की श्रे शियाँ-- 

ग्रामोण शिल्प एवं उद्योग 
भारदीय उद्योग-बघो को तोन साँगों में बाँदा जा सकता है--(१) प्रामीण 
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घिल्प कलाएँ, (२) ड्रामोद्योय, दायेगर्सें ठपा सान्रान्य ऊनो के उपयोग और उपधेग 
मे जाने बाली चीजो के उद्योग, और उद्योगशालाओों दो घोजो, के एदोग, तथा (३) 
दड़ी-वडो मदणोनें | बाधुतिक दुय को जौद्योगिद कान्ति के परिश्यामत्वर्प मोर बेंप्रेजो 
साज्राज्यवाद की स्वार्थपरकः नीति के परिशारत्वरूप हमारे हुटोर उद्योग का भयावक 
विवाश, हास और उपेक्षा हुई है। दोसदी सदो के दाते-्भवाते ठक हमारे पान जो 
उद्योग-घघे बाकी बचे थे या जिवशा विक्ात्त होने वो रह यदा या वे घे--चारपाई, 
बज) दि.वा टाचा बनाना और उनका बुदना, रस्सी छुदलो बेंटदा, मिल-बट्टा बबाना तथा 
उन्दे घूम घूम कर छीतता, घोका-देलन बदाना, हल-दुृदाल-खझुरपा, जादि बताना, बेच* 
ग७डे बवाना, चटाई इलिया-मोवी-जदी, बादि बोद छेना, घार दीतना और चारा 
बाद लेना, पहनने के दषड़े स्िल लेना, गन्‍्दे कपड़े घोना, गुड,दवारा, मिट्टी के दिये 
सबोरे बोर देहाती बच्चों के ऐेलनेन्योग्पय स्िलौदा बचा लेना, आदि। भारतीय अर्प" 
व्यवस्था के लिये दिन कुटीर उद्योगों का इदता अधित डेवियादों महत्व है वे डिसी 
न किसी भाँति आज तक देश में छीवित मपृश्य रखें गये हैं 3 ये दुटोर उद्योग एस 
स्थिदि मे रछे गये हैं कि वहाँ की हर एक वस्तु जोदित रहद हुए भी जोवन दे छिझे 
'तरफूती है । इसलिये इस क्षेत्र की कोई भी बस्तु--कला, कलाकार को सायना, बेला< 
जम बस्तुएँ, आदि--साहित्य का विषय नहीं दन सभी । वातावरण के चिए्ण मे 
कभो-कर्ी इनवा बरुत मात्र जदश्य हो जाता है, दँसे, विसी भद्ठ मटिहा को रदेदर 
खुनवे हुए दिखाना, आदित हो, साहित्य में चर्ख को थोटा दहुत स्थाव अचइय मिल 
गया है किन्तु इछछा कारण उसका हस्तजुला वादा रूप जयवा बुटौर उद्योग होगा 
अहों है । इसका कारण है महात्मा गांधो का पारस जेँसा व्यक्तित्व जिसे छूकर मिट्ठों 
भी सोना हो जातो थो ? उनकी हो अ्रेरएप के परिणासस्वरप खादों या सूती रूपडा 
अद्योप, रेशन उद्योग, सती उधोग, चर्म उद्योग, वाष्ठइला उद्योग, तैल घाती उद्योग, 
हाथ के चने कागज, मधुमस्खो चालन, हाथ के दुटे चावल; आदि बी ओर बर्रि 
ओर कॉँग्रेसी सरकारों का घ्यान, गया बोर ये सब अब उन्नति के पं पर 
गितद्योच हैं। - ६ 


£ 0. "७ “डक न 
« -» बूढ़े पमाने के उद्योग:--जब हमाय ध्यान बडे पैमावे के उद्योगों वी ओर 


जाता है दो वहाँ भो दुच ऐनो हो नोठि और स्थिति पाते हैं । हमारे यहाँ १६०० ई७ 
में १८२ सूती मिर्दे थो जिनको सत्या १८४६ में ४३० हो यई 4 भारत में पहली सूठो 
मिल १८५४ में बम्दई में खोलो गई थो॥ १६६६ मे इल दंश म कुल तौस जूट मिर्ले 
थी जव कि १६८७ में उनकी घरपा ११३ हो ग्रई ॥ भारत में आधुनिक चीनी उद्दौय 
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कौ नींव १८८६ में पड़ी और १४०१ में गन्ने व सुघार के लिये एक गवेयणा केन्द्र 
सात गया त्या १६२६ ई० से भारतीय कृषि अनुसन्धान परिषद” चीनी उद्योग के 
विपात्त दी वात सोवव लगी उमर समय देश मे २७ कारताने थे जो इस समय तक 
बढ कर १८६ हों गये है | वोसवी शतात्दी के प्रारम्भ ने हमारे यहाँ कागज की ३ 
मिलें देखी जिनकी सख्या १६५४ के बाय पास २१ हो गई ॥ १६०७ ई० में "टाटा 
आदइरन और स्रींस कम्पनी” स्थापित हुई। कोवले को खुदाई ओर कन्य खानों के 
भी खोदते का काम प्रारम्म टुआ। यल विद्युत उद्योग भी बहुत वाद में प्रारम्भ हभा। 
१६०४ मे म'रत मे सव प्रवम ' पाडलैंड सोमैट ! का निर्माण प्रोरेम्म हुमा। १६४ 
तबः सीमे” के २३ कारखाने देश में खुल गये ॥ १६६५ में हमारे यहाँ दियामलाई का 
एफ ही बारसाना था जिकी सरया १८४ मे १६२ हो गई। मोटर उद्योग का 
प्रारम्भ १६४६ में, वायुयात वा १६४० में, साइकित का १६१४ में, वनस्पति थी के 
१६३० मे, सूती प्रेटरी का १६२६ मे, सप्रह वंदरियों का १६३६ मे, कंविल भोर तारों 
बा १६२१ मे, विजली के पंखो वा १६२४ म हरीकेन लालटेनों का १६२६ म और 
प्िल्लाई की मशोों का १६३६ में हुआ। उत्पादन भो इसी हिसाव से बढ़ा है। १६०० 
से १६०४ व बोच चाय के उत्पादन का औसत २०१ करोड था जो १६४० मे ६४३३ 
फरोट हो गयां। १६२६ में ३१७८१ टन यागज बनता था जो १६३७ मे ७०२७३ 
टने बतने लगा । १६१६-१४ में ३१३००० टन चीदी बनी, और !८&४४-४४ मे 
१०३६२०० टन | दोनो महँ'युद्रों के काल मे देश का जौद्यागित्र विकास अधिके हुआ। 
इस प्रवार हम कह सकते हैं कि हमारा कौद्योपिक विकेतत अपर्यात और अत्यन्त मन्द- 
गति से हुआ है । जो वृद्ध विकास हुआ है वह कुछ डिश्येप क्षेत्रों मं ही'। क्षय भी हमे 
भशीतों ओजारों तथा ठन्‍्य बहुत-सी आवश्यक वस्तुओं के लिये विदेशों पर निर्भर 
रहना पड़ता हे । विदेशों से कुशल दारीगर मेंगाने पत्ते हैं। इन भौद्योगिक क्षेत्रों के 
समी परों पर विदेशियों का धयन्त गहरा प्रभाव हैं। १६४८ तक भारत मे विदेशों 
की विनियोजित पूंजी ५३६ करोड़ रुपये थी ) हुआ यह कि हमको हर ठरह से अपय 
और थपमर्थ करने के खाद यह नीति अपनाई गई मिः भारत मे भारतवासी तथा भारत 
के बविरिक्त अन्य देशों के लोग भी उिना जिसी प्रतियन्ध के व्यापार कर सकते हैं। 
परिणामत- विदेशों माल की प्रतिस्पर्दा मे हमारे अनेत्र उद्योग्ने को मिटा,दिया । 
हमारे रादनीतिक स्वामी सस्ते दामो पर हमसे कच्चा मात्त सरीदत थे बोर मंहगे 
दामों पर उमसे बनी चीजों को हमारे हाथ बेचते थे। १८४० से लेकर प्रथम विश्व- 
युद्ध तक सैयव की मन्दगति से हमारा विकास हुआ | प्रथम रू के दौरान रे 
जआयुत्तिक दृहत्‌ उद्योगों की नीव पढ़ी । १६२० से १६३६ तक यहें निक्रासत फिर यव 
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रषद्ध हो गयां। उपके बाद से हमारे देश में मोमित साधनों और शक्तियों के अनुसार 
फ़िर विकात पारस्थ हुआ। १६८२६ ई० से १६४५ तक का कात भारतोय उद्योगों 
की दृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण काल माना जा सकता है | लगडी वल्पता बाले भले 
ही इसे स्वणंयुग मान सें डिन्‍्तु वस्तुत स्वणंयुग यह नहीं हो सकता ! बह बहुत बड़ी 
चीज है और जभी न मालूम कितते दितो बाद आएगा ! ओमप्रकाश बेला के अनुसार 
*अब भारत का ससार के अच्छे कौद्योगिक देशो मे दसदाँ नम्बर है”,* शोर, यह तव 
है जब सुप्रसिद्ध लेखिका योरा ऐन्स्टी ने यह स्वीकार किया है कि ब्विदिश सरवार ने 
भारत में औद्योगीकरण के निये जो कुछ किया वह परिस्थितियों और वातावरण से 
भजबूर होकर किया, किसी निश्चित सिद्धान्त और उद्देश्य से श्रेरित होकर गंही ।* 
परिणाम यह हआ कि १६०० से ही अंग्रेजों द्वारा परिचालित रेलब वम्पनियों ने 
फायदा उठाना प्रारम्भ कर दिया । वर्ग भेद और नम्त>्मेद की भावना का भी प्रचार 
इत रेलवे कम्पनियों ने इट कर किया । यात्रा करते समय भी वडे-छोटे, घी ग्रोब 
का भेद बना रहे इसलिये इन कम्प्रनियों ने प्रथम श्रेणी, द्वितोय श्रे णी, अन्तरिस 
श्रेणी और तृतीय श्रेणी में रेलवे से दी जाने घाली सुविधाओं और उसके अनुसार 
डब्बों का जो वर्गीकरण किया सो भाज तक किसी न किसी रूप मे चला जाता है। 
यद्यपि रेलवे कम्पनियों को सबसे अधिक साभ तृतीय श्रेर्गी के यात्रियों से होता रहा 
है किन्तु सुविधाओं से सबसे अधिक वे ही बचित रखे गये | ओर होता भी क्यों न! 
अथम और द्वितीय श्वेणी मे सदसे अधिक अंग्रेज और उतके भारतोय सेवक हो तो 
चलते थे ! लाभ उठाने ही को दृष्टि से १६२५ से रेलवे को सामान्य बजट से अलग कर 
दिया गया या । यह भी तो साम्राज्यवादी अधेशा्य है। पटरियाँ, डिब्बे, इल्जन, पुज्जे, 
आदि सब वुछ विदेशो से मेंगाये जाते थे ॥ कम्परनियाँ विदेशियों की थी ॥ रेलो मे यदि 
कुछ स्वदेशी था तो फुली, मजदूर, यात्रों, छोटे-मोदे स्टेशनों के स्टेशन मास्टर और छोटे 
दर्जों के यात्री । यह कुछ ऐसा ही हुआ कि खरीदने वाले हम,, 'कितने वा खरोदा 
जाय” इसके निर्णायक हम, “कहाँ से खरोदा जाय” इसके निर्णायत्र हम, केवल धन 
आपका और आदन्द यह कि आपको इसके बारे में शुछ भो यूछ सकने का कोई भो 
अधिकार नही ' तो फिर रह क्‍या जाता है २े एक सुई हजार रुपयों में भो खरीदो णा 
सकही है |! ध 
व्यापार'--जब खेती और उद्योगों को यह स्थिति है तो व्यापार की बल्पता 
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कर सकता कोई बडे कठिन वात नहीं । ध्यान रहे कि भारत यह देश है जिसका 
व्यापार ईसा से ३००० वर्ष पूर्व भो बेदोलोन से था। भारत की वनी हुई वस्तुओं को 
रोम में बढ़ी माँग थी | चीत, मरव, फारस, जावा, सुमाव्रा, वोनियो भादि देशो तक 
हमारा व्यापार था । इज्भलैंड, हालैंड, फ्रास बादि देनों मे भारतीय लिनेन, द्थोंट, हीरे, 
जरी के काम किये हुये कपडे, ऊनी वस्तुएं बहुत पसन्द की जातो थीं। इन मारतीय 
वस्तुओं के ददले में मारत को देने लायक कोई भी चीज इन देशो के पाप्त न थी। 
परिणामस्वरूप इन्हें मारत को नकद रुपया देना पडता थां। इत प्रवार प्राप्त होने 
वाले धम के कारण ही भारत 'सोने की चिडिया' हो रहा या । जयार ओर वेरी ने 
इस सम्बन्ध में वढ्ा ही रोचक तथ्य लिखा है ॥१ इज्जूलरण्ड ने भारत में काफी दिनो 
तक मुक्त ध्यापार वो चोति चलाई है अर्थात जो चाहे भारतीय वाजारो में निर्वाध रुप 
से अपना माल बेचे और उसके माल पर कोई भी विशेष कर या प्रत्धिवन्‍्ध ने लगेगा 
इसी इज़ूसैप्ड ने अपने देश के वस्ताद्योग की उन्नति और अपने देश व्ग घन व्यापार: 
द्वारा भारत मे रोकने के लिये सत्रहवीं सदी के अन्त में मारतीय कपडो का प्रयोग 
दण्डनीय अपराध घोषित कर दिया था । इसके लिये या तो मारतीय रपडो पर इतना 
बधिक बायात कर लगाया गया कि उसका आयात बिल्कुल बन्द हो जाय था उसके 
प्रयोग की बिल्कुल मनाही कर दी गईं। उन्‍नीसवीं शताब्दी के पूर्वादं तक भारत 
उन्हीं वस्तुओं, उदाहरणार्थ कपडा और चीनी, का आयाठ करने लगा जिनका वह अब 

तक निर्यात करता आया था। १८७४ ई० तक प्राय सभी निर्याद कर उन्मुलित वर 
दिये ग़ये भौर १८८२ तक सभी बायात कर । १८६३ ई० के आते-भाते भारतीय 
बाजारों पर से अंग्रेजों वा एकाधिकार समाप्त होगया | फिर भी, भारत वी रेलो में 
लगी मंग्रेजी पूंजी, बेकिंग और जहाजरानी पर इज्डूलैण्ड के नियन्‍त्रश, विभिन्‍न बैग- 
रेज-सगठन जैसे ब्रिटिश वाणिज्य मण्डल, द्विटिश निर्यात गृह, आदि, भर देश दी 
वित्तीय नीति के सचालत के अधिकार, आदि के कारण भारत प्र इज लैंड का ही 

प्रमुत्त रहा । जब हम भारतीय व्यापार वी दात करते हैं तो उमका तात्पय॑ है 

भारत की सरकार द्वारा आयोजित व्यापार--न कि भारतवासियों के हित 

में बरायोजित व्यापार । नवीन शताब्दी के प्रथम चौदह दर्षों में, विशेष 

कर १६०१ के बाद, मारत का विद्ेश्षो ब्यापार ३७६ करोड का हो गया 

या। रैहरैरे से १८८क्ि बोच आयात में बहुत हाल हुआ । इतना हान 

निर्यात मे नहीं हुआ ॥ १६१३-१४ में आयात १८३ करोड़ रपये का और 
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धौरे-धीरे अपना काये करते रहे ।/१ अंगरेजों' के बाने से देश मे एक नवीस बैविंग 
ब्यवस्था का आग्रमत छुआ और वैकिंग सम्बन्धी एक नया वातावरण ही वन गया 
है। काज हमारे देश में देशों वेबर, सहकारी बैंक, भूमिवघक बैकें, पोस्ट आफिस 
स्विण बैकें, भ्रिश्चित पूंजी वाली बैक, विदेशों विनिमय बैंकों, बीमा कम्पतियां, स्दाक 
तथा बुलियन एक्स्वे ज, और भारत का रिजव बैक, आदि आठ प्रकार की बैक हैं। 
दको की विविधता अच्छी बात हैं। १६४६ तक हमारे देश मे ४८३ सहकारी दर, 
६३ विनिमय बैंक, २६७ इम्पीरियल देक, २४८४ अन्य भामाशिक बैंक और १७८१ 
अप्रामाशणिक बैक थे | ६४६५ डाकवाने सेविंग्स बेक का कार्य करते थे। हमारे यहा 
के लिये इतने बैक पर्यात हैं या नहीं इसका अनुमान १६४४६ को निम्मलिखित तांलिवा 
से किया जा सकता है ह हि 


देश बैंकिंग कार्यातय-क्षेत्रल. जन स०. बेकों की स० 
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बैक सम्वस्धी]उपयु'क्त माकडे हमारी आदधिक दुखस्था ओर पिछडेपन की 
कहानी बडो सफलतापूर्वक कहते हैं जिसका दायित्व न हमारे ऊपर है, न हमारे 
भूगोल पर, म जलवायु, आदि पर। देहाती और छोटेन्मोदे कस्वी तक अभी ये बैक 
नहीं पहुँच पाये - न 
नौकरी और नौकर- ग पा 

कृषि और उद्योग, दोनो की दुर्देशा के चित्र हम देख चुके । जब आदमी के 
पाप्त करने के लिये न छेती हो ओर न व्यवक्ताय तव विवश होकर आजीविका के 
लिये उप्ते एक ही मार्ग का अवलम्वन दोष रह जाता है और वह मार्ग है नोकरी का । 
इस क्षेत्र मे भी हमारा पतन अत्यन्त दयतीय स्थिति तक हो चुका है। भारतवर्ष 
का नौकरो वा क्षेत्र अजीवो गरीब भ्रवृत्तियों कौर विचित्रवाओं से भरा हुआ है। इस 
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अर्द शताब्दी मे भारतवर्ष के अन्दर प्राय, नौकर मातिक रहा है, और मालिक, नौवर 
किमी तानाशाह से भी अधिऊ शक्ति और अधिकार से सपन्‍न वायसराय एक तरह 
से भारतीय जनता का नौकर होौतो था मगर किस सोलिक से कम था। यहा को 
जनता के सेबक अर्थात्‌ बडे-दोटे अफसर जनता द्वारा “मातिक” था “सरकार” ही 
बह कर पुकारे जाते हैं । इस देश मे मालिक गरीब और तौकर घनी हुआ करता है ! 
चावतराय वी तनस्वाह ससार में सदसे अधिक और जनता की प्रति ज्यक्ति आय सब 
से कम अनुमानित की गई है । इस प्रकार हमारे यहा की नौकरी की सबसे ऊँची 
स्पिति यह है। दूदरी ओर, हमारे यहा नौकरियों की स्थिति इस यूग से यह भी 
थी कि बेचारे नौकर को माह भर में जितना वेतन मित्रता था उसको कई गुना अधिक 
धन पाठ के कुत्तों पर ब्यय हुजा करता था। प्रार॒भिक क्द्षाशों के अध्यापकों 
बा भी बेतन इतना ही था। अरतु, हमारे भारत मे सबसे अधिक वेतन ससार भर 
में सबसे अधिक, और सबसे कम वेबठ, संसार भर में सदंसे कम था। सबसे अधिक 
विदेशी प्रतिनिधि पाता या, सबसे कम वेतन टशी अध्यापक शाता या । के० दी० शाह 
ने १६१३ ई० में भारत को विभिन्‍न नौवरियों के प्रतिशत कया इस प्रकार का 
उल्लेश किया हैं। 


बैतन अंगरेज भारतीय ऐग्लोइण्डियन 
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अर्थात्‌ वेतन शितना ही वम होता था अ गरेंज उतने ही क्र और भारतोय 
उतने हो अधिक नियुक्त किये जाते ये और वेतद जितना ही अधिक होता था 
अंगरेज उतने ही अधिक और भारतीय उतने ही कम तियुद्त किये जाते थे । यहा 
का एक नोकर अपने से बड़े नौकर का पर अपने सिर पर रखता था और अपना 
पूर अपने से छोटे " नौकर के सिर प्रर रखता था । यह शृ खत्रा सभी जगह और 
ब्रादि में अन्त तकई बराबर मिलती थी।! यहा छोठे नोवर भौर बड़े नौकर में 
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मावदता के आधार पर या सामाजिक्ता के आघ्वर प्र कोई भी सवघ नही स्थापित 
हो सकता था । सवधो का बाधार था मिलने वाला वेतन और प्राप्त अधिकार । यहां 
कालेज का प्रिंसिपल, थाने का दरोगा, कलेक्टर, आदि कावेज, थाने या कघहरी 
में भी परिसिपल, दरोगा या कलेक्टर होता है और लव मे, सास्कृत्रिक उत्सवा पर 
शादी ब्याह में आयोजित सहमोजों पर भी बह प्रिप्तिपल, दारोगा या वलेक्टर ही 
होता है ) उसके अधीनस्थ वर्मचादी और उसके साथी भी उसे इसी सज्ञा से अभिद्टित 
कस्ते हैं। वेचारा प्रिसिपल इन्सान कही भो नहीं हो प्राता | इसलिये पुलिम के 
सुपरिएेडेस्ट साहव द्वारा असिस्‍्टेन्ट सुपरिल्टेन्डेट पर सबके सामने डाटो की 
बौछार मैंने देखी है। सर्दंव डर यही लगा रहता है कि कही साहथ अप्रमन्‍न ने हो 
जाय | सम्भवत नगरेज अफ्सरो द्वारा तिरस्कृत भारतीय अफ्यर अपने अधीनस्य 
को बंसे ही डाट कर अपने भीतर के अगरेज्त अपमान का बदला ले ब*र अपने 
कत्तर बा क्षोत प्िटावा था और फिर उद्ची अधीनस्थ से अपने को हर तरह से 
पूजित करवा कर और आदर-सम्मान पॉक्र अपनी हीनता वी भावना का प्रतिक्ार 
करता था | इसका प्ररियाम यह हुआ कि अधीतस्थ वा एक मात्र क्‍तेंव्य हो गया 
साहब को खुद रखना । दफ्तर भ खुश रतने वी क्षपेक्षा घर भौर दफ्तर दोतो जगह 
खुश रफने से सह सचमुच खुश होकर इसे तरववी देते थे। यह साहिब क्तेंव्य 
पान्नन से उतना प्रसन्न नहीं होता था ( क्‍यों वि बह भ्रसन्‍नता बडी यभीर और 
सात्विक होती है ) जितना चापतूसी, खुशमद दौर “डाली तमगाते” से । अस्तु काम 
एक और पडा रह जाता था । यही से भारतीय नौकरियों मे कर्तव्य का तत्परतापूर्वक 
पालन सपने की वात हाने लगा । मेज पर फाइलो फाइले पड़ी हैं, थ -छ मद्दीने वकः 
छात्रो वी अभ्यास पुक्षिकाएं बिता जाची हुई पड़ी हैं पुस्त्वों पढाई नहीं जा रही हैं 
+१* *»”* किन्तु कोई चिन्ता नेंही, क्यो कि अपना अफ्मर खुश है तो कुछ बहेगा 
नहीं । धाहव को माधूम है कि उनके घर वी फरमाइओशों पूरोकरने में बहुत समय 
लग जाता हैं और इसलिये क्टाम पूरा वही हो सकता | हम प्रिंसिपल साहब को 
प्राप्त पदीक्षा की उत्तर पुस्तक ज्ञाक्कर उहे प्रसन्त करें या लडको की बापिया 
जाईें | ! यही कारए है कि भारतीय नोतर उत्तरदायित्व प्री मावता से शून्य 
हो जाता है। भारत मे नोकर या चपरासी प्िफ़ दफ्तर था विभाग का ही नौकर 
नदी द्वौता, दफ्तर या विभाग में ही नौकर, नहीं रहता, दफफ़्टय, या विभाग, के दी. 
समय नौकर नहीं होता और वय्तर या विभाग वे ही तलिय नोकर नही होता बल्कि 
चार बजे के वाद मेम सारव के हुए॒म से साहब के घर के लिय्रे या उनके दोस्त के 
चए के लिये त्ततकारी लाढे और गेहूँ प्रिमवा ने आदिक लिये भो नौतर होता है 
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और छुल्लम-एुत्ला होता है। साहब खुश रहे-चादे जो हो जाय । भारत मे मौकरी 
क्या पद वेवल 'साहब' को ही नहीं मिलता, साहब के परिवार को भो मिलता है 
और इसलिये साहव चाहे अपने को प्रिसियल साहब छुछ कम ही मानें किन्तु उनसे 
ज्यादा मेमताहद विप्तिपल पद के सलधिकारी का भोग करती हैं॥ वे 'मास्टर- 
साहव को भी डाटतों हैं, मास्डर वी वोवो को अपना मातहत समझती हैं ओर कभी 
कमी तो भियुक्तिया भो वे ही करवाती हैं और निकलवा भी दे हो देती हैं। और जब 
महारानी साहव वा यह हाल है तो राजकुमार हो अपने को राजा से कम क्यों समझें / 
यह थी यहा की नौकरशाही की मनोवृत्ति | भारत में तौकरशाही का अर्थ हा गया 
साम्राज्यवादी, सामन्तवादी, पू जीवादी और तावाशाही अनिष्ठकारी प्रवृत्तियो को 
समष्टि । इस प्रणाल्री का प्रमाव यह हो गया है कि आज तक नोफरी के क्षेत्र मे+- 
चाहे वह सरकारी हो, चाहे किसी की निजो--जनतनात्मक मनोवृत्ति बाग समावेश 
भा श्रवेश भी नही होने पाया है। नौकर टालू, उत्तरदायित्व-विहीत, चापलूस, 
सुशामदी, चुग्ेललोर, दुद्धि-विवेक-विहोन भानापालक, सम्मान और आत्मप्तस्मान 
विद्वीन हो गया है। नौकरो और इज्जत दोनो दो चीजें हो गई है । वेकार रौब गाठने, 
पोंछ जमाने भर भूठी दाग दिखाने की अबूत्ति बढ गई अनुशासन की एकसात्र 
पसौदी रह गई आह्ञापालब और उसका एकमात्र उपाय भानता गया आंतक | चू कि 
भारत में नौवरों और नोररी खोजने वालों की हो सल्या बड़ गई जौर नौकरी वा 
स्वरूप ऊपर कहां ही गया है। इसलिये राष्ट्र मे अधिकाशन चरित्र, हृठता और 
फर्त व्य-पालन जौर ठोसपने का अभाव हो गया । शाध्ट्रीय चरित्र का अभाव हो 
गया । नौकरियों की इसी प्रवृत्ति को नौवरशाहो वहा गया है। ये दोष व्यक्ति के 
दोद न रहरर व्यवस्था एवं प्र्याल्ली अथवा परम्परा बन गये । अब यह बात दूसरो 
है कि परमात्मा को इच्छा नर्पावु सष्ट्रीयाा को भावना एवं सास्कृतिक पुनर्त्यान 
से ये भी अछूते न दच सके और अपनी सम्रस्त सोमाओ के होते हुए भी अपनी अपनी 
शक्ति और सामर्य्य के अनुसार "वोौकरो” ने भी राजवोतिक आन्दोलनों, साहित्य- 
सं्जना, समाज-सुधार, मातृभाषा की सेवा, आदि पुनीत कार्यों मे माय लिया ओर 
महत्वपूर्ण भाग लिया । 

2... मौकरी दा दूसरा क्षेत्र है मिच-मालिको की मजदूरी । इस छताब्दी के मधि- 
काश भाग में मजदूरों की सजदूरी उनका जोवन चलाने के लिये बफ़ी नह्ठी होती 
थी और वे वेचारे ऋए के चगुल से वच नहीं पाते थे। किराया देने, चर का खर्चा 
चलाने, थांदी-ब्याह, उत्संव-त्पोहार, आदि के लिये ऋण लेना हो पडता था। 
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प्राय ये मजदूर अनाज, आदि सी उधार पर ही लिया करते ये | ब्याज की सामास्य 
दर एक आता प्रति रुपया मासिक होती थी अर्थात्‌ ७२% वापिक !! कही-कही तो यह 
२०० या ३०० प्रतिशत तक बढ जाती थी। मजदूरी की इस स्थिति को मजदूर तो 
मलीभाति समझता ही था ॥ इसलिये उसने देहात और खेती से अपना सम्बन्ध विच्छेद 
नहीं क्या । उसने निर्मल और पू्ंत निराघार होना पसन्द नही किया। मजदूरी पर- 
वशता है। पता नहीं कब धोखा दे जाय ! अतएवं अपने पेट भरते का अपना सहारा 
देहात में वनाए रखता था । इन सिल-मजदूरो के पास इनके गावोमे इनकी खेती रहती 
है। उसवी देखभाल करने वे कभी-कभी जाते रहते हैं॥ मजदूरी अपनी आमदतींया 
सम्पत्ति बढ़ाने के दिये की जाती है। ओद्योगिक क्षेत्र मे जब तक इसकी मजदूरी 
सम्तोपजनक भर स्थायी रूप से सुदढ़ न कर दी जाय तव तक हनवी इस दोहरी 
ध्रवृत्ति के लिये इनको दोप देना या इसे इनकी कमी वताता यक्ति कुदलतां कय दोतक 
भत्ते ही हो किन्तु है बह सहानुभूति-शूल्यता और हृदयहीनता एंव अब्यावहारि- 
क्ता। ये मजदूर जहा मजदूरी करते हैं वहा इनकी स्थिति बहुत ही दयनीय होती है। 
इनवी स्थ्रियो और इनके दच्चौ का रट्नन्मट्न अमाघारण रूप से अस्वास्ध्यकर कौर 
सामाजिक दृष्टि से अवाछित होता है ॥ भीट-भाड, स्वास्थ्यवर््ध क वस्तुओं ओर बाता- 
बरणा का अमाव, खराव मकानों के कारण समभावित न॑ तिक पत्रन, विघवाएं, आदि 
अमानवीय और अस्तह्म हैं । हमारा जवाहर कानपुर में मजदूरों को ऐसी वस्ती, ऐसो 
स्थिति एव ऐसी दुर्देशा देखकर बौखला उठा था। मजदूरी की इसी दुर्दशा ने आगे 
चलकर देश मे मजदूर आदोलन वो जन्म दिया। भजदूरों ने मि्ों में हदतादें 
वीं । इनके नेता प्राय साम्यवादी विचारधारा के ये । ये हडतानें और मजदूरों तथा 
मजदूरिनों की परवशता-जन्य पतितावस्था, अधिवारियो के अनाचार और अस्याघार 
क्या बत गये । इत पर मामिक कहानियों ओर उपन्यासों वी रचनाएं हुई। यह भव- 
श्य है कि इस स्थिति ने अभी हमे गोकी और डिवेन्स नहीं दिया। श्रेमचद एक्मंज 
अपवाद ठहत्ते हैं । 


ज़ंसा कि ऊपर कहा जा चुका है, खेदी अच्छा, सम्य और लामदायक काम 
रह नदी गया। व्यवसाय के लिये पहले से ही पूजी चाहिये जो यदि हो भी तो भी 
जय कब के की जत्तकि की तमाशण्ए रह नही गई 7 इयर, नौफारों ने; माधिक 
अधिकार और विता अंिक श्रम किये कापी पंसा मिलने लया | इसलिये शधिकाधिक 
जतता सरवारी वोकरो के पीछे प्रायल होने लगी। ऐसी नौकरी चाहिये जिसमें 
कर की आमरती अत भूख की समरावदाएँ अधिक हों। परिणाम यह हुआ 
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हि छोटी-सी थानेदारी हजारों सपयों बरी आमदनी बाते व्यवप्ताय से भी अच्छी 
मातो जाते लगी । यह ने मिले ठो फिट और कोई सोकरों मिल्रे ॥ हम भौकरी प्रिय 
हो गये । और, यह एक मादी बात है कि नोौकरिया इतती अधिवता से नही बढती 
जितनी अधिकता से नौकरी सोजने बालो की सस्या ) यही से वेकारी को तोद पड़ 
गई। सच्ची घात है कि बेकारी का निराकरण दृषि और व्यवसाय को अधिक 
श्राकर्षेफ चनाने से ही हो सकता है ॥ यह भी इस यूग भें सभव नही हो पाया । 
कृपि-क्षेत्र मे वेबारी बढ़ी, औद्योगिक केत्रों मे वेवारी बढ़ी, और पढ़े-लिखे लोग 
बेवार होने लगे । दफ़्तरों मे "नो वेकैस्सी' की तव्त्तमा छटवाई जाने लगी ॥ पराजय 
बोम, निराशा, हतोत्साहिता, पस्तो भौर आत्महत्याओ फी अधिकता हो गई । इसका 
सबसे अधिक शिक्रार हुआ मध्यम यर्ग ) प्रथम महायुद्ध के बाद १६२८ थे! आसपास 
जब ध्यापार के क्षेत्र में विश्वब्यापी मल्दी का युण आया तब भारत मे देवारी इतनी 
अधिक बढ़ी थी कि धी० ए० पास लोग २०-२० या २५-२५ रपये गहीते पर भी 
नौकरियां ढ,ढ़ते हुए पाये गये थे । देकारी ने बड़ा ही भयातक रूप घारण किया 
था। दिसान बेकार, मजदुर बेहार, पढ़े-लिसे बेकार ! लगता था जैंसे देश का 
सादा आपिक ढाचा घसमणाता हुआ टूट जायगा। 


गरीब भारत-- 

परिणाम महू हुआ कि हम गरीब हो गये । धीरेन्द्र वर्मा ने लिखा है, 'आधिक 
हष्टि से अंग्रेजी धासत काल भारत तथा मध्य देश के इतिहास में अत्यन्त दुरवस्था वा 
काल वहा जा सक्‍ला है ।* देश की जनता फी गरीबी के लिये भारत सारे समतार में 
एक बहांवत बने णया । भारत के लिये अपने हृदय में सहानुभूति वा भांवावेश्नपूरों 
अद्षप कोष लिये हुए भीमती घीरा ऐंस्टी ने भारत की गरोबी १९२ वडा आश्चर्य प्रकट 
करते हुये लिखा है, 'मारतवर्ष में संहसा ही भाया हुआ कोई भी यात्री गह देख कर 
मआरपयंचकित हुये बिना नहीं रह सबता कि इस देश में भौतिक उन्नति को कितनी 
अधिक सम्भावनाएं हैं और इस देश की जतता के अधिकांश भाग ने उनसे कितना 
कम आधिक लाभ उठाया है ॥/* श्रीमती जो को सचमुच इस सहानुभूति मे लिये बहुत- 
बहुत धयवाद है डिन्तु यदि हृष्टि को पश्षणाए और साम्राज्यवादी धुंध से साफ करके 
एंक बार भो दे अपनी जाति के उन्तीसदी शताब्दी फे अधिकारियों की करतूत देखें तो 


४5०-+ न नननन सनम नन+ «न 43 प 3० ++ ०-7 
१ मष्य देश-ऐतिहासित्र तया सांस्कृतिक विहावतोकन', पृ० १८६ । 
२ “दि एकवामिक डेवलपमेट आफ इण्डिया, की भूमिका । 


[ २२६ ॥ 


उनको न केवल आइचये ने हो बल्कि अपनो जाति वादों के कुदृत्यों के कारए उवझा 
मिर भी झर्मे से छुफ़ जाय 4 उन्हे समझना चाहिये कि हम उन्नति को सम्भावताओं 
कप वास्तविज्ञवा म परिवतित वरना जानते थे मोर उसके शौकीद भी थे जिसशा 
प्रमाण देक्षिएा बोर उत्तर मारत की इमारतों को बास्चर्योत्तादकक कला-कारोयरी, 
मादि है किलतु हम यह बरने नहीं दिया गया । यदि योडी मी ईमानदारी उनमे हाढी 
तो उन्हें इस बात पर आइचयय न होता कि £ “ जनता * ' ने उनसे क्तिदा वम 
बआधिक लाम उठाया है / क्षौम अवद्य होता कि उनकी खाति वालों मे किठना 
कम आधिक लाभ उठाने दिया “कोई जाति इस हद तक नीचे उतर सकती है! 
मानवता का तकाजा यह नहीं है कि बपनी जाति के दोषों का आारोपण धोपषित॑ बाठि 
बी सामाजिक, पारिदारिक, दा्यनिक परम्पराओं, बादि पर डाला जाय, जेसा कि 
श्रीमती जो ने क्या है ! दह विषमतां सचमुच छपती जोर घ्यान आइष्ट वर लेती है। 
एम० एल० डालिज्ञ का कथन है क्नि भारतवर्ष के दिपय में सबसे अधिक अप्रनो ओर 

जादृष्ट कर लेते बाला तथ्य यह है कि उसकी मिद्ठी (उपजाऊ है) सपन्‍्न है मगर वहाँ के 

लोग विपनन गरीब हैं।" विभाजन के यूर्व॑ ब्रिटिश मारत में सट्लीय आय मय जो 

बजुमाने लगामा गया है उसका विवरण नीचे दिया जा रहा है-- 


हित्ताब लगाने वाला हिसाव का समय प्रतिव्यक्ति वापिक आय 
दादा भाई नौरोजो १८६७-३० २० र₹० दा 
क्रोमर तथा वारदर श्षघरे २७ र० डर 
डठिखी श्प्द्द १७ २० ८ जा» ह*# पा० 
लाई कनेंन १६९० ० र० 
डिग्वी रहण्र श८ रु० रूआ० शृह पा० 
एटकिन्सन 7 रृघछर 7. इ६ रु० ८ जा० 
एटकिन्सन श्ण्द्श इद्ध रण ८ आ० 

बाडिया और जोयी _ रेदररेनरदर्.. डेंडरण शे आा० ६पा० 
शाह और खम्वत | जुड़ के बाद ड़ हे या 

'किष्डले शिराज शर्त १०७ ह० 

फिण्डले शिराज श्च्र्र ११६ २० 

सांइमन कमीशन श्दरद ता ११६४० कट 


३ 'पजाव पीजेंद इन पावर्टी एण्ड डेट 


[| २२७ ) 


डाब्टाव. शद्रश्-र4 ६ र० 
डा०्राव.. ४/* १६३१-३२ ग्रामीण" ५१ ० 
इहरों का “११६ ₹० 

ग्रिग 30% ४. श्द्ध३७-३८ भ६ ० 
हटुददेष्ट काम्ते १६३८-३६ ३६ २० 
झटूडेण्ट कामर्से १६४२-४३ शहर रु० 
रैदरर र४५ रु० 


भारत की अपेक्षा ब्रिटेन को प्रद्धि व्यक्ति आय कम से कम ५ गुना अधिक 

और अमरीका की, लगभग ७ गुना अधिक समझी जा सकती हैं ' जयार और बेरी 
ने लिखा है, यदि केवत भारत के प्रान्तों को ही लिया जाय तो यह २०४ रुपये होगी। 
अन्य देशो की सल्वाएं इस प्रकार थीं। आस्ट्रें लिया १७६६८ रुपये, केताडा २८५६६ ४, 
इज्जूलिस्तान १३५५ २, सयुक्त राज्य ४८४६८ रु ।१ यह अनुमान १६४५-४६ ई- 
बाते वर्ष का है) इस अनुमान के अनुसार ब्रिटेत को प्रति व्यक्ति बाय भारत की 
अपेक्षा ११ गुता अभिक और सबुक्त राज्य की, लखभंग रहे या २४ गुना अधिक 
उहरती है। पट्टामि सीतारामंया ने लिखा है कि इज्जूल॑ग्ड मे फी जादमी की भौतत 
आमदनी ४२ पौड थी और भारतवासियों की एक है! पॉंड ।६ भारत को कितना 
गरीब कर दिया गया है--वितता अधिक [7 विवेकातन्द जी ने ठीक है कहा है, 
आप लोग (अंग्रेज) एक वर मे जितना खर्च कर देते हैं, वह एक भारतीय के लिये 
जीवन भर की सम्पत्ति के बराबर है ४२ लाला ल्ाजपतराय ने लिखां है कि इस 
सप्तार में भारतवर्ष के निवासी सबसे अधिक गरीब हैं। यदि ऐसी दरिद्रता योरप और 
अम्रेरिका के किसी देश भे होती तो थत्र तक लोगों ने सरकार को तस्ता उलट दिया 
होता ४ 

गरीब देश यथा छुदा हुआ देश-- 

एक अमरीकी पादरी ने १६०२ ई में लिखा था कि भारतवात्ती जी नहीं रहे 

हैं, केवल जीवधारियों में उतकी गिनती भर होती है ४ पराधीन भारत को गरीब 
“पक्का अंकल ५ २ ४ हल 

काँग्रेत का इतिहास, पृ० ४७ 

ज्ञानयोग', पू० २१२ 

*दुद्ली भारत', पृ० २४५ 

बही, पृ० ३४८ 


] 


रख न ज० 2प 


[ ररखड ) 


इसकी परिणाम शिवनाथ ने इस प्रकार उपस्थित किया है, उत्ादन के साधनों 
पर एकाधिकार, व्यक्तिगत सपत्ति की रक्षा और समाज के आयिक शोषण मे वे दोनो 
बर्ग एव हो गये" "यहाँ पूंजीपतियो ने प्रजादत्तात्मक क्रान्ति मही की।१ उच्च 
बर्ये ते मध्य बये का भी शोपण किए और उसे विम्न बगे की स्थिति मे पहुचा दिया। 
हिन्दो के लेखक प्राम' इसी मध्य-निम्तवर्ग से निकले हैं और उनके अन्तर्मानेस में ज्ञात 
या अज्ञात रुप से इस शोषक घर्ग के प्रति असलोए और क्षोम था। इसलिये हिन्दी 
के साहिलिकों में शोपक वर्ग अर्पात्‌ सामन्तवादियो और पृ जीपतियों के लिये शद्धा- 
भाव अंधिकाशत- नहीं रहा । चू कि पुस्तकों के प्रकाशन का उद्योग प्राय” इसी वर्ग के 
हाथ मे था अत इन्हू पुस्तक समपित करने फा रिवाज मजबूरत चला देता पडा। 
समाज पर इस प्रवृत्ति वा प्रभाव यह पडा कि घनी दतने के लिये एक व्यक्ति पू जी- 
बादी धोपण और सामन्तवादों अत्याचार करने लग गया । एक घनी बनता, लाखो 
गरीव हो यये । स्वामी विवेकानन्द ने कहा है, “एक ब्यक्ति धनो हो जागगा इसलिये 
ब्ाखो मनुप्पो को पीछा जा रहा है--एक व्यक्ति घववात बने इसलिये सहत्नो मनुष्य 
दरिद्र से दरिद्रतर हो रहे हैं ।”२ वेत्ञानिक आविष्कारो वा दुश्पयोग, दरिद्रता, शोषण, 
विनाशतारी आविष्कार, वकालत, वेश्यावृत्ति, बादि दुवृत्तियाँ इसी पूजीवाद की हो 
देनें हैं * हिन्दो साहित्य में इन वुबृत्तियों का बित्रण और इनके तिराकरण को कामता 
चराबर मिलतो है; इस प्रकार देश गरोब और अमोर दो वर्गों मे विभाजित होने 
लगा । पिछली एक शतान्रो मे भारत का जो आधिक विकास हुआ उसकी एक प्रधान 
प्रवृत्ति रही है विपमता । आर्थिक ग्रतिशोल्रता बम्बई, कल्बत्ता, आदि बड़े नगरों मे 
हो रहो । सामान्य नमरो और देहादो तक नहीं पंदुच्री। भारतीय उद्योगों की गति 
ऊपर से नीचे को भोर हुई । बड़े से छोटे की ओर हुई | उसकी गति रर््षें नही, अघो- 
मुखी रहो | परिणामस्वरूप शहैर और देहात के जीवनस्तर बौद सास्कृविक स्तर मे 
आवाझ् पाठाल का अन्तर हो गया । एक बडी खाई खुद गई। दोनो को एक सूत्र मे 
पिरोनां कठित हो गया | सभवत इसोलिये जद “गोदात/ मे “प्रेमचन्द” ने सम्पूर्ण 
भारतोय जा|वन का एक ध्यापक चित्र उपस्थित करना चाहा तो वे दोनों में भदिभाज्य 
सम्बन्ध न स्थापित कर सके । देहात की कहानी स्वतन्त्र लगती है, शहर वी स्वतन्त्र। 
दोनों वो वुझलतापूदंक जलव करके दो स्वतन्त्र और पूर्ण उपन्यासों वा स्वरूप दिया 
जा सबता है। 


३. “आधुनिक साहित्य की आधिक भूमिका”, घृ० ७३ । 
२ “ज्ञानयौग”, पृ० २२। 


( रर३० | 
भारत की प्रवृत्ति उद्योगी थी या खेती वाली-- 


*  अस्तु, हमने देखा कि भारत एक गरीब लोगों का देश है । फ़िर भी, हमे यह 
ध्यान रखना चाहिये कि यह गरीब देश नहीं है । सचमुच भारत निरवंत नही था । 
भारत के सिर्फ प्राकृतिक साधत ही इतने अधिक हैं कि यदि खेती और उद्योग घन्धों 
का मिला-जुला विकातत किया जाय तो देश समृद्धि के शिखर तक पहुच सकता है| 
केंग्रेजों के आने से पहले आथिक विक्रास की दृष्टि से भारत संघार के सभी देशों में 
अग्रगग्य था / क्लकत्तों कै दैनिक “स्टेट्समेत” के सम्पाइक सर एलफ्रेड वाटसव ने 
१४३३ ६० में रायल एम्पायर सोसाइटी कौ एक बैठक में कह्दा था, “यद्यपि भारत में 
एक' महान्‌ औद्योगिक देश वनमे के लिये सभी आवश्यक बातें इफ़रात के साथ मोजूंद 
हैं मगर फिर भो आज यह थाथिक दृष्टि से दुनि्याँ वा एक पिछटा हुआ देश है भौर 
उद्योग-पन्यों की दृष्टि से तो बहुत ही पोछे है"'"" ।” भारत में चावल, गेहूँ, वाजरा, 
जौ, दाल, तरकारी, गन्ना, रई, तिल, चाय, तम्बाकू, फल, जज्जूल, आदि सब-कुछ प्रकृति 
ते दे रखा है । वैज्ञानिक ढड़ से यदि इन सव की व्यवस्था कीं जाय तो भारतवर्ष मे 
आश्चर्यों की मृष्टि वी जा सकती है | मगर क्षेंग्रेजी सात्राज्यवाद ने कुछ न होने दिया। 
हमारे हाथ-पाँव वाँध दिये और खुद भारत के लिये कुछ किया नही । हमारे देश्व से 
ओऔद्योगीकरण के लिये भी वहुत समावनाएँ थी। आज-क्ल प्राचीन भारत को जो 
कुछ कृतियाँ अवशिष्ट रह गई हैं वे यही कह्ठानी कहती हैं। यदि हम उद्योग प्रधप्न 
नहीं थे तो व मसाला और वह प्रक्रिया कहाँ से सम्भव हुई शिकये छुतुनमीनार के 
पास खड़े उस लौहस्तम्म की रचना कौ गईं जिस पर इतने दिनों की झीत-ताप-वर्षा, 
बादि के बावजूद भी जज नहीं लगने पाया ? यदि हम इस्बीनिभरिय वी केला नहीं 
जानते थे तो ऐमी इमारतें कंसे बनी जो इतनी चिकनी हैं कि उस पर चोटी भी सीधी 
थे चढ़ सके ? वह रग्र कसे बना जो झताव्दियों के वाद आज भी अजन्ता की युफाओं 
के चित्रों पर सुरक्षित है २ उस स्थान का पता क्से लगा जहाँ खडे होकर आप बोलें 
तो पूरी छत पर खडे लोगों को खुताई पड जाय ओर उससे ततिक भी हठ कर बोलें 
तो पास खड़े दो-चार आदमियो के अतिरिक्त और किसी को न सुनाई पड़े ? वहाँ तर 
गिनाएं ! भारत में मौद्योवोकरण के लिये विपुल साधन हैं। भारत में जितना जल 
बहुता है उसका ६ प्रतिशत ही उपयोग सर आता है। इस उपयोग की मात्रा में से 
तग्मय एक प्रतिशत से ही जल विद्यूठ पैदा की जाती है। इसका विकास औद्योगी- 
करण में सहायक हो सकता है । असम के झिलाँग पठार, उपूमी (नेफा) वे वुछ पठारी 
भाग, जस्मू, उत्तरी यजस्थान, विल्व्प को पहाडियाँ, आदि हमे विपुल राशि कोबलो 
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क्री दे सकती हैं। भारत में जल-विद्यू त के पश्चात्‌ खमिज तेल की सम्मावनाएँ बहुत 
ही अधिक हैं । भारत के मेदाती भाय के तगभग ४ लाख वर्ग-मील से यह प्रा हों 
सकता है। अणु झक्ति ने विकास के लिये भारत मे यूरेतियन भोर थौरियम बहुत 
अधिक मात्रा मे सचित है * भूयने वेताओ ने निरन्तर अनुसधान करके बह स्पष्टत 
रिद्ध कर दिया है वि आधुतिक युग मे जिन-जिम खनिजों की आवश्यकता धोदो- 
दिक विकास के लिये होतो है वे सव भारत में वर्तमाव हैं। भारत में लोहे की 
सचित मात्रा उसके क्‍तंसाने उत्पादन से कही अधिक है । मंगनीज, भभ्रक, ताबा, 
फ्रोमाइट, दगस्टन, मैगनेसाइट, फास्केट, गत्घक, शोर, सल्फेट, आदि खमिज पदार्थों 
वी सम्मावनाये भी भारत में अधिक हैं। छोठां नागपुर का पठार, अरावली की 
पहुडिया, नीलग्रिरि, मंसूर, आदि ज्षेत्रो से ये प्राप्त की जा सकतो है। इस प्रकार भारत 
मे औद्यौगीकरण के तिये अनत सम्भावनायें हैं ! किन्तु हमारे अंग्रेज महाप्रभु ने हमे 
बह रटा दिया है कि भारत एक हृपि प्रधान देश है । हम सेती किये जाय और उन्हे 
रच्चा माल दिये जाय, इससे अधिक उन्हे चाहिये ही क्या था ? मात्रा कि भारत में 
बहुन खेती होदी है. हितु खेतों अमरीका मे भी कम नहीं होती और ने वहाँ बनाज 
ही कम होता है झितु अमरीहो बच्चे यह नहीं रटा करते कि अमरीका कृषि भ्रधाव 
देश है । साम्राज्यवाद कितनी निर्मीकृता से मूठ बोबता था !! साम्राज्यवादी नीति 
के ही कारण हमारे देश के पुराने उद्योगो को नष्ट कर दिया गया और संतुलित 
थआाथिक विकास होने नही दिया गया । 


अंगरेज और भारत का औद्योगीकर ण-- 


अंग्रेज भारत का ओद्योगीवरण चाहता ही नहीं था। समय, परिस्यितियों 
ओर भारतीयों वी माँग ने उसे इस ओर कुछ कदम उठाने के लिए मजबूर कर दिया। 
अअषनतु, किसी से जबरदस्ती जितना वुछ कराया जा सकता है, अँगरेजों ने भारत का 
क्रद्योगीकरण उतना ही किया । उनका हृष्टिकोश भी ठीक था। उन्होंने भारत को 
हानि और अपमान सह-महकर, है, रताएँ और बेईमालियाँ कर-करके इसलिये तो नहीं 
जीता था कि उसकी वैज्ञानिक और औद्योगिक उन्नति कराएं !' उनकी आ्थिक नीति 
वा प्रभाव हपारे ऊपर यह पडा क़ि व्यक्ति के अन्दर आगे बढ कर काम करने, प्रति- 
दश्दिता में भाग लेने, साहमपूर्ण और बडेबचडे उत्तरदायित्व के कार्य हाथ मे लेते का 
साहस नही रह गया ' अंग्रेजी माम्राज्यवाद ने भारत को जितना भी घन देना चाहा 
वह सब जितनो को दिया अयवा आधिक रंष्टि से जितनों को कुछ अच्चा रखना चाहा 
हे मे सामन्तवादी दृष्टिकोण के लोग। उतकी सत्या बहुत कम थी। घन और अधि- 
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डर ने उनको समाज के शोर्घ विल्द पर बैठा दिया । समरज के मधिकाश लोग उनकी 
राय से चलने और उनके ही ढग पर सोचने लग्रे । इसका परिणाप्र यह हुआ कि 
भारत का एक महत्वपूर्ण माय आज तक मध्यग्रुगीन प्रवृत्तियों वाला ही रह गया। 
आधुनिकता, आधुनिक विचार ओऔर आधुनिक वस्तुएँ बुछ ही लोगो तक पहुचने 
पाई । वास्तविक भारत तक ये पहूचने ही नहीं पाईं। यहां स्थिति आधुनिक हिन्दी 
साहित्य को भी है । राष्ट्रीयता के अतिरिक्त अन्य आधुनिक क्रौाँतितारी हृष्ठिकोण उसमे 
उभरता हुआ दिखाई नहीं पडता । बाघुनिक युग वी हृष्टि सेज्ञो तत्व विल्कुत ही 
निररषक सिद्ध हो गये, जेसे, जातिवाद, द्विजों को पभुत्ता, राजा को ईइबर मानना, 
बादि, उनको प्रशमा और समर्थंद तो नही मिलता, किन्तु क्रायुनिक युण की फ्राति* 
काटी प्रवृत्तियों पर यह साहित्य प्रधानत आधारित नहीं हो सका । उत्पादन के मध्य- 
गुगीन साघनों और मध्यग्रुगीन आधिक प्रद्ृतियों के हो इसके एकमात्र कारण न होने 
पर भी उनका इस प्रवृत्ति पर बहुत अधिक प्रमाव पडा है, क्योकि जोवव और मनो- 
विज्ञान पर अर्थ का प्रमाव युछ्ध कम नही पदा करता । और, इस तरह का साहित्य 
जितना लिखा भी गया उसमे जीवन वी व्यावद्वारिकता-बनित अनुभूति की सक्ष्चाई 
कम, सिद्धातों की बोद्धिक स्वीकृति का आग्रह ही अधिक, है। 

बुद्धि और दृष्टि अप्ट कर दी गई-- 

भह है हमारे न्राथिक जीवने की दुईश। का बित। पिद्धवों एक झताब्दो 

का समय ससार मे वैज्ञानिक उनति की द्व् ग्रति का समग्र रहा है और 
दुर्भाप्प को बात है कि यह समय राजनीतिक दृष्टि से भारत वी पंर- 
घोनढ़ा का ओर आधिक ह॑थ्ि से भारतीयों के पगु किये जाने तथा शोषित 
किये जाने का समय है॥ जब सब लोग दौड़े चले जा रहे हो तब क्रिसी एक 
के हाप-पेर वाघ कर डाल देने से जो होता है बद्दी मारत का भी हुआ । हम भयानक 
रूप से पिछठ गए। , (ैप्वीं शताब्दी तक कृषि के क्षेत्र में हद ससार के वड़े से मी 
बने देश की प्रतित्पर्दा में विजेता के रूप मे खडे हो सकते पे। यह बात श्री मती 
बीटा ऐन्स्टी ने भी स्वीकार की है॥ उनसे एक बडा ही विनम्र प्रशत है कि क्या उस 
सम्रय भारत संसार को क्षण्िक, भूठा जौर माया नहीं समझता था ? क्‍या यह प्रवृत्ति 
श्ट्ष्वो ओर २०वाँ शताब्दी में प्रा हुई है ? क्या उत्त समय हम माग्यवादी नहीं ये ? 
“बय। उस समय हम आश्ीतक शीक्तियें। के। देवत; समझ कर (सूसे, वर्षा के देवना वरुण, 
पृष्दी को भांठा, उषा को देवी, पद्रन को देवता आदि समझ कर) उनकी आराधना 
नही वरते थे ? कया हमारे अन्दर सन्तोष-दृत्ति नहीं थी ? क्या उस समय हम बहि- 
सक नहीं थे ? क्या उस समय जांति-प्रया हमारे समाज में नहीं यी ? क्या उप समय 
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के भारत के रीति रिवाज, घर्म-विश्वास, रूढियाँ और प्रयाएं १६वीं और २०वीं 
घताब्दी से मित्र थी ? नहीं। मोर, फिर भी अपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'दि एक्लामिक 
डेबलपमेट आफ इन्डिया' में वीरा ऐन्स्टी ने हमारे पिछडेषवन और आधिक दुरवस्था वा 
कारण यही दताया है ! व ये सब दोष हमारे अन्दर १४वीं और २०वी शताब्दी मे 
पैदा हो गये जो हमारा भारत १६वी शताब्दी के समाप्त होते होते लकडह्ारों, वहारो, 
लोहारो, बैलगाडियो और सोमचे वालों तथा फेरी वालों का--कच्चा माल और कुछ 
खाद्यान्न पैदा करके उन्हें बाहर भेजने वाला तथा विदेशों से तंयार माल, लोहे और 
इस्पात सै बनी चीजों मशीनों ओर मज्षीनों के पुर्जें, आदि खरीदने बाला राष्ट्र हो 
गया ? केवल वे हो कहती या उतके भाई बन्बु ही कहते तो भी कोई बात नही थी। 
घन लोगों ने तो भारत मे जन्म लेने वाले अपने «अ) भारतीय वेदों को यह सब इस 
तरह से रदां दिया है कि आज तक भी वे लोग इसे न भूल सके ॥ भारतीय मॉँ-बराप 
से उत्पन्न होने वाले ये अमारतीय बेटे तरह-तरह की उयूल-जलूल बातें किया करते 
हैं। एक पुस्तक में उल्लिखित बुछ वाक्य उद्घृत कर रहा हु--यह (भारत) अपेक्षा 
कृत गमे देश है। प्रादीनकाल में यहां लोगों वी आर्थिक आावश्यकताएं कम थीं जो 
साधारण श्रम में पूर्ण हो जाती थी। यही कारण है वि प्राचीन ऋषियो का जीवन-- 
आदर्श सादा-जीवन को ओर रहा । कालान्तर मे हिन्दू सम्यता पर्‌ सर्द मुल्को से आने 
वाले अफगानियो और तुककों ने आक्रमण किया और अपना राज्य स्थापित किया! 
किन्तु गर्म प्रदेश मे कुछ छताब्दियों तक रहने के उपरान्त उनकी शक्ति क्षीरा हो गई 
भौर उनसे भी अधिक शीत्-प्रदेश इज्जूलैण्ड में रहने दाली जाति ने उन्हे परास्त कर 
के अपना राज्य स्थापित कर लिया । लगभग २०० वर्ष गरम देश मे रहने के उपरान्त 
बंगरेज जाति भी अपने प्रारम्मिक साहम, श्रम सहिष्णुता तथा कार्य-क्षमता को खो 
देठी, परिणामत उनके राज्य का भी अन्त हो गया ।”! ध्यान रहे कि यह पुस्तक 
१४५७ में छपी थी । इससे अधिक विवेकहीन, असत्य और भराष्ट्रीय वक्तव्य और बयां 
दिया जा सकता है ? सही ढंग से सोचने की दाक्ति का इतना अभाव इन महानुमावों 
में हो गया है कि पढ़ कर आश्चर्य होता है। यह है वोढिक द्यप्तता का उदाहरण और 
'वीरा एण्ड को! की बौद्धिक वूटनोति का प्रभाव | हमारी इस दुरवस्‍्यां को झोर 
पिछले पृष्ठो मे ददा-कदा कुछ सकेत किया जा चुका है। उसकी एक झांकी पा लेना 
असगत न होगा । इसका मूल कारण है'हमारे आर्थिक जीवन और उसकी व्यवस्था 
को उसवी सांस्कृतिक पृष्ठभूमि से इस प्रकार उखाड़ फ़ुना जैसे कोई निर्मम माली 





१ प्यारेलाल रावत कृत 'मारत का आधिक विकास, धृ० २ 
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सुगन्धित पृष्पो वाले किसी पौधे को निर्ममतापूर्वंक उसकी अपनी बंगिया की वयारी 
हे उल्लाड फैके । व्यवस्था रूपी पीया जब सास्कृतिक तत्वो रूपी खाद से परिषृष्ट वाता- 
वर रूपी वयारी में उगता है तब उममें हरापत और सुख-जआमनन्द देने वाले दत्दो 
हूपी फूलो की सम्भावना होती है । विच्छेद को अवस्था में जड़ें गहरी नही हो पाती + 
पूल मुरक्षाये हुए ओर फल्न फीके, कडुए और हानिकारक पैदा होते हैं। यही अवस्था 
हमारी अथ॑व्यवस्था की हुई 


जडमूत्र पर आघात और उससे उत्पन्त विपमता-- 


सी देशो के अनुसार ही भारत की भो अर्थव्यवस्था का प्रधान पत्ष खेती है। 
भारत की प्राम्य सस्कृति ओर जीवन का भूलाघार ही खेती थोर ग्रामोद्योग था।॥ 
आत्म-निर्भर एव स्वावलम्वी ग्राम्य जोदन पर ही हमारी आधिक क्रियाशौलता एव 
आर्थिक संदुद्धि वी लीव पड़ी थी । जड़ यह थी। यहाँ से विकास प्रारम्भ हुआ था 
जिसका समुस्तत रूप राजधानियों और बड़े-बड़े नयरों से चसंकता हुआ दिखाई पडता 
था । उसको ने करने के लिए इस जड पर आघात करता जरूरी था। १७६५ ई० 
में जद मुगल समाद शाह आलम ने कलाइव को बगाल की दोवानी के अधिकार दे 
दिये तव से बगाल भोर उडीता की सम्पूर्ण भुमि पर अंग्रेजों का स्वामित्व स्थापित 
हो गया । अभी तक भूमि गाँव की थी, अब सरकार की हो गई ॥ अभी तक॑ भूमि 
माता थी, थव वही माता खटोदो, बेची एवं नीक्षाम क्यि जाने वाली लौज हो गई। 
अभी तक अन्न देवता पा, अब उसको तुलना सिक्कों और बांटों से होने लगी | अब 
बह देवता क्रय-बिक्रप को वस्तु हो गया। हम यह प्रार्थना 'समुद्रवसने देवि, पर्वेत- 
स्तनमइले, विष्णुपतिन, नमस्‍्तुम्य परादस्पर्श क्षमस्व मे! भूलने लगे॥ यही से हमारी 
अथें-व्यवस्था की सास्कृतिक जड कट गई । अब जमीन उनके पाप्त बरत्तो गई जो 
संस्कार को अधिकाधिक रुपया दे सकते थे । अब महत्व उपज या श्रम का नहीं रह 
गया रुपयों यथा सिक्कों का हो गया । प्रजापालक जमीदार जमीत से इन्चित हो गया, 
लुढेरे साहूकार जमीम के मालिक हो यये । जिस सस्क्ृति से श्रम, प्रेम, व्यक्ति और 
व्यवहार प्रधान चा वहा जड सिक्के की भ्रघानता हो गई । ग्रह॑ दूसरा सॉस्कृतिक 
आधात था $ भारतीय उद्योगों को दुश्तापूर्वक नष्ट करके कारोगरों के भेंगूठे काट कर 
उन्हें निराश्रित ऋतते ढेती की बोर करे को मजबूर करता और इस प्रकार वृषि पर 
अधिकार मार डालना ओर बुटौर उद्योगो एव ग्राम्रोौद्योगों को म्ट करना एक तीसरा 
सास्कृतिक आघात था। कृषि का स्वामित्व कृषि करने वाले के हाथ से लेकर उन्हें 
दे देना जो खेती नही करते ये या यव से दूर रहते ये, कृषि और कृषि के मालिक 
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के बीच स्थापित रागात्मक सम्बन्ध को सष्ट करते का कारण बन गया। खेत पराई 
सम्पत्ति हो गए ) उसको उन्नत करने के अपनत्व-प्रेरित भयत्व मष्ट कर दिये गये | यह 
मी एक सांस्कृतिक अपराध था । इस प्रकार गरीबी से मारे हुए मजबूर लोग कृषि- 
कला के कर्ता और कृषिकार्य से पुर्णेत अभिन्न घनपति लोग उसके स्वामी हो गये । 
बवनति अनिवार्य थी ॥ इड्डग्रेण्ट को औद्योगिक क्र्तति के बारण मशीनों से 
बनाई गई जड एवं कलात्मकता विहोन सस्ती वस्तुओं की बांढ ने उच्च 
कोटि की कल्नात्मक॒ता-कृतियों की माँग खत्म कर दौो। हाथ बढ गभे, 
मशीन सबल हो छठो। कारीगर मिद गया | यह भी कलात्मक एवं 
साँस्कृतिक आघात था। उपभोक्ताओं से उत्पादको का प्रत्यक्ष सम्बन्ध टूद गया। 
प्रेम भाव समाप्त हुआ यूरोपीय फैशन के अनुकरस ने छिद्वतापन बढ़ा दिया। ठोग 
चरित्र फा क्रभाव हो गया। स्वदेशी की उपेक्षा होने लगी। अपनों सम्कृति के प्रति 
निष्ठा के अभाव का दोजारोपण हो गया । मानसिक और बौद्धिक दासता की प्रवृत्ति 
बढ़ने लगी। उत्पादन की प्राथमिक इकाई के रूप मे हमें वह नलन्‍हा सा महत्वहीन 
व्यक्ति दिखाई पडता है जो कमी स्वततन्त, कमी नोकर के रूप मे, कभी अपने घर पर 
ओर कभी ग्राहक के घर पर, कमी अपने जाप ओर कभी 'भार्डर' पा+र उत्पादन 
करता है। कभी ठेके पर काम होता है, कभी मजदूरों पर। कभी-केमी एनाम, 
वसख्शीश गेंद, की प्राप्ति होती है और कभी-क्मी केवल देगारी ही रह जातो है । 
रैलों और मोटरो ने भो भारत की पुरावी अर्थ-व्यवस्था को नष्ट करने में कमर महत्व- 
पूर्ण योग नही दिया है । इनके द्वारा विदेशी चीजें और फैशन देहातों और कस्वों तक 
पहुचे। पुराने उद्योग टूटे । प्राचीत माथिक मॉन्यताएं, विशिष्टताएँ और प्रकृतियाँ समात्त 
हो गई । गाँवों का सम्बन्ध बाहर से हो गया। आंथिक स्वावलस्वन समाप्त हुआ। 
देहातो का दृष्टिकोश, वातावरण एव दुनियाँ ददल गई ६ अपना सास्कृतिक स्वरूप सो 
गया ॥ जिस द्वसाब से जनसत्या बढ़ी उस्त हिसाव से उत्पादन बढने नही दिया गया। 
ये परिवर्तन यदि हमारे समाज की अगति के साथ-साथ हुए होते तो सम्मवत इतना 
अतर्थ और अनिष्ट न होता । छिन्तु घृणा और आतक की पात्र सा्राज्यवादी मनो- 
वृत्तियो ने मे परिवर्तत इतनी क्र रवापूर्वक तथा अस्वाभाविक्रता और परायेपन के साथ 
हम पर लादे और प्रत्येक परिस्थिति में हमारे शोषण का ही हष्टिकोण इतना प्रधात 


रखा कि भारतीय समाजे इस परिवर्तन के घकके या सटके को सेभाल मे सका और 
झायिक जोवन विघटित हो गया। 


आयिक परिवर्तन की बात भी सोची गई . साम्यवाद 
साँल्कृतिक पुनर्जागरण को पृष्ठभूमि में हमारा ध्यान अपनी आविक 
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दुर्गंति की इस धरम सीमा की ओर भी ग्रया। हम इस स्थिति को बदलने 
अर्थात्‌ आधिक दृष्टि से भी अच्छे होने की बाद सोचने लगे। राजनीतिक 
दृष्टि से हम पराधीन थे ही। नीति और नियम बदल सकते का कोई भी 
अधिकार हमे जब भौ नहीं था । व्यवस्था के आमून परिवर्तत यो ओर अब 
भी कोई शहत्वपूर्ण कदम नहीं उठाया जा सकता था । प्रइन हुआ कि क्या किया जाय 
जिमसे हमारी हालत अच्छी हा जाय। इसमे कोई सन्देह नहीं कि राष्ट्रीय भँदीलर्तों 
के सामने आथिक सुधारो के अदोल्षनों के सामने आशिक सुधारों के आदोलनों की बात 
कुछ फीकी पड़ गईं। १६४०० ई० के भी पहले से हम ब्ाथिक दुर्गति की चुभत का 
अनुभव कर रहे थे। प्रथम महायुद्ध तक यह मनन और चिन्तन एवं विचार-विनि- 
मय का ही विपय बता रहा । बगभग के विरोध में होते वाले आँदोलन के विदेशी- 
बहिप्वार-पक्ष का एक आर्थिक पक्ष था अवश्य किस्तु वह उतना अथान न बन सका । 
प्रथम महायुद्ध के बाद ही रूस में माक्स-ए जिल्पत-लेनिन स्टालिन के प्रयस्मो के परि- 
णामस्वरूप आश्चर्यंचक्ति वर देने वाली विचार-क्राति और राज्य-क्रांति हुई। यह 
क्रांति असाधारण रूप में मौलिक थी । नई थी। सारा ससार घौंक उठा। सारे 
सम्तार की विधारधारा पर उस्रका प्रभाव पडा । संसार में एक नया दल ही बन 
गया । ससार के सभी साम्यवादियों को एक सूत्र मे बाधमे के लिए एक अन्तर्राष्ट्रीय 
संगठन भी बना । इस विचार-क्राँति का प्रभाव भारत पर भी पड़ा | हमारे भी सोचने 
के ढग पर इसका प्रभाव पडा | अर्थशाज्ञ के क्षेद्र मे मावसंवाद को विशेषता है पू जी- 
बादी आशिक सगठन का बौद्धिक एव बेज्ञानिक विबलेपण । इस विश्लेषण के अनुसार 
पू जीपतियों का ही प्रसुत्व उत्पादन के साधतों-पूजी ओर भूमि-पर होता है। उत्पा- 
दत के साधनों पर कार्यकर्ताओं का कोई भी अधिकार नही होता । वे इनके भफने नहीं 
होते ।परिणामत कायंकर्ताओ को अपना श्रम प्ूजीपतियो को अपने! हाथ वेचना 
पड़ता है जिसके बदले मे उन्हे मजदूरी मिलती है $ इस प्रकार समाज के अन्दर दो 
महत्वपूर्ण वर्ग बन जाते हूँ-पूजीवाद बौर कार्यकर्ता, बुजु आय जौद श्रोलेतारियत, हजूर 
ओर मजूर, सापन्‍ते और विपन्न, या जो भी बहिये। पू/जोवादी अर्थव्यवस्था 
की दूसरों विशेषता हे बडे पैमाने पर उत्पादन करने वाली बडी घटी मिर्ले जितमें भथि- 
काधिक मजदूर उत्पाददाय वियोजित क्ये जा सकें । पृ जीवादी अये-थ्यवस्था में चोजें 
चगीरीत, गा, व्परा्त, गात्यी, कि वे, वे, चपयेरी शोरी है अत्क ऋइुसीणो जगाई जाती + 
हैं कि बाजार मे वेची जाय । रुपया इसतिये लगाया जाता है कि उत्से वनी हुई चीजें 
और अधिक रुपया दे सकें । यहाँ लक्ष्य रुपया होता है वस्तु की उपयोगिता एवं अधि- 
काधिक प्राणियों की सुख-मुविधा महीं | रुपया इसलिये होता हैं कि उससे दूसरे के 
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श्रम वा अपहरण अपना स्पया बढाने के लिये किया जा सके । इसी को वंद्धेते हैंकि 
रुपया रुपये को खोचता है। अस्तु, हम उम्र वस्तु को अधिक बनवाना चाहेगे जो 
क्षचिक्र स्पये ला सके । मान लीजिये 'क' और 'ख' दो वंस्तुए हैं। दोनो की कीमत एक- 
एक रपये है । 'क' के बताने मे एक मजदूर को दो घण्टे लगते हैं किन्तु 'ख' के बनाने मे 
केवल एक ही घण्टे इस स्थिति में 'क' और 'ख' का सापेक्षिक मूल्य २१ हुआ अब 
यदि बाजार में दोनो का दाम एक-एक रुपया ही हुआ तो 'क' को दनवाने में फायदा 
नदी होगा । फायदा होगा ख के हो बनवाने मे ॥ पू जोपति 'त्' का उत्पादन इतना 
अधिक करवायेगा कि बाजार उससे भर जाय । 'क' का उत्पादन बहुत बम हो 
जायगा । 'क' के उत्पादन में भजदूर अधिक लगाये जायेगे । अब यदि 'स' का उत्पादन 
करने वाला पूजीपति अ' है तो सभी पूजीपति 'ब' बनते का प्रयत्न करेगे । सभी 
छः का उत्पादव करेंगे और अपने 'स' को अधिक से अधिक लोगो मे और अधिक से 
अधिक कीमत पर बेचना चाहेगे ) यह उद्देश्य प्रतिस्पर्दा का पिता वन जाता है। 'ख' 
के उत्पादक' किसी ऐसी वस्तु (मात लीजिये “ग”) का प्रचार और अधिक उत्पादन न 
होने देना चाहेगे !जससे 'ल” का शवपुल्यत हो जाय । तो 'ज! और “ग! के उत्पादको 
में प्रतिस्पर्दा होगी | 'ख' के उत्पादन को अधिक मेंहगा भी वे नही होने देना चाहेंगे । 
इसलिये ये श्रम की खरीददारों को सस्ता बताना चाहेंगे जबकि श्रमिक अपने श्रम की 
अधिकाषिक कीमत चाहेगा । तो, मित्र मालिक और श्रमिक मे प्रतिस्पर्दा हुई | पृ जी 
पत्ति श्रम को क्रय-विक्रय को वस्तु समझता है । इसके लिये उसके पास कोई भो 
मानवीय या रागात्मक अनुभूति नहीं होतो है। वह पैसा देता है और श्रम खरोदता 
है | मजदूरी इसलिये होती है कि श्रमिक जीवित रहे और अयनी धमझक्ति को बताये 


रहे । मान लीजिये कि जीवित रहने के लिये उसे ५ रुपये का सामान प्रतिदिन खरी* 
दना है | तो, उसको ५रुपये प्रतिदिन मिलने चाहिये । इसके लिये उसको इतने घढठे काम 


करना है जितने में बह ५₹ लाने भर का सामान यूजीपति के लिये बतनादे / यदि इतता 
उत्तादन वह ४ भण्डे मे कर सकता है तो ५ ही घटे का श्रम उसस्ने लेचा चाहिये। किद्ठु 
पृ जीपति उससे ८ घण्दे काम करवाता है। बब यह ३ घन्‍्टे का श्रम हो अतिरिक्त 
श्रम हुआ । इस तीन घष्टे में वह जितनी चीज बना कर देगा उससे भिलने वाला घद 
अतिरिक्त घन हुआ ॥ कार्य करने के घन्टे बढा कर मजदूरी कम करके अतिरिक्त घन 
या अतिरिक्त मूल्य बढायों जा सकता है। यहो शोषण है। प्रत्येक पूंजीपति इस 
शोषण का अपराधी है। यह अपराध पूजीवादी व्यवस्था में अनिवार्य रूप से निहित 


है। इस पूोवादी व्यवस्था का अन्तिम परिणाम यह होता है कि पूजी एकत्र हो 
जाती है, वेकारी बढती है क्योकि आगे चत कर पूजीवादी मानव-अ्रम॑ की अपेक्षा 


सद्यौनों मे अबिक सास देखने लगता है, ओर समाज मे विपमता तीजतर हो उठती है। 
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उत्तादा की अधिकता एक स्थिति के वाद उपभोग कौ कमी का वारण बन जाती है। 
लाभ की दर कम हो जाती है। इन असगतियो और विरोधों से पू जीवादो व्यवस्था 
स्वत भ्राक्तान्त है। इस तरह बोडिक विश्लेषण के पदचात्‌ माकर्स ने इसका निरावरण 
खोजा । उनके निष्क्षों के अनुद्दार उत्पादन के सांधनो की किप्ती एक की व्यक्तिगत 
सम्पत्ति नही होने देता चाहिये ! उत्हे सामूहिक एवं सामाजिक रूप से ही कार्यकर्ताओं 
को देना चाहिये | भूमि और घत पर से व्यक्तिगत अधिकार यहाँ भी समाप्त रहेगे। 
उपभोग व्यक्तिगत रूप से हो और किन्तु उत्यादव और वितरण पर अधिकार पूरे 
समूढ़ था समाज का होता चाहिए। वर्ग संघर्ष की भावना के अनुसार यह समाजवाद 
केवल श्रमिक ही अपने लिये ला सकते हैं। चूंकि सरकार पर प्‌ जीप/तयों का अधि- 
कार होता है अतएवं मावदंवाद वैधातिव' उपायों पर विश्वात्त व करके राजनीतिवा 
क़ाँति पर विश्वास करता है। यह वलपूर्षक हिसात्मक साधनों द्वारा भी राजनीतिक 
अधिकार छीन लेने का समर्थन करता है । 
यह व्यवस्था अच्छी है विन्तु भारत की रॉस्ट्तिक और सामाजिक परिवेश 
के अनुरूप नही है । भारतीय सरहत्ति न्यक्ति के व्यक्तिगत महत्व को स्वीकार वरती 
है । उत्पादन के साधनों पर से और इसीलिये उत्पादन पर से भी व्यक्ति के ब्यक्तिगा 
क्षप्रिकारों को बत्वीकार करके मावसंवाद उत्तादन के मामले में व्यक्ति की अपनी 
रुचि एवं तज्जन्य एवं कार्योत्माह वी सभावनां समाप्त कर देता है। वर्गे-सधर्ष की वात 
भऔ भारतीय सस्कृदि के प्रतिबूल है । श्र तियाँ विश्व-मंती का सन्देश देती हैं, भाव 
घरगे-सधर्प की बात करता है, और, जहा न हो, वहा उमारने की बात करता है । 
भारतीय सल्कृति समस्याओं का समाधान सघर्ष और हिसा में नहीं खोजती । वहाँ 
दान का विधान हैं। साम्पत्ाद की प्रायोगिक सफ़्लदा हमारे सासने बीस़वीं शताब्दी 
के द्वितीय दशक से आई थी । उसके वाद उसने पहले हमारे विचारों को प्रभावित 
करना शुरू किया । विदेशी (रूस-विरोधी-पू जोवादी-सामूज्यवादी) सरकार ने और 
भी इस दिशा मे कुछ करने न दिया । साम्यवादियों का अतर्राष्ट्रीय हष्टिकोण एवं महात्मा 
गाँधी के व्यक्तित्व एवं उनबी विचारधारा के कारण भी हमारी आधिक क्रियाशील- 
ताओ पर साम्यवाद था समाजवाद का कोई विश्येप श्रभाव नहीं पठने पाया । अधिक 
से अधिक इतना हुआ कि साम्यवादियों ने मिलों के मजदूरों को संगठित करके कुछ 
हृश्तालें करवा दी। जिस प्रकार साम्यवाद ने हमारी आर्थिक क्रियाशीलताओं की 
अपेक्ता हमारे दृष्टिकोण एवं हमारी दिचारघारा को अधिक प्रभावित क्या, उतती 
प्रतार साहित्य म॑ भी इसने एक नयां हृष्टिकोश हो दिया । चूंकि भारतीय आशिक 
जीवन में उत्का कोई भी प्रामाणिक रूप सामने चद्दी आप्य इसलिये हमारे साहित्य मे 
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नी साम्यवादी घायित्र जीवन के कोई भी चित्र नहीं मिलते । कार्य क्रम और बायोजना 
की जयागह साम्यवाद का विद्लेषण-पक्ष अधिक सबल बौर प्रभावश्ञाती है इसलिये 
हमारे साहित्य मे मजदूर, किसान, नारी, मिल मालिक सामन्तवादी पू जीपति-पुस्ष 
लनर्बातू शापितों और शोपकों के सवत्त और संपक्त चित्र भवश्य मिलते हैँ! यशपाल 
वे कई उपयाप्तो और कई कहानियों मे से चित्र भरे पडे हैं। कितु क्रौतिकारो आथिक 
याजनायों और कायक्रमों के साहित्यिक् चित्र हम नहीं मिलते । 

गांधी नीति-- 

मातसवाद की अपेक्षा गाधीवाद हमारी सम्यता जोर सस्द्ृति के अधिक निकद 
एवं अनुरूप था और इस योग्य था कि तत्कालीन दातावरण म॑ उसके अनुसार कार्य 
क्रिया जा सके । यही हुआ भी । मुझे ऐसा लगता है कि गाँधी मे अध्ययन इतना 
विद्याल एवं बुद्धि-बल उतना प्रखर मुद्धर नहीं था जितना मार्क्स में और मात भें 
आध्यात्मिक शक्ति, मानप्तिक शक्ति अथवा हृदय बल इतना सक्रिय नहीं था जितना 
गाँधी मे ॥ एम० एन» अग्रवाद् ने लिखा है, यद्यपि विश्व के महानतंम पुरुषों में गाँधी 
जी ने सबसे कम अध्ययन क्या या विन्तु अपने देश वी माड़ो टटोल कर उप्तको 
ब्याधि का समुचित ज्ञान करके उसके लिये सचमुच्र अच्छा प्रभाव डालने वाली औषधि 
तेयार कर लेने की क्षमता उनम असाधारण और विलक्षण थी । १ गाधी का जीवन 
दावे समग्र जीवन-दपव था । उन्हनि कुछ पढा, उह़ें कुछ धचा, और उसके बनुस्तार 
उत्होंने प्रयोग करता प्रारम्म कर दिया। वौद्धिक विश्लेषण को जगह गांधी के जीवन 
में प्रयोगश्ची लता की प्रधानवा थी-ऐसी प्रयागशीलता की, जिसमे व्यक्ति अधान हो 
और ऐसा भ्रधम व्यक्ति प्राय गाघी स्वय ही हुआ करता था। अपनी धारणा को 
कार्या वित करके व्यावहारिक रूप मे उपस्थित करने को विधि ने लोगों को बहुत 
प्रभावित किया । अस्ठु गौधी के धाधिक कार्यक्रमों को देश ते अपने सोमथ्य और 
शक्ति के अनुमार अपनाया-यहाँ तक अपनाया कि लकाशायर और मानपेस्टर हित 
उदा । 
गाँधी के उदय के धूबव भारत का क्षाथिक जीवन और कार्यक्रम पास्चात्य 

इश्कोण से अनुप्ररित एव भ्रनुप्राए त हो रहा था । इसके अनुसार भोग-विलास की 
अधिकता होनी चाहिय जीवन-स्तर को उच्चतर करने का ताले था देखने म विध्ाल, 
बारोक, सुन्दर, और चेतना को आत॑क्ति करन दाली छूने मे चिकनी, मन को आइए 
करने बाली, दाम में कीपती, और बाँखों के लिये चमकदार वस्तुओं का बधिझाधिक 


१ गांबोयन प्लान री बफस्‍्ड, पृ० १७ 
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उपभोग होया भाहिये, अपनी आवश्यकताओं को अधिकाधिक बढाते रहना और उनकी 
पू्ि वे लिये उधित अनुचित सभी उपायो हे धन प्रप् करते रहता चाहिदे, आधिक 
दृष्टिकोश को आध्यात्मिकता, चेतिबत्ता एव मानवता को भाग्यताओं एवं धाराओं से 
दूर करते जाता बनिवाये है, व्यक्तिगत हृष्टिकोश था लाभ की भावना वी प्रपानता 
हो जानी अवतिवार्य है, बंडो बडी मशीनो का प्रयोग होता चाहिये जिसके परिणाम" 
स्वरूप शोषण की प्रवृत्ति अनिवार्यत क्रियाशील द्वो उठती हैं । जोवत में 
भौतिक दृश्कोण, निजी स्वार्थ और हिंत को भावना, फैशन, आहावर, ह्िसा, संघपे, 
शादि पाइयातप भर ब्यवस्था के अनिवार्य परिणाम हैं! थाँधी का व्यक्तित्व और 
उप्तकी विन्तरधारा एवं उसके विश्वास तथा उसी भाग्यताएं प्रोरुपेश भारतीय 
सस्क्ृत्ति में हुब्ी हुई थीं। इसके परिणामस्वरूप उसकी अर्नीति पाश्यात्य अयंनोति 
से मूलत भिल्‍न हो जाती है । पास्चात्य अधेब्यवस्था मे भारत में दो वर्गों को बहुत 
ताभ हो रहा था (१) व्यापारी, और २) जभीदार । राष्ट्रवादियी का,पह विचार था 
कि भारतीय परतन्तता का प्रघान कार है अग्रेजो द्वारा हमारी सैनिक शक्तिवा 
हा और आधिक शोपण। इसका परिणाम यह हुआ कि गाधी जी का स्वराज्य 
शायिक प्वराज्य भी हो गया । वे देश के सभी नर-नारियों के भोजन, वस्तु और 
आवास की प्राप्ति के साधन जुटाना चाहते ये । सबके लिए काम चाहते थे । सबको 
समान रुप हें सुविधा, सुख और विकास के अवसर प्राप्त कराता चाहते ये | क्षगरेभो 
वी आयिक दासठा से मुक्ति चाहते परे । ब्याधि के पूल वारएा को ही पाइचात्य भाविव 
मान्यताओं भोर घारणाओ को ही उम्मूलित वर देना चाहते थे। लक्ष्य की श्रांति 
प्रतियोगिता में जीत कर नहीं, पर दृष्टिकरोर के परित्याग और अपने हृष्टिकोए के 
ग्रहण द्वारा कराना चाहते थे । 'स्वधर्मे निधन थे ये. प्रधर्मों भयावह '--यहें गीता 


वावय है। इस प्रकार हमारा आधिक कर्यक्रम एक भोर हमारे सासइतिक हृष्टिवोरा 
कै अनुसार होकर धर्म भोर नैतिकता से सम्बद्ध हो गया और दुशरी ओर भारत की 


भ्वतत्वता और राष्ट्रीय! के भी अनुकूल हो गया । गाघी जी ने लिखा है कि मैं यह 
स्वीकार करता हूँ कि में भरशात्र ओर मीतिशास््र के बीच कोई भोतिक भेद या स्पष्ट 
विभाजक रेखा नहीं खीचता है ।* महयरेवप्रसाद के शब्दी में इसका परिणाम यह हुमा 
कि '* * गाँधी जो एक ऐसी अरे व्यवस्था चाहते हैं जिवमे सबको काम करने का 
वरादर अवसर देकर जनता मे उत्यादन वा समान विदरण किया जाय, चिधमे ब्य- 
कियों ओर परिवारों को उब्की क्ाजीविकाओं पर पूस, पर्या एवं समान नियत्रण 
परप्त हो और जो व्यक्ति के समुचित पिकात्न के तिये उचित वातावरण निमित कर 
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सके ।'" बात यह है कि उपभोग बौर उत्पादन को एक जयह कर देने से अनेक कठि- 
भाइयों का अन्त हो जाता है। युगों से चलो जाती हुई भारत की आंषिक 
विधि-स्यवस्था के स्वरूप का साँस्ट्रतिक आधार भी यही है। कर्ता फल के उपभोग 
का प्रथम और बनिवा् अधिकारों होता है। भारतोय ससत्कृति किसी भी मानव को 
हौन या उपेक्षण्ौय नही मानती । वहाँ सर्वभूतेपु आत्मवत्‌ दृष्टि डालने का आदेश है । 
अगवदुगीता के १३वें अध्याय के २७वें इलोक मे लिखा है कि जो वष्ट होते हुए सब 
भराचर मे नाश रहित परमेशवर को समभाव से देखता है, वहो देखता है। उपनिषद्‌ 
का भी कक्‍्यन है कि इस ससार मे जो बुद्ध है उस सव में ईश्वर वा वात है॥ शकरा- 
चाय तो ईइवर या द्रह्म के अतिरिक्त और बुद्ध मानते ही नही । इसो भारतीय सस्कृति 
की घारणा के अनुसार गरीद, अमीर, विद्वान, मूर्ख, पढे-लिखे, अनपढ़ बादि सभी 
' सनुर्य्यों के विकास के लिये गाँधी जी सोचते थे / उनके हृदय में सबके लिये दर्द था । 
इसीलिये वे गरोव को भी नही मरने देना चाहते थे ओर अमीर वो भी नही नष्ट हं'ते 
देख सकते पे । इसीलिये गाँवों जी के भाधिक कांयंक्रमों में वर्गे-संधर्ष के लिये गोई 
स्थान नहीं है । वहाँ सर्वोदय है-सर्वे भवन्तु सुखित सर्वे सन्तु निरामया,' सर्वे भद्रारि 
परश्यन्तु मा कशिवत्‌ दुख भाग्मवेत्‌ ४ गांधी जी के अप॑शासत्र मे मानव-थ्रम की असाघा- 
रण प्रतिष्ठा है। उसे ये सबके लिये अनिवार्य समझते थे। मशीनों वा स्वग्राहो 
प्राघान्य स्वीकार करके दे मनुप्य को श्रम-शक्ति को व्यर्थ एवं निराहत नहीं करना 
चाहते ये । उत्पादन का यन्त्रीकरण उन्हें अमान्य था। जैसे भारतीय सस्कृति के ऋषि- 
मुनि जीवन और जगत की प्रधान समम्याओं पर अद्वितीय रूप से विचार करते हुये 
भी दावश्यक श्रम करते रहते थे वैसे ही गांधी जी रवीत्भध और रमन के लिये भी 
इारीर-धरम अनिवाय समझते थे। गाँघों जो चर्से एव. सूत की कताई को इसोलिये 
प्रधानता देते ये । जँसे राम के साथ घनुष-चाश का, इन्द्र के साथ बच्ध वा वजुन 
के माय गाँडोव का, सरस्वती के साथ वीखा का, कृष्ण के साथ मुरली का एव विष्णु के 
पराध सुदर्शन चक्र का अभिन्‍न सम्बन्ध है एवं एक का नाम दूसरे का स्मरण बन जाता 
* बसे ही स्पिति गाँधी भोर चर्से को हे । उन्होंने लिखा है. 'चरणा, दो. सूरज: है. औए 
सरे जो उद्योग हैं दे ग्रह हैं, जो सूरज के इददे-गिद घुमते हैं ।* उत्पादन को निर्जीव, 
रात्प् एवं अकलात्मक न होने देने के लिये ही गाँधी जी ने उसका प्रत्यक्ष सम्बन्ध 
नुष्य के हाथों से बनाए रखा। यही कारण है कि गांधी जी ने पग्रामोद्योग 
३ ,ठुदीर उद्योग का असाघारणा रूप से समर्थन क्या है! सथर्य को शात वरने 


१ '"प्लोशल फिलासफी आफ महात्मा गाँधी, धू० २८० 
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के वजाय इसे और अधिक उद्रतर करने वाले रूसी वर्ग सधर्ष की भावना भी गाधी 
को अग्राह्म थी । सब मे परमात्मा का निवास है और परमात्मा मूलत बुरा नहीं हो 
सकता | इसलिये कोई भी मनुष्य चाहे वह घनी हो, चाहे यरीब मूल रूप से बुरा नही 
ही सकता । यदि माया वश दे दुरे हो गये भर मौलिक रूप से बुरे नहीं हैं तो उनका 
हृदय १रिवतेत हो सकता है। इसलिये गाँधी जी की अवनीति में धनी क्षोगो को 
अपनी सम्पत्ति धरोहर रूप मे सम्रझनी चाहिये ) अपने को उप्तका ट्रस्टो भोतर समझना 
है। तेत त्यक्तेन भुजी था मा शृघ , कस्यस्विद्धनम्‌' वाला भारतीय आदर्श गांधी जी 
के सामते रहा है । जमनालाल बजाज, आदि अनेक घनिको ने यथाश्क्ति इस नीति को 
माना । इंध प्रकार गाँधी जी के अथश्ास््त मे रुपये का स्थान गौगा रखा गया है । यहाँ 
मसातव-श्रम पशु प्रयोग एवं प्रेम तथा सहयोग की भौति को आधार बनाया गया है। 
भारत के देहातो में सहयोग एवं रुझनुभूति की इस भावता की अभिव्यक्ति आधिका 
काय-ब्यापार भे॑ बराबर होती रहती है। भारतीय दर्शन का आदर्श है "मे वित्तेम 
तपंणीयो मनुष्य । ईशोपनिषत्‌ समझाता है, “कस्यस्विद्धनघू | सारी भारतीय सस्कृति 
'सन्दे जीवन' के आदर्श से अनुप्राणित है। हमारी सांस्कृतिक अर्थ-मीति है-- 
साई इतना दीजिये जामे बुठुम समाय॑ 
मैं भी भूखा ना रहूँ, दाधु न भूखा जाय । 
इसी धन वी चढक मटक' से दूर, सादे, ग्राँंघी जी थे, गाँधीवादी थे और उम्री 

के अनुरूप आधुनिक हिन्दोमाहित्य भी है। न कागज आकर्षक, न छपाई भावषेक, 
न जिल्‍्द आकर्षक और ने दाम आक्चंक, गौर न उसमे अभिव्यक्त भाव भा विचाद 
उत्त जक। अपवाद सभी जगह होते हैं किन्तु प्रधानक्प मे यह अपने भारतोय साल्कू- 

तिक स्वरूप को ग्रास करने को दिया ही है । 

भारतीय संस्कृति का विश्वास है कि वासनाओ को पृति से प्रशान्त नहीं किया 

जा सकता। आवश्यकता का जन्म वासना और इच्छा के श्रद॒द्ध होने से होता है । 

दूसरे को शिकना ही बढ़ने दिया जायगा पहला उतना ही बढता जायदा । 'जस जस 

सुरता घदव बढावा, तासु दुगुन कि रूप देखादा ।' इतलिये न बासनांझो अर्पाव्‌ 
आवश्यकताओं वी कोई सीमा है भौर इसीलिए न उनको पृक्ति को सस्भावना । ऐसी 

स्थिति म॑ उचित यही है कि उतको सयम्रित, अनुशासित एवं दमित रखा जाय। 

झनको बंढते देखकर हाय' हाथ! करते रहना कोई चुढ्धिंगानी नहों है। गाँधी जी का 

भी यही कहना कि हमे केवल उन्हों आवश्यकताओं की पूर्ति करते का प्रयत्त करता 

चाहिये जो हमारे जीवित रहने के लिये क्निवाय हैं । इसी बात को बडे ही विद्वता- 

पूर्सो ढय से छे० के० मेहता ने इस प्रकार कहा है, “अत उपयोगिता को चरम सीमा 
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तक बढ़ा देवा वही चोज है जो प्रीडा को कम से कम कर देना है'”” “इसलिये 
पोडा से मुक्ति पाने का तात्ययें केवल इतना ही नहीं है कि विशेष समय या अवस्था 
में प्रतीत होने बाली आवश्यकताओं को मिटां या हें दिया जाय या शान्त 
कर दिया जाय बल्कि यह भी है कि यह देखते रहा जाय कि भविष्य 
में उस प्रकार की नई जावश्यव॒ताओ वा फिर उदय ने हो । आवश्यकताएं जितनी 
भी कम हो दुःख उतना हो कम होगा" "** अस्तु, अच्छी घुझबूय वाले मानव के लिये 
अर्थशास्त्र एक ऐसा विज्ञान है जो अन्ततोगत्वा मनुष्य के दु स को कम करने के लिये 
किये जाने वाले मानवीय व्यवहारों का अध्ययन करता है 7१ गांधी जी की अर्थ 
व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति का अपने पडोप्ती के प्रति भी कर्तव्य होता है। इसी कर्तंव्य- 
मावना से एक और दान की दांत पैदा होती है और दूसरी ओर स्वदेशों की। हमारे 
पढोसी ने जो वल्तु उत्पादित की है. उसका उपभोग वरना हमारा अधात बस है। 
इसलिये अपने गाँव, जिले, प्रदेश प्रान्त एव देश के उुम्ह)र, ठढेरे सोदार, दर्जी, बढई, 
बैच, जुलाहे, आदि के उत्पादन का उपभोग हौ स्वदेशी हे जिस पर गाँधी जो इतना 
जोर देते थै। यह दृष्टिकोण भी भारत का अपना सांस्कृतिक दृष्ठिकोस है। गाँधी जी 
की भ्रयेनीदि के अनुसार हमारा प्राथमिक क्षेत्र है गाँव, लक्ष्य है गरीब मानव, और 
साधन हैं हाथ और हमारे सहयोगी घरेलू पशु | गाँधी जी का भर्थ शाज् विभिलताओं 
में एकता की अनुभूति करके हो चलता है और यह भारत की सांस्कृतिक विशेषता है। 
गाँधी जी की अर्थनीतति मे शोपण के लिये कोई भी स्थान नहीं । गाँधी थी देहात को 
आधिक दृष्टि से भी स्वावतम्दी बनाना चाहते हैं। गाँधो जी ऐसी आधिक हलचलों मे 
विश्वास बरते हैं जो उत्तादक एवं स्घनात्मक हो । इसीलिये ववालत, ध्याज एवं 
वेश्याबृत्ति, सट्टा, आदि उन्हें अमात्य थे । प्रमाण देने की आवश्यकता नहीं है । गाँधी 
जी के आशिक प्रोग्राम ने देश के आधिक जोवन भौर हेलचलो पर अपना स्थायी 
भ्रभाव डाला है । इसका नवीनतम प्रमाण है भुदान ऑन्दोतन जिसने सेठ गोविददास 
से नाठक लिखवा लिया और 'दिनकर' तथा मैंविलीशरण गुप्त आदि से कविताएँ । 
भारत के वातावरण में सहर की सातल्विकता फेल गई, साँव-गाँव और शहर-शहर मे 
चर्से चलते लगे, गो-सेवा-वैन्द्र खुल गये, ग्रामोद्योगों और वुटीर उद्योगो को असाधारण 
रूप से प्रोत्साहन मिला, ध्ैंपिर थम को आदर की दृष्टि से देसा जाने लगा, आादि। 
मैधिलीयरण गुप्त ने वस्रद्ीनो को तक्ष्य कैरके लिखा-- 


१ 'झटडीज इन एडवान्स थियरी आफ एकनामित्रसा, 
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तुम अर्थ नग्न क्यों रहो बदेष समय में 
आओ हम कातें छुने यान की लय मे) 

झात्तिप्रिय दिवेदी ने ठीक ही लिखा है, जीवन की स्थूल आवश्यकताओं की 
समिधि वना कर उसने (गाँधी जी ने) एक ल्लाध्यात्मिक महायज्ञ को रचना की। 
कट्टूर अपरिवर्ततवादियों को छीड कर जो लोग साहित्य, समाज और राजनीति में 
विविध रूपण वुछ भी गतिशील थे वे सभी इस आध्यात्मित' महायज्ञ (ग्राघीवाद) में 
म्िन्त कर एकाकार हो गये ॥/९ 
आर्थिक जीवन और साह्त्यि-- 

समाज की आथिक व्यवस्था का प्रभाव हमारे जीवन पर १रदते हुए हमारे 
साहित्य पर भी पठता है। हमारे आधुनिक हिन्दी साहित्य पर भी हमारी आधुतिक 
बवधिक स्थिति का प्रभाव प्रडा है। हमारे देश के भाधिक ढांचे का सामन्तवादी स्थिति 
से मौद्योगिक अवस्था तक का विकास स्वांभांविक रूप से नही हुआ । इस भस्वामा- 
विक परिवर्तन (न कि विक्ाप्त) के कारण देश मे जिस मध्यवर्ग का उदय हुआ वह 
अस्वाभाविकताओ से भर गया $ वह वास्थाओ और विश्वामों से भारतीय औौर रहन- 
सहन, आदि से अन्मारतीय हो गया ॥ वह न पूर्वी रह गया, न पदिचमी हो सका। 
उसका मन एवं उसकी चेतना विमक्त हो गई ॥ इस विभक्त चेतना थर्गे द्वारा रचित 
हमारा साहित्य, मध्यवर्ग की हो स्थिति के अनुसार, मं बहुत छेचा ही हो सका और 
न बहुत होन कोटि का ही । अंग्रेजों से अपनी आधिक स्थिति की तुलना करने पर इस 
बर्ग को जिस हीनता का घनुभव होता था उसी हीन ग्रर्थि ने इनकी कहपना की उड़ान 
को सीमित कर दिया । इसका अनुभव हमे तव होता है जब हम अपने साहित्य की 
हुघना एच० जी० वेल्स, वार्लाइल, वर्नाड ध्वा, लेगुई और कजामिया, रूसो, वाल्टेयर, 
पर्तेवक, आदि के साहित्य से करते हैं । भारत के जड़ बलकां एवं नौकरों का साहित्य 
आखिर पहुचेगा भी त्तो क्तिनी ऊँचाई तक ! बह एक विद्धित तथ्य है कि हिन्दी 
साहित्य को जिन पर नाज है वे पन्‍्त, वें प्रसाद, वे निराला, वह महादेवी, वह भग* 
बतीचरण वर्मा, वह प्रेमचन्द, आदि आधिक हि से अंग्रे जी साम्राज्यवाद के दास 
(नौकर) नहीं थे। इसलिये आथिक दृष्टिकोण वाली हीन ग्रन्यि से बचे थे । परन्तु दुःख 
को बनुभूति से वे भी न दचे । इनमे से कुछ गरीदी भुगत चुके थे और बुद्ध गरीबी 
से पूरी तरह परिचित थे मगर इनमे से कोई भी गरीबी से पराजित नहीं हुआ ॥ टूद 

१ 'सावेतज्ञ, आठवा सर्य 
२ 'युग और साहित्य, पृ० १५७ 
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गया, क्षय रोग मे प्रस्त हौकर मर गया, पागल हो गया, मगर उससे हार ने मानी । 
इसलिये ये लेखक गरीब समाज और गरीदो की मतोवृति का सफलतापूर्वक चित्रण 
कर सके | उच्चतम कोटि की अमोरी से इनका परिचय नहीं था इसलिये अमीरी 
अनीरो के मनोविज्ञान के चित्रण मे अनुभूति को प्रधानता उतनी नहीं हो सकी जितनी 
उनके सँद्धातिक पक्ष की । इनमें स्रे अधिकाश लेखक झोपित हुये हैं । इसलिये निम्त 
मध्यवर्ग या निम्तवा को प्रतिभाओं ये झोषित किये जाते के मामिक चित्र हमारे 
साहित्य में मिलते हैं । मब्यवर्म के सतो विज्ञान ओर जीवन के भी मामिक चित्र मिलते 
हैं गिरती दोवारें', भ्रादि सैंकड़ों उपन्यास इसके उदाहरण के रूप मे उपस्थित किये 
जा पत्ते हैं। असाधारण गरीबी के कारए इनका साहित्य समाज में उतना नहीं 
बिकने पाया जितना होता चाहिये। परिणामस्वरूप लेसक प्रशसा भौर यश से भी 
गया भोर आधथिक पुरुस्कार' से भी । लेखक गरीब वा गरोब रह गया । उसका बार 
कम हो गया | मामूली डिप्टी कलक्टर भी अपने को हिस्दी के कवि और लेखफ़ से 
अधिव योग्य समझता था और आाइर पाता घा। ते सादूम कितदे लोगो ने लिखना 
छोड दिया | न मालूम विलिनी झृतियाँ समय पर छुप न पाई ओर उनमे से बहुत 
कान के गाल में समा गई । मध्य बर्य की ढोग भरी आधिक सम्पन्नता से साहित्य के 
क्षैत्र में भी ढोग फैला दिया । ऐसे चित्रण हुए जो समाज में कही भी भहीं प.ये जाते। 
जीवन का भूठ भोर होग और थनुत्रण साहित्य में भी आा गया। अधिकांश साहित्य 
बास्तब्रिसता प्रधान एवं तध्यप्रधान और सच्ची मनोदेज्ञानिकता से दूर होने लगा बुद्ध 
में अपने साहित्य को सिद्ध स्तो के भाघार पर हो डाल दिया । सिद्ध म्तों वो उभारते 


के तिपे ही पाहित्य रचा ॥ यशपा का अधिकाँश साहित्य इसी शष्टोकोश से लिखा 
गया है। सामन्तवादों अर्-ध्यवस्था के टूटने के कारण साहित्य राजदरवारो से बाहर 


निकल आया । ऐसे भी साहित्यिक हुए जिम्टोने अर्थ सज्ठ तो सहा किन्तु किसी राज- 
दखार में जाने को तैयार न हुये । 'दच्चन' ने 'नये पुराने झरोते' मे अपने जीवन की 
उस घटना का उल्देष किया है जब उन्होने गिरियर धर्मा के कहने पर भी महाराज 
शालराषाटन का दरबारी कवि वतदा नहीं पसन्द किया ॥ इसका अच्छा ही परिणाम 
दंगा । इसका एक हुरटा एरिणएक रह हुआ लि सहित पहां से विफलता करे बृजी- 
पत्तियों भौर बेताओ के चंगुल मे फंस गया । समाधार-पत्र, पत्रिकाएं ओर प्रकाशव- 
सस्‍्पाएं-सव पूजीपतियों के थे ओर दे थे साम्राज्य-्धाद्दी के चगुद भे। इस प्रकार 
पृ जीपतियों के और साज्ाज्यवाद के विरुद्ध लिखे हैए साहित्य का प्रकाश मे बा सकता 
अमम्भव चा। इसी आशिक मजदूरी के कारण इस युय्र में क़ॉतिकारी, साम्राउय- 
विरोधी और प्रंदीवाद विरोधी साहित्य को अधिक रचना न हो सको। प्रारतोग 
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समाज के दोष निकालने और उनके लिये सौमित क्षेत्र तक के सुझाव चित्रित होते 
देने में दोनो भे से किसी को भी आपत्ति महीं हो सकती थी । इसलिये हमारा क्या 
साहित्य समाजसुधार प्रधान एव व्यग्य प्रधाव हो ग्या । प्रथम महायुद्ध के बाद आयिक 
सकद उपध्थित हुआ था। वेकारी बढो थी £ पूजीबादी शोपण प्रारम्भ हो गंसा था। 
कोई भी शक व्यक्ति पूरी व्यवस्था से नही लड सकता | सकटय््रत्त की विवशता उत्ते 
पलायनवादी बना देती है-ले चल मुझे भुलावा देकर मेरे नाविक धीरे धीरे! । 
निराष्ता, सस्ती भावुकता, हल्का आदर्शवादी रोमास, सस्ती उत्तेजना, कल्पता की 
अतिश्नयता, ऐसे विवश व्यक्ति की विश्विष्टता बन जाते हैं। बीसवी शदी के द्वितीय 
और तृतीय दशक के हिन्दी साहित्य मे इन्‍्हों प्रवृत्तियों की भ्रधानता थी । पू जीवादी 
समाज की; सस्दृति और उसका साहित्य भी पृ जोवादी अर्थव्यवस्था के अनुसार ही 
व्यक्तिवादी होता है। प्ामन्द्वादों समाजव्यवस्था मे साहित्यिक को जो स्वतन्तता 
नही मिल्नत्ती उसको पाने के लिये भावुक साहित्यिक पू जीवादी युग में प्रयत्तशीत होता 
है | बड़े ऊँचे-ऊ ले सपने देखते हुये भाता है । उसके साहित्य मे एक नें समाज की 
रचना की वल्पना-रगीन कल्पना-होती है । पत्त, प्रसाद, चण्डीप्रसाद 'हृदयेश”, आदि मे 
ऐसी कल्पनाओ की प्रचुरता है । पुराे बन्धत टूटते हैं । नये की चाह होती है। “द्रव 
झरो जगत के जीएँ पत्र पत्त गाता है १ छुद॒-वन्ध टूटते हैं। नए स्वर, नया तान, 
तयी लय, नए गीत-न्यह छायावाद की प्रमुख विशेषता है-- 

नव गति, नंद लय, ताल-छल्द नव, लवल कप्ठ, तव जलद मन्द्र रब 

नव नभ के नव विह्गदृन्द को भव पर नव स्वर देन्वर दे, वीणावादिती वर दे 


सब कुछ पुराना खलने लगता है कवि इतना नया हो जाता है कि उसे सम« 
शैना समझ पाता कठित हो जाता है। साहित्यिक फिर अपने को बकेला पाता है | 
संमराज के लिये भी यह तवीनता सदैव आकर्षक नही रह पाती । इधर पूँजीवादी अ्थे- 
व्यवस्था कवि के मधुर सपनों को झकझोर देती है। वह देखता है कि रपये के पीछे 
मनुष्य मनुष्यता खो बैठता है । अपनों की आत्मीयता नष्ट हो जाती है। कोई किसी 
का नहीं । सब पंसे के गुलाम हैं। मानव को रागात्मकता, ऊँची-ऊँची माग्यताओं की 
हत्या हो जाती है । परत" ने इस तरह सपनों के हूटने कौ बात कही है ! अब कवि 
को दूसरा रास्ता अपनाना पडता है। पत, “निराला', महादेवी, भगवती चरण वर्मा, 
ज्रेमचन्द, आदि सब की दिशाएँ बदल जातो हैं। दृष्टिकोण व्यत्यप्रधान, जागरण प्रधान, 
अथवा समाजवादी हो जाता है। साहित्य के क्षेत्र से अथव्यव€्या एक बार फिर परि- 


१--आधुनिक कवि, की भूमिका । 
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बर्तन उपस्थित करती है। छायावाद के बाद प्रगतिवाद या सुग आता है। आदर्णवाद 
म। स्थान यपार्थेयांद ले सेता है । आथिक जगत में विधमता से पीडित, एशोगी और 
अम्तमुँ सौ कलारार कमी प्रटृति सुन्दरी व! आँचल ओदनां चाहता है और कभी 
हाला प्याता वो वात फ्रता है। 'दच्चन' ने “मधुशाला” जिन दिनों लिशी थी वे 
दिन आधिक पौडन के थे। शोपह यर्ग वे पाता साहित्य वो समझते मे लिये मे समय 
है और न उसे इसकी आवश्यस्ता हो है। कविता की प्रशंसा बरने या प्रयत्त करके 
समझ लेने से उसी मिल या उत्पादन कभी नहीं घड सकता । उनददी साहिश्य-प्रशमा, 
उसाशा साहिस्य-प्रेम भूठा होता है, ढोग होता है। बात्य प्रेम या साहित्यानुराग पूंजी- 
पति के वक्ष को सुशोभित बरतने पाता एक तमगा मात्र होता है। इससे अधिक बढ़ने 
पर 5पेश्षा और तिरस्फार मिलता है। सबये' सामने जो सरस्वती अथवा यृहरपति 
अपवा बोशापाशिनी वी यौणा झा अवतार लगता है भरेले मे वह स्वय सपनी कलई 
सोल देता है, वयोकि जानता है कि यह पिरीह, भुर्राड, असमर्थ, कवि था सेशक 
उसका एऐुछ बिगाड़ ही नहीं सकता । साहित्य बी आत्मा तड़प उठती है । साहित्यकार 
दूंट जाता है। वहू करतरामाजिक हो जाता हैं। सबके सामने जिसकी रचता को खुल 
कर प्रशत्ा वो जाती है लपनी बेदी को दवा वह इसलिये न करा सके कि उसके पास 
पैसा नहीं, यह पाद कम गहरा नही होता। “निराला” पागक्ष हो जाता है। 'हितेपी' 
लोह! बेचने लगता है। रामेइबर प्रधाद थोवास्तव कहानी लिखता छोड़कर दामसन इन्टर 
कातेज, गोड़ा, वा दिसीपल मात्र रह जाता है। यह एक तथ्य है कि अभी हिन्दी का 
समाज ऐसा नही है कि उप्का छाहित्यक्षार साहित्य रचता के सहारे रह बर आराम 
से एुटुम्ब घला सके ओर इज्जत के साथ जोवन विता सके । पदुमलात पुन्ताताल 
अछशी ने लिखा है, 'साहित्य को जिन लोगो ने अपने जीवन-निर्वाह का साधन धनाण 
है उनको राव प्रवार से बष्टमय जोवत ही व्यतीत करना पडता है । “निराला! पी 
आंधिक सिपिति के बारे मे महादेवी ने लिसा है, 'जिसकी निधियों से साहित्य का कोष 
समृद्ध है उसने मघुकरी माँग कर जीवन-निर्वाह बिया है इस कंठु सत्य पर आने घाले 
ग्रुग विश्वास कर सकेंगे, यह दहना कठिन है /९ सुभद्वाकुमारी चोहान के बारे मे 
उन्होंने थे पक्तियाँ लिसी हैं, 'सुभड़ा जो झी आधिक परिस्थितियों मे जेल जीवन का 
ए और सी बलास समान ही था। एक बार जब भूल से रोती दालिवा को बहलाने के 
लिए कुछ नही मिल सका तब उन्होंने भरहर दलने वाली महिला कँदियो से योड़ी सौ 
१. 'मेरी ऋपनो कया', पृ० ३७ 
३- 'पथ के साथी', पृ० ४८ 
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धरदर की दाल ती और उसे तबे पर भून कर बालिका हो खिलाया''"*''पर ते 
बाहर बैठ कर वे कोमल और ओज भरे छन्द लिखने थाते हाथों मरे गोवर के वष्दे 
पाथती थीं ।/ १ वे लिखती हैं, अर्थ सकट वे इस ववण्डर ने इस युग के अधिवाँध 
साहित्यकारों को कभी प्लाई मे गिया बर और कभी पवतों पर पदक वर घूर कर 
दिया है ।*९ देवीदयाल चतुर्वेदी 'मस्त' ने भी यही बात लिखी है, 'भोर प्रतिवू 
परिस्थितियों वो विषम तथा ऊयड-खावड भूमि पर चलते-चलते हिन्दी साहित्यवार 
मो जव प्रवाशरों वी अनुदारता और उदानीतता की कठोर चद्टानो से वरावर देव 
राना पड़ता है तब उसका मन गहव विपाद की जिस काली छाया से आवृत हो जाता 
है, जौ कुह्दासा उमवै' अन्तराल म॑ छा जाता है, उमसे उसका अपना अरीम अद्ित ता 
होता ही है, हिन्दी वा भी कम अवस्याण नही होता ।? बोद वह सत्ता है हिं 
निराला जो दूसरी 'जुदी की कच्ची 'राम की शत्तिपूजा, 'ठुप्तमीवास', आदि ग तिल 
रे और 'अशिमा, 'वेला', 'नये पत्ते आदि मे उतकी फांश्यक्ला ते जोंविद्रप 
चरण किया है उसने पीछे भारत में प्रचलित प्‌तीवादी अर्ृतत्त एवं मवोविश्ञात 
वा बहुत अधिक हांथ नही था ? मतसुखलाल झवैरी त लिखा है. “बव साहिएय एक 
व्यवसाय बने गया है । भव बह केवल स्वान्त सुप्र की वस्तु सही रहा ' जो पैगा 
देंगे, वे अपता वाद तधायेंगे।. साहित्य को धमस्या इस प्रकार अध॑धास्त्र बे प्रश 
से मप्रतिबिग्बित नही रहती । अब यदि कवि अपने आधश्रयदाता बी मर्गी के जिना 
तनिक भी इधर-उधर नहीं चल पाता तो यह जनसाधारण और पाठत वी रुचि वी 
उपेक्षा मी नही कर सकता ।'४ हम इतना और कहना चाहेंगे ति यह व्यवध'य बडे 
घाटे का व्यवसाय है । यह व्यवसाय फरते बाला द्वद जाता है। अस्यु, 
पूजीवादी युग मे साहित्य व्यवस्तायथ ने हो तो क्या हो? यदि हमारे पीचे 
सात्विकता और धर्म की इत्तमी बड़ी परम्परा न होती तो हमारे हिल्दी साहित्य वा 
अस्दरंग और बहिरण दोनो ही व्यावशायिक हो जाता । फिर भी, स्यवमाय यूत्ति वी 
प्रधानता के नाते इस प्ाहित्य के भाशार-प्रकार, दंवरूप व्यजवा, भाव भोर विषय पर 
ग्राहक-पाठक कौ रुचि का प्रभाव वापी पड़ा है । लेस या कविता इतनी छोटी न हो 
कि पुरक्कार ही न मिले, इतनी बडी न हो कि छपने को जगह ही दे मित्रे । इतनी 
गम्भीर ते हो दि उस्ते पाठक पढ़ना ही ने चाहे। इंगीलिये गम्भीर, स्वततन्तर, विदुद्ध, 
“पथ के साथी, पृ० ४१०४२ 


३ वही, पृ० ३० 
है. लाजकत! जनदरी, १६६०, ई० पू० ३३ 


४ 'ब्राज का मारतीय साहित्य, पृ० १६३-१६४ 





रद 


साहित्यिक स्वता उतनी नहीं छप्वी जिदनी पाद्य पुस्तकें ॥ प्रेजोपत़ियों के हारा 
हमारे साहित्यिकों की आत्मस्म्मान की भावता को यडी ही ग्रहरी चोट पहुचायी 
जाती थी । उनका अहमाव जागृत हो उठता थां। इस प्रकार आधिक विपमता 
साहित्य के अन्दर वैयत्तिकता को यूटि करती थी जिससे विद्रोह की भावता उन 
होती थी । अर्थ के अमाव में यह साहित्यिक मजबूर भी तो होता है। इसलिये साहित्य 
में हेकर या विद्रोह का शालरिक या संद्धान्तिक रूप हो प्रकट हो पाता हैं। परम खून 
वाले ऐसे ही दरूली विद्रोह का आवैश लिये साम्यवादी या समाजवादी बन जाते हैं। 
लो यह भी नही बर पाते दे बुन्ठा के शिकार हो जाते हैं। यह अर्थजन्य बुण्ठा बडी है! 
पोन्र होती है । इस बुन्ठा के हारा साहित्य पर पड़ने वाले प्रभाव का विवेषन करते 
हुए नमेद्य लिखते हैं, 'बुस्शा और काव्य का सीधा सम्बन्ध है “*“ बुष्ठाओं की तीघर 
"प्रेरएाओ स्रे थो फत फूट उठते हैं वे माठव मन को सहज ही अ्िय होते हैं ।+ भाव- 
धंट्टि से 'दब्चन' को लोकप्रियता का एक रहस्य यह भी है 4 उमद्ध और उत्साह, 
साहप भौर स्फृति-रहित भारत को आयिक हजचलो वा साहित्य पर यह भ्रुमाव पडा 
है कि हमारा जायूती भीर रोमांचशरी साहित्य पश्चिम का अनुकरण मात्र हो कर 
रह गया है। उममे बुद्धि के चमत्कार और कल्पना के कौशल वा घमत्हुल कर देने 
घाला झूप नहीं मिलता । सुस्त भावधिक जोवन ने हमारो साहित्यिक कल्पना को भी 
सुस्त ओर अरून्तुद कर रिया है। समस्त ग्रेम-साहित्य का दाँचा एक ही सा और इसी 
लिये प्राय अस्न्तुद होता है। उसमे कोई भी बात नई या सजीव नही दिखाई पड़ती । 
अर्थनीति का साहित्य पर दो श्रकार से प्रभाव पडा करता है। हमारा आधिक जीवन 
जिस प्रगार का है यह पृष्ठभूमि ओर विपय बन कर साहित्य मे चित्रित हो जाय । 
गाँघोबादों आधिक जीवन इस रूप से हमारे आधुनिक हिन्दी साहित्य मे पर्याप्त रूप से 
चित्रित हुमा है। मेयिलीशररा गुस के 'साक्ेत' मे चर्वा क्वतने का उल्लेख हुआ है । 
सोहनला न डिवेदी ले 'मंरवी' नामक काव्य स्रग्रह मे 'खादों के धागे धांगे मे अपनेपन 
का अभिमान भरा' जैसा साहित्य लिखा है। भादझशंवादी जीवन के चित्रण में गाँधी- 
वादी आधिक जोदन ही मूर्त हो उठता है । प्रेमचन्द की कहानियों और उपस्यासों मे 
भी यह मिलता है। विशेष रूप से 'रज्भभूमि' के सूरदास का उल्लेख किया जा सकता 
है अर्षेशाज्ल के स्विद्धान्तो पर दो कोई कवि कविता लिखने बैठता नहीं। मांक्स को 
“तर प्सम दैल्यू'तो कविता का दिपय नहीं बत सकती ॥ उसके पीछे का दृष्टिकोण अवश्य 
काव्य का विंपय बने सकता है । साहित्य का विषय दव सकता है। उसका भावपदा 


१ भाषुनिक हिन्दी कविता की मुस्य प्रवृत्तियाँ, पृ० ६५ 


[ २५० | 


एवं उसके थीछे की टागात्मकता अवरय साहित्य को जन्म दिला संकती हैं। गाँघी के 
आधिक सिद्धान्तो में इतनी भावात्मकता है, इतनी तरलता है, इतनी राग्रात्मकता है 
कि कभी-कभी थे स्वयकाव्य बन जाते हैं। गाँधी का आधिक विचार झारीर-अ्रम 
रैदीकार करके क्षमिक और कृषक को महत्ता प्रतिपादित करता है और सोहनलाल 
द्विवेदी 'भरवी' में मानव-जाति के सभी श्रेष्ठ निर्माणों या उत्पादनो को श्रम-सम्भद 
दताता हुआ कहते हैं--'बह तेरी हिम्मद पर किसान, वह तेरी मिहमत पर किसान, 
कादि । युग की विधारधारा के प्रभाव को अस्वीकार ने करते हुये भी यह कहा जा 
सकता है कि गाँधी की अर्थनीति एवं उसके भी मुल स्रोत गाँधो-दर्शन का प्रभाव है 
कि आधुनिक हिन्दी साहित्य मे विशेष मानव की जगह सामान्य मानब की अधतिष्ठा हो 
गई है उसका स्वरूप भी गाँधीवादी हो है। इस प्रवृत्ति के प्रतीक के रूप मे प्रेमघन्द 
का होरी और सूरदास है। प्रस्ताद की 'गुण्डा' कहानी का नायक हृदय परिवर्तन 
के सिद्धात की सच्चाई सिद्ध करता है। गाधी जी के आशिक सिद्धान्तो के परिखाख- 
स्वरुप हमको नपे-नये आदर्श वाक्य एवं यूक्तियाँ मिल रही हैं, जैसे मेहतत सेवा राम 
की, मेहनत बशी द्याम की !! सिद्धान्त-प्रघान ऐसा साहित्य अधिक नहीं हैं बयोकि 
गांधी जी के ठग पर जीवन विताने वाले एक तो शुद्ध साहित्यिक ने रह कर प्राय 
राजनंतिक कार्यकर्ता घन जाते थे, गाधी की बू-बास आते मात्र से लेखक सरकार का 
कोप-भाजन बने जाता थां, ओर भाव क्षेत्र मे पहच कर गाधी के आाषिक सिद्धान्त 
मीति पर्म, और दर्शन बन जाते हैं जितका विवेचत भागे होना है | 


अध्याय ५ 
शेक्षणिक पृष्ठभूमि 

भारत की समृद्धतम शिक्षा--परम्परा--आ्रघीन-काल में शिक्षा का महृत्व-« 
काल-विभाजन--ाहाण-शिक्षा-ष्यवस्था-नबोद शिक्षाज्यवस्था--मुततमानों शिक्षा- 
व्यवस्था--अँप्रेजी शिक्षा क॒ प्रार्म्म--शिक्षा--अनावश्यक पढाई और देहात-शिक्षां 
के लिए देहात शहर का गुसापेक्षी--शिक्षा की प्रयवि--राष्ट्रीवा भर शिक्षा--भारत॑ 
में शिक्षा--दूपित शिक्षा का परिणाम--सच्ची शिक्षा के प्रयरय भी असफल-दूषित 
शिक्षा, दृषित दृष्टिकोण, महाज॑नर्थ--हिन्दी बोर हिस्दी वालों का अद्वितीय महत्व+- 
गात्षी और शिक्षा--अंगरेजी अथवा सस्कृत-हिन्दी-वया हिप्दी भेगरेजी की मुखापेक्षी 
है--आधुनिक शिक्षा--व्यवस्था और दिष्दी साहित्य । 


शेक्षणिक पृष्ठभूमि 


भारत की समृद्धतम शिक्षा परम्परा-- 

इसमें कोई भी सन्देह नहीं कि किसी देश का भविष्य उच्त देश की शिक्षा के 
स्वरूप और उसको प्रगति पर बआाघारित होता है ॥ हमारी आाशाओं और भांर्काक्षाओं, 
स्वप्नो और वल्पनाओ को मूर्त॑ रूप तभी दिया जा सकता है जब हमारी नई पीढी 
के लिये अनुर्प अनुकूत, सच्ची वास्तविक तथा उपयोगी और उचित शिक्षा की व्यवस्था 
सम्मव हो जाय । इस प्रकार कौ शिक्षा की कल्पना और आयोजना करने मे भारत 
कभी भी अक्षम एवं असमर्य॑ नही रहा | शताब्दियों वी निर्मम पराधीनता ने बल्पना 
के पत्र तोड़ दिये हैं, भावनाओं को अद्यक्त कर दिया है, उद्भावना-- शक्ति को अपग्रु 
कर दिया है भोर मौथिकदा विमूछित है। आज हम सोच भी नहीं पत्ते कि यदि अग्रेजों * 
के द्वारा प्रचारित शिक्षा व्यवस्था को छोड दें तो कैसे छोड दें । हम सोचते हैं कि यदि 
ऐसा हुआ तो हम अत्तम्य, पतित, सूर्खे-गेंवार और पिछड़ हुए रह जायेंगे । भाज के 
भारत के किसी बडे भंदमी' को यह .विदवास दिला सकता एक टेढौ खीर है, यद्यपि 
है यह सत्य, कि इस तवाक्धित समय शिक्षा-पद्धतिं को पाकर हम जितने सम्य, महान 
और उदन्नत हो सके हैं उससे कही अधिक श्रेष्ठ, उनत एवं महादु हम लव थे जब इस 
शिक्षा पद्धति का जन्म ही नहीं हुआ थां। जिस देश ने बाल्मीकि, व्यास, कालिदास 
जैसे कवि पु गव, गीता, उपनिपद्‌ वेद जे ग्रन्थों के महाततम भ्रणेता, पाशिनि जैसा 
संसार का सवश्र 9 वैयाकरणा, राम कृष्ण जैसे महामानव, भादि पैदा किये हैं उत्त देश 
में कोई असाधारण रूप से श्रेष्ठ शिक्षा व्यवस्था न रही हो, यह फंसे सम्भव है ! भर- 
काट लक्षण स्वामी मुदालियर दे विलकुल सही कहा है, “भारतदर्ष शैक्षणिक प्रगति 
दी सपृद्धएम परम्पराओ वाला देश है। यहाँ की शिक्षा का इतिहास उन युगों से 
प्रारम्भ होता है जद आज के तया-कथित अनेक आधुनिक एवं उन्नत देश अभी ,४- 
ताओ और अजानताओ से पूर्ण अन्ध युगो की आदिम स्थितियों को ही पार कर रहे थे 
भर जब इन दशो मे से धुछध के सम्य नागरिक अभी वृक्षों की ढालियों से तनों तक 
पूद फाँद ही मचाया करते थे ।१ कि 
प्राचीनकाल मे शिक्षा का महत्व-- 

शिक्षा मनुष्य को ज्ञान भर सामर्थ्य देती है। शिक्षा न मिले तो हम ने तो 
दिया प्राष्त कर सकते हैं, न ज्ञाव ही । भारठीय सस्कृति म इन दोनों को बहुत ही 
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महत्वपूर्ण स्थान दिया गया है। विदा हमको मुक्ति प्रदान कराने बाली होती है । कहा 
ग़या है -- हे 
मातेव रक्षति पिल्तेव हिते नियु करे 
कदिद चापि रमयत्पनीय खेदमू | 
लक्ष्मी तमोति वितनोति च दिक्षु कीति 
कि कि न साधयति कह्पलतेव विद्या ॥* 
विद्या विह्ीत को तो हमारे यहाँ पु माना गया है। हमारे देश की परम्परा 
ज्ञान के समान भ्रष्ट आँख और कोई मानतो ही नहीं ओर कहती है --* 
ज्ञान तृतीय मनुजस्थ नेत्र 
समस्ततत्वार्थ विलोकदक्षभ्‌ 
तेनो'तपेक्ष विगतान्तराय 
प्रवृत्तिमत्सवें जगत्नयेषि ॥९ 
ससार के विभिन्न कार्यो को सही ढज् से समझम्रे और उचित छ्जु से संपादित 
करते के लिये समुचित और यथायोग्य अन्तहं ध्टि हमे ज्ञान से ही प्राप्त हो सकती है। 
सच्ची शिक्षा से भ्रम का निवारण हो जाता है, अज्ञानता का भन्धकार हट जाता है, 
काठिनाइयाँ रास्ते से हट जादी हैं, मनुप्य जीवन का वास्तविक महत्व समझने लगता है 
भर इस प्रकार वह एक आदरणीय त्या आत्मनिर्भर नागरिक बन जाता है। ए. एस. 
अल्वेकर के शब्दों मे कहे तो "एक झब्द में यह कहा या सकता है कि शिक्षा हमारों 
धारीरिक, मानसिक, वोद्धिक ओर आध्यात्मिक दाक्तियों और स्राम्यों के सतुष्तित 
और उत्तरोत्तर विकाम का प्रवर्तन करते हुए हमारी प्रकृति को कायापलट करके उसे 
उदात्त एव प्रोम्ज्वल कर देती है ।”े 
काल-विभाज न-- 
आजकल वोदिक क्षमताओं और सभावनाओ के विकास मात्र को हो शिक्षा 
समझा जाने लगा है। इस हृदि से देखते यर भारतोय शिक्षा के तीन युग सामने आते 
हैं -आयीन, मध्यग्रुपीव, बोर आधुनिक ! ए एस अल्तेकर में भारत को प्रादीत 
शिक्षा-्यवस्था का अध्ययच उसे चार भागो मे विभाजित करके किया है९-- 
१ "सुमापित रत्लमण्डार” पृ० ३०, भाग २ 
३ “सुमाषित रत्नसन्दोह” बू० रृद्ट 
३ “एजुकेशन इन ऐंशियेन्ट इण्डिया” पृ० २६८ 
४. दही, पृ० २५६-२६० 
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(१) वैदिक युग प्रारम्भ से लेकर १००० ई० पू० तक 

(२) उपनिपत-सूत्र-महाकाव्य काल १००० ई० पू० से २००० ई० पु० तक 

(३) धमशास्र कात या 

शुज्ञ सातवाहन वाक्यटक-गुप्त काल २०० ई० पु० से ५०० ई० तक 

(४) पुराण और तिबध काल ->५०० ई० से १२०० ई० तक 

इसी क्षन्तिम युग में बौद्ध शिक्षा व्यवस्था भी जाती है | मध्ययुग मे मुसतमानी 
शिक्षा व्यवस्था प्रचलित हुईं और आधुनिक श्रुग मे अग्रेजी शिक्षा-ब्यवस्था | कोई भी 
शिश्ा-व्यवस्था एक युग मे प्रच|्नित होकर दाद मे दूसरा थुग आने पर पुणत नष्ट न्तों 
हुई ! उसका स्वरूप और महत्व अवश्य परिवर्तित हो गया 4 
द्राह्मण शिक्षा-व्यवस्था-- 

व्यक्ति और सम्राज की आवश्यकदाओ के अनुरूप ही प्राचीन भारत की रिक्षा 
ध्यवस्था का विकास हुआ था।ए एस अल्तेरर के क्थनानुमार ईश्वर भक्ति तथा 
धार्मिकता की भावता चरित्र निर्माण व्यक्तित्व का विकास नागरिक तथा सामाजिक 
कतव्यों का पालव सामाजिक वुशलता (सोशत एफौशियेल्सो) की उनति तथा राष्ट्रीय 
सस्कृति का सरक्षण और प्रपतार प्राचीन भारत मे शिषा के मुरप पहे शय एवं आदा 
थे।* यह ठीक है कि शिक्षा आजीविका की समस्या को हथे करने मे भी समझ है 
किन्तु ्रादीन भारत में शिसा को जीविका का साधन नही माता गया और जिहोते 
ऐसा मत व्यक्त क्या उनकी घोर निदा को गई। २ अस्तु महावु लट्ष्य को सामने 
रख कर भारतीय मनीपियों ने भारत में शिला का प्रारम्म किया था| हमारे यहाँ 
थिक्षों की भूमिकी यो तो गर्भाघान की रात्रि के बूर्वे से दो बतती आरम्म हो जाती थी 
किन्तु व्यावहारिक दृष्टि से भास्तीय शिलतासत्र वो मुस्य रुप से तीन क्षेणियों से 
विभाजित किया जा सकता है --साठा के प्रभाव से द्वाने वाली शिक्षा और स्तत्कार, 
पिता के प्रभाव से होने वाली शिक्षा और ससस्‍्वार तया आचार्य के प्रमाव से होने 


वाली दिक्षा और सत्कार | आजकल दस अन्तिम को ही शिक्षा की सज्ञा दी गई है। 
आगे इसी श्रकार की शिक्षा के स्वरूप पर दृष्टिषात किया जायगा । 


एफ ई वी ने लिखा है. भाषा का ्ास््रीय ज्ञान और स्तोग्र पिता के द्वारा 
पुश्न को प्रदाल किया जाता था और इसमे कोई सम्देह नहीं कि ब्राह्मण पुग की शिक्षा 
का प्रारम्भ इसी से होता है।”? झुरू गुरू मे शिशा केवल ब्राह्मण-पुरोहित वर्थों के 
१ एजुरेशन इन ऐन्दियेन्ट इण्डिया पू० ८० 
२ “भारत मे झ्लिक्षा लेसक-वी पी जोहदी बोर पी डी प्राठक, पृ० १० 
३ 'ए हिस्द्री आफ एजूकेशन इत इण्लिया एण्ड पाजिस्तान * पृ० ३-हे 
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ही लिये थी । इमीसिये उस आदि युग को पाठशाला को “पुरोहित शाला” को सन्ञा 
दो जा सकती है । पुरोहित का काये करने के बिके ब्राह्मणों के छोटे-छोटे बच्चो को 
शिक्षा दी जाती थी । वाद मे जर्धातु १०० ई० के आस-पास से क्षत्रिय और वैश्य भी 
पढ़ने लगे ॥ उपनयन संस्कार के बाद बालक की शिक्षा भारम्भ हो जाती थी। ब्राह्मण 
ब्रातक थी दिला पाँचवें वर्ष से, क्षत्रिय वालक की शिक्षा छठ्वें वर्ष से, और वेदप- 
बालक वी शिक्षा आाठें वर्ष से प्रारम्भ होती थी । नये छात्र का जीवन केझोर सयभ, 
अनुशासन और अधक परिश्रम का जीवन होता था। छात्र गुर के आक्षम में रहतो था 
झ्र गुर के घर और सेत झा काम किया करता था। वह गुरू के अम्ििद्ोत्र का सारा 
प्रबाध किया करता था। प्रशु-घारण और भिक्षाठन भी इमी का दायित्व था। शुरू 
का देवरा और पर्म-पिता की तरह आदर किया जाता था / छात्र गुरु की आजशाओो 
को सदा प्रतोक्षा किया करता था। योग्य ओर प्रस्यात गुए की खोज में शिष्य बहुत 
दूर दूर तक जाया करते थे और मिल जाने पर हर प्रकार उसे प्रसन्न रसने का प्रयत्न 
झरते थे । मुह की सेवा से जब भवकाब मिलता था तब वेदध्ययस होता था ॥ शिष्य 


क्रेबेल दो वार भोजन करता था । उसका भोजन पूर्णस्पेण मात्विक होता था | अति 
भोज्त उसके लिये वजित था ; हाय में दण्ड होता भा और कमर में मेज की मेखला। 
बस्तर साधारण होते थे और बे मित्रे हुए नही होते थे। अवकार और प्रसाधन उनके 
लिये धुर्णात- वर्जित थे । उहे सदी मादतों की शिक्षा दो जातो थी। कहा गया है-- 
वविद्यार्थी भवेत्‌ वा सुझावी अवेत्‌' अथवा 'धुखायिन झुत्तो विद्या मास्ति विद्यापिन: 
सुखम्‌' | इसीलिये दंनिक स्नान, तपत्वियो-जंसा जीउन, दिन में न सोना, अपने स्वभाव 
पर भियन्त्रणा, आचरण मर्याश पर अतुशासन का सयम, सध्या-वच्दन और हवन तथा 
अखण्ड ब्रह्मय्य का पालन उनके जोदन का स्वरूप था| शिक्षा की बवर्धि एे वर्ष मे 
साढ़े चार था पाच महीनो तक की होती थी, अर्थात्‌ दर्षा ऋतु भौर जाई की ऋतु मे 
अध्ययन-अध्यापत होता था ! एक देद मे परगत होने के लिये लगभग बारह वर्षों का 
समय लगता था और इस ग्रक्रार चारो वेदों के अध्ययन मे अस्तालीस वर्ष लग जाते 
ये। सभी छात्र चारो वेद नहीं पटते थे। साहित्य तथा घर्मशास्त्र का जध्ययत दस्त वर्षों 
में समाप्त हो जाता था। ग्रुरु ब्रह्मविष्ठ हुआ करते ये ) अपराधी छात्रों को कठोरतम 
दण्ड मिलता था। शिक्षा नि शुल्क होती थी। शिक्षा की समाप्ति पर समावर्तेत संस्कार 
होता था और इस समय शिष्य को गुर की इच्छा के जनुरुप गुह-द्षिणा चुकांनी 
होती थी । ए० एम्र० अत्तेकर ने लिया है कि भारतीय शिक्षा प्रसाती में किसी भी 
प्रकार को बदिक या नियत कालिक परीक्षा का कयकप नहीं था । तया पाठ तब 
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दिया शाता था जब आचाय सन्तुष्ट हो जाता था कि प्िप्य ते पु्ने पाठ कौ पूर्णस्गेण 
हृदपगल कर लिया है । शिक्षादि की समाप्ति विप्ती बडो, लम्बी या विघ्तृव परी- 
क्षात्रों के परिणामस्वरूप नहीं होती थी । छात्र को वेबल अन्तिम पाठ घुना देना होता 
था और उसकी व्याग्या भी करनी होती थी। न क्रिसी प्रकार की डियरी दी जाती 
थी न डिप्लोमा)" शिक्षा प्रशाद्वों ध्यक्ति-प्रधात थो। पहले गुर प्रत्येक शिष्य वो 
अलग-अलग पढाता था। कभी-कभी सामूहिक रूप से भी पढा दिया जाता था । वृदछ 
शार्य-पत्यी को रंदना भी पड़ता था। शिक्षा वाह्म नियस्तणों से वूर्णंत मुक्त थी । ज्री 
शिक्षा का भी विधान था । व्यावसायिक शिक्षा की भी व्यवस्था थी। दीक्षा और प्राय 
शिक्षा भी कार्यशाला (वर्कशाप) में ही होती थी। इस क्षेत्र मे अध्ययन के डिपय का 
निर्राय प्राय पितृ परम्परा के अनुमार होता था । यहू सब समाज विदेष की देख-रेख 
में होता था। अध्ययन का मुझ्य स्थान था गुहकुल | वभी-कभी परिपरो, सम्मेलनों 
और राजदरवारों में भी जाकर लोग शिक्षा ग्रहण क्या करते थे | अध्ययन के विषय 
थे --रेखानणित, दीजगणित, सामान्य-गएित, फलित ज्योतिष, खपौल जिया, शरीर 
विज्ञान, भोप॑धि विज्ञान, व्याकरण, दर्गव, धर्म ध्रास्तर, विधि शास्त्र अर्थात्‌ कानून, भूगोत, 
ध्यापार, भाषा, युद्ध कला, अल्नन्शब्र विज्ञान, राजनीति, वेद, दतिहास, पुराण, पोराशिं 
कथाएँ, उपनिषद्‌, वीतिशास्त्र, सप॑ विद्या, ब्रहा विदा, भूत विद्या, शाझ्ल विद्या | इस 
शिक्षा व्यवस्था में कुछ ऐसे दोस एवं चाइवत महत्व के तत्व थे कि सहझ्ाब्दियों के 
बीत जाने के बाद आज भी वे विसी ने किसी रुप मे भारत के बर्दर मित्र ही जाते 
हैं। एफ ई की ने ठीक हो लिखा है, “प्रारम्भ से देवर आज तक ब्राह्म शिक्षा पद्षति 
की प्रभुख विशेषताएं लगभग थे हो की थे ही रह गई "९ 
बौद्द-शिक्षा-व्यवस्था-- 

बोढ़ युग की विक्षा-पद्धतति आरयों को शिक्षान्पद्धति से बुछ्ध भिन्‍न थी । इम ग्रुग 
को छिक्षा का आधार वेदाध्ययत मात्र हो नहीं था । अध्यापक-्यण प्राय ब्राह्मण या 
पुरोहित पात्र ही नही हुआ करते थे । यहाँ शिक्षा केवल ठौन उच्च ब्ों के ही लिये 
न होकर सबके लिये थी। छात्रों का महू कर्तव्य था कि वह आचार्य अर्थात्‌ शिक्षक 
की सेवा सभी प्रकार से कटे । गुरु-सेवी, शिक्षा की प्रमुख विशेषता थी जिसके बदले में 
आचाये शिष्य को सभी प्रकार की बौद्धिक एवं आध्यात्मिक शिक्षा देता था। गुर मे 
चेक बह शमते की, धागरा, शोती, थी. ब़़ोगि गुरू था, का बडी दो. गदागा, था, लिप 
॥. १ “एजुकेशन इन ऐस्टियेस्ट इण्डिया”, पू० २७२-२७७४। 

१ “ह्‌ हिस्द्री आफ एजूदेशन इन इण्डिया एण्ड पाकिस्तात”, पृ० १४। 
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अन्दर उच्चकोटि की धतिकठा, भात्मनिग्रह, बुढ्धिमत्ता, योग्यता, निर्भीकतो,-विनम्रता, 
धर्म भीदता के साथ-साथ पाव से डर, अनाचारिता का अभाव, सुशिक्षए-सामच्ये, 
आदि विशेषताएं हो । शुद्धसघ मे दोक्षित होने पर प्रत्येष तवागंतुक को एक आाचार्य 
की देख-रेख भौर उसके नेपृत्व में दस वर्षो ठक रहना पड़ता था। प्रद्ज्या ग्रहण करने 
के पश्चात्‌ नवागन्तुक “थ्रमण” हो जाता था । बोस वर्षों वे पश्चाप्तू उसे " उप्तम्पदा/ 
मिलती थी और तव वह “मिक्‍्खु” कहलाता था। श्रमण को "सिद्धिपिष्रिया” भी 
बहा जाता था| इस यु की शिक्षा अधिकाशत थोद्ध भिकवुओं और आचार्े के ही 
हाथो में थी । इस पर उतवेका एकाधिकार-सा था। एक आचार्य अनेक नवास्तुकों को 
पंढा सकता था । छात्र की प्रगति एवं उसके कल्याण का दायित्व आचार्य के उपर 
होता था। इय युग वी शिक्षा दो भागों में विभक्त थी “सामान्य, और विश्लेप या 
उच्चतर | छ्री शिक्षा को भी विधान था क्योझि नारियों को भी प्रवनज्या प्रहण करने 
की अनुमति गौतम बुद्ध को देनी पड़ी थी। इन भिक्षु्ियों के लिये पहले अलग पाछ- 
धावाएँ थी। बाद में इतना स्वतन्त अस्तित्व समाप्त हो गया । इतने पर भी नारी- 
शिक्षा समाप्त नही होने पाई और बुद्ध युग में अनेक सुशिक्षिता भिश्ुशियों बे ताम 
मिलते हैं, जेले--मपमित्रा, गुमा, अनुषमा, सुमेया, प्रभुरेवी, सिलाभट्ू'रिका, विनय 
सका, सयतिका, प्रभावती ग्रुप्त, आदि ) ये महिलाएं बड़े घंटो की थी। सामान्यत' 
नारी शिक्षा को बहुत अधिक प्रोत्माहन नही मिल सता + ब्यावसायिक शिक्षा इस युग 
४ में भी दी जाती रही । मेगात्यदीज को भारत के समाज में दर्शन और विज्ञान के प्रति 
आदर और रुचि मिली थी ।१ तर्कशास्त्र और औषधि विज्ञान भी अध्ययन के महत्वपूर्ण 
वियय ये । बौद्ध घर्म ओर दर्शन का अध्ययन अध्यापन विशेष रूप से होता था । 
फठाई, बुवाई, कपडे वी छपाई, सिलाई, गणना चित्रकसा, भायुर्वेद, शल्य, लिखाई, 
आदि का भी अव्यापन होता था। गुहकुल प्रणाली की जगह इस युग में दिक्षा वी 
बिहार-प्रणाली प्रचलित हुई । तक्षश्चिला, नालदा, वतभी, विकमश्चिला, ओदन्तपुरी, 
नादिया, मिथिला, जगद्दाल, आदि इस युग में शिक्षा के परमुण देन्द्र थ । 
मुसलमानी शिक्षा-व्यवस्था-- 
भारतीय शिक्ञा के इत महत्वपूर्ण वेदों को मुमामानी अप्क्रमए कारियों ने 
बुरी हरह से नष्ट किया । पुस्तद्ालयों में लगाई गई आग महीदौ तक मद बुझी । 
११६२ ई० में मुहम्भद गोरी ने भारत पर आक्रमस किया और अजमेर के मन्दिरों 
को तोड कर उनकी जगह मस्जिशे और स्कूतों कौ बनवाकर भारत में सुमलमानो 
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शिक्षा-पद्धति का सुत्रपात किया | की में भी मुहम्भद गोरी को ही भारत में मुसत्मानी 
शिक्षा प्रणाली का सस्थापक माना है ।* आरतवष के मुसल्माव झासकी ने सामायत' 
शिक्षा क्री ओर बहुत अधिक दितचस्पी दिखलाई है| उनम से बहुतों ने अपने-अपने 
साआ्राज्य के विभित स्थानों में शिक्षा-सस्थाओं जोर पुस्तकालग्रों की स्थापता कराई 
है । फरिश्ता के अनुसार जलाउद्दोन खिलजी के समय मे कला और विज्ञान के पैतालीम 
विशेषज्ञ आचार्य (डाक्टर आफ कआदूर्स एण्ड साइसेज) थे जो उच्चकोटि के शिक्षा 
कैन्द्रों मे अध्यापत व) काय बरते थे । सिकन्‍्दर लोदी के राज्यकाल में हिन्दू भी मुम* 
लप्ानी शिक्षा पद्धति मे शिक्षित होने लगे ॥ 


जान का प्रकार देता, हस्लाम धर्म का प्रवार, इस्लामी नैतिकता का प्रचार, 
इस्लामी सिद्धान्तो, कानूनों तथा सामाजिक प्रथाओ का प्रचार मुसलमानों को घर्मपरा- 
यण बनाना, साँपारिक ऐद्वर्ष की प्राप्ति और मुसलमानी झासन को सुहद बनाता 
मुमलमाती शिक्षा का उद्े श्य था। 
इस युग मे रिया और साहित्य की गतियौलता मस्जिदों और राजमबनो में 
क्षेल्द्वित थी । मुसतमानो की शिक्षा-सस्थाएँ “मक्तव” और ' मदरसा” सज्ञाओ से 
अभिहित थीं । “मकतव ' एक प्रकार की प्रारम्भिक पाटशाला थी । * मक्तव” प्राय 
मत्जिदों से सम्बद्ध होते थे” इनका लक्ष्य था कुरान के उन भागों की शिला देना 
जिह स्व याद रखना एक मुसलमान के तिये अनिवार्य माना गया है । इनकों आव- 
इयक्ता पूजा-्पाठ या अत्य घामिक अनुष्ठातों के समय पड़ा करती हैं। घनी घोगो के 
बच्चा के लिये उयवे अपने ' मझ़तव ' हुआ करते थे मयर उस क्षेत्र विशेष के सामाम्य 
लोगो के बच्चे सावजनिक मकतबो से ही पढने जाया करते ये। कभी-कभी सान- 
काहों और दरग्गाहो मे भी यह प्रारम्भिक शिक्षा दी जाती थी । इनमें मौलवी पढ़ाता 
था और दस्गाह बनवाने वाले उसे नियुक्त किया करते थे । उतका पालत-्योपरा प्राय 
कढावे से होता था। चार वर्ष, चार माह भौर चार दित की आयु के बालक इनमे 
प्रवेश पाते थे । * विस्मिल्ताह” से शिक्षा का प्रारम्भ क्या जाता था| लिखता, पडता, 
प्रारम्भिक गरिएत कुरान की कुछ आयतो को रट लेना, फारसी भाषा और व्याकरण, 
फारसी की बुछ कविताएँ, लिपि का ज्ञान, फातिहा, शुद्धतम उच्चारण, खालिकबारी, 
करीमा, मामकिमाह, गुलिस्ताँ, बोसताँ, पैगम्वरो को क्‍्याएँ, मुमलमानी फरीरों की 
कहानियाँ, सूसुफ जुलखा लेला मजन्‌, सिर नदरनामा, वात चीत का ढश, पत्र“लेखत, 
भर्जानबीसी, आदि प्राठयक्रम था। झिक्षा निश्युल्क होती थी। अध्यापत्र का समय 
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प्रात और अपराह्न था। स्रकड़े की कलम और तत्टों से लिखने वा काम 
होता था। 


* मदरसा” में उच्चतर और उच्चतम कृक्षानों की शिक्षा दी जाती थी। 
फीरोजशाह तुगतक के बतवाये हुए "मदरसों ' मे शिक्षक और शिष्य साथ-छाव रहते 
ये। ऐसे “प्रदरसे” दिल्ली, लखगऊ, रामपुर और इलाहाबाद, आदि नगरो मे थे । 
इनपा शिक्षा-काल बारह प्ष का होता था। इतमें लोकेक ओर धार्मिक दोनों प्रवार 
शी शिक्षा दी जाती यी। लौकिक शिक्ञा में मरदो साहित्य, व्याकरण तथा गद्य, गणित, 
इतिहास, भूगोत्र, दर्शव, चौतिशात्र, तंशाज़् अर्थशाल्न, युनादी चरिकरित्मा, प्योतिप॑, 
फानून कृषि, जादि विषय थे घामिक शिक्षा के लिये कुरान, मुहम्मद साहद की 
परम्परा, इस्लामी कानून, इस्लामी इतिहास पदाया जाता था और कुरान बाई बठस्थ 
कराया जाता था । ब्यावप्ताबिक शिक्षा काय धालाओ में ओर राज्य शाप्तत दया युद्ध 
सम्बन्धी शिक्षा राजमहलो मे आयोजित होती थी | संद्धालिक शिक्षा प्राय मौखिक 
होती यो । विद्वान लोग छात्रों के सामने भाषण दिया करते थे। स्वाध्याय वृत्ति को 
बहुब अधिक प्रोत्ताहित किया जाता था। चिकित्ता, हस्त-कला, शित्प-कल्ा, सज़ीत- 
कसा, जादि की शिक्षा प्रयोग प्रधान थी और घमं, दर्घत, तकशास्म, राजनीति, मादि 
को तह्रधान | शिक्षा का माध्यम प्राय अरबों या। उच्च वक्षायों के योग्य छात्र 
निम्वाझ्ामों के विद्यापियो को पडा दिया करते ये। परीक्षाएं नहीं होती थी! 
शिक्षकों के मतानुमार विद्यार्थी ऊंची कक्षा म॑ पहुँचा दिया जाता या। अध्यापको की 
निपुक्ति मे राज्य सरवारो का भी हाथ होता था॥ इनकी प्रदध-ममित्ति प्रायः गेर- 
सरकारी होती थी । राज्य-सरकारें इत "मदरसों ' को घन ओर जमीन दिया छरतो 
थी। अपराधियों वो बठोर्तम दण्ड दिये जाते थे। गुरू शिप्प का सम्दन्ध घडा ही 
सुख्दर होता था। गुरू का बहुत आदर किया जोता था। पिछले युगो दी तुलना में 
इस गृग के छात्रों के ीवन में छुत और सुविधाएं जभिरक थी । अद्वितीय प्रतिभा और 
गहबंदम अध्ययन वालो को तमगे, चनदें, छात्रनृत्तियाँ और बाद मे नौकरिया भो 
मिल दातो थी। दशनशास्त्र और तकंशास््र के पारथत विद्वानु को ' फाजिल", धर्शास्त्र 
के असाधारण विद्वार्‌ को “आलिम , और साहित्य के अधिकारी विद्ानु को * काबिल ' 
की उपाधियाँ दी जाती थीं। बुछ्ध विद्वाव्‌ अपने अपने घंरो पर भो पढाया करते थे । 
को शिक्षा को कोई समुचित ब्यवस्या नहीं थी ॥ राजफुमारियो ओद कु सानन्‍्त गणों 
को क्याओ के छिपे ब्यक्तियत रूप से शिक्षा का धवन्ध कर दिया जाता घर। भिक्षा 
की ब्यापकता का अभाव था और प्रान्तोष भाषाओं की उपेक्षा हो गई घो । 
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ऑंपग्रेजी शिक्षा का प्रारम्भ -- 
यह सद चल ही रहा था कि जग्रेज आ गये ओर हट देशी शिक्षा व्यवस्पा जो 
दुग के अनुवूत अपने में थोडा बहुत परिवर्तत करके मारत को वल्याणक्ारिणी शिक्षा 
दद्धति दव सकतो थी, उपेक्षिता हो गई | एंडम, मुवरों, एलफ्स्टिन और लेटनर, आदि 
देशो शिंश्षा वे पुनरत्यान के समर्थक थे परन्तु उतके प्रस्तावों पर बोई भी छ्याद नहीं 
दिशा ग्रया । पाश्वात्य मिशवरियों ने ईसाई-धर्म प्रचार के लिये आधुनिक शिक्ता का 
सूत्रपात कर दिया | १७४२ में विलदर फोर्त ने यह विचार प्रकट किया क्रि भारत में 
भग्रेजी शिक्षा वा प्रचार क्रिया जाना दचाहिये। बाद मे राजाराम मोहन राय ने भी 
इसी मत का समर्थन किया । मैंकाले तो इसके बडे हो प्रवल समय थे । १८०० में 
* फोर्ट विलियम वालेज” का शिलान्यास हुआ ताकि कम्पनी के तरस कमंच्रादियों को 
उचित शिक्षा दो जा सके । वूदनीति और फूटनोति के निष्णात्‌ सामज्राज्यवादी दासको 
ने एक बोर जगह-जगह अंग्रेजी स्वूल खोलना प्रारम्भ क्या और दूसरी ओर हिन्दुओं 
ओर मुसलमानों वो प्रसन्‍न रखने तथा उन्हे मिलने न देने के लिये “बनारस संस्कृत 
कालेज” के साथ साथ “कलकत्ता मदरसा” भी खोल दिया। १६५४ में “सर चाल्सें” 
बुड़ ने “भारत में ओर जो दाज्य का मंग्ताकार्टा” उपस्थित किया वयोकि १८१३ से 
१८३३ तक वी जनिश्चयात्मक नीति को १८३८ में आइलैड ने समाप्त कर दिया था 
ओर भारत मे वर्तमात अंग्रेजी शिक्षा बी नीव डाल दो थी । यह एक रोचक समयोग 
की बात है कि १६५७ में भारतीय स्वतन्त्रता का प्रथम विद्रोह हुआ था और उस्ती 
दर् मारतीय बुद्धि और चेठना को विद्वत, अस्वस्थ, और निष्क्रिप करने वाली विश्व॑- 
विद्यालयीने शिक्षा का सूजपात हुआ अर्थाद वलकत्ता, बम्बई दर मद्रास के विश्व 
विद्यालय बने । १८८२ में एक “एजूकेशन कमोदशान” बंठा कौर १८०२ मे एक “दूनि- 
वसिटोज कमीशन" । लाई कर्जन ने अपने झामस-काल में विश्वविद्यालयीन शिक्षा को 

एक सुन्यवस्थित झूप दे दिया था ॥ 

शिक्षा-- 

बोसडी शवाब्दो के प्रारम्म में होते होते मारतवर्ष कोन तो बोई अपनी 
राष्ट्रीय शिक्षा पद्धति रह गई यो और न राष्ट्रीय झिक्षा बा कोई स्वरूप हो सामने था। 
पुराने ढग के मुसलमान अपने बच्चों को मकतवो मे कुरान रटवाते थे ओर पुराने ढग 
के ब्राह्मण सस्द्त पाठ्शालाओो में अपने बच्चों को सिद्धांत कौमुदो” रटबाते थे । 
इनका लद्षय था बच्चों को इस योग्य वना लेना कि वे थीमदभागदद्‌ अथदा सत्यवारा- 
यण जी को कया दाद रुके, सस्वार, रुम्पन्त करवा सके और “पत्तरा” देख सके । 
सरइत साहित्य के विधिवत एवं व्यवस्पित अध्ययन प्रा कोई भी प्रबन्ध नहीं था । 
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इधर-उश्र विसरे हुए विद्वाद्‌ दम-देस बारहनवारह विद्यार्थी लेकर जपने-अपने घरों पर 
उन्हे पडाते थे । यह झा क्भोन्‍कमी सखासी भी किया करते ये। सस्केतत पढने को 
इच्छा रखते बाते छात्रों बथवा उतके अभिमावक्रों को ऐसे विद्यरों की प्राय खोने 
करनी पड़ती थी और व्यक्तिगत रूप से उतके घर प्र जाकर पडता पडग था । क््सी 
निरिचत व्यवस्था के अभाव में ये विडयाव अपनो-्यप्तरी रुचि, अपनो-अपनी सतह के 
अनुसार पटाया करते थे। ये वितान्त निराकाक्षी हुजा करते थे। प्रदर्शव से दूर भागते 
थे। शलकी स्याति भौ प्राय नहो होती थो। वनारस, आदि घर्मस्थानों में सख्त के 
सथ्ययत की योडो-इट्त ध्यवस्था थी । कमी-कमी उदार प्रवृत्ति के लीग यहा के अध्या- 
पको और इन पाठशालाओ को दान-दक्षिणा भी दे दिया करते थे। बनारस संस्कृत 
ज्षष्पयत का कैद था। इत असच्य तपस्वी दघीचियों वी हड्डियों पर तथा घामिक 
सास्हू विक अनुष्ठानी के कारण ही सस्कृत भाषा और साहित्य का अध्ययन चुत्त होने 
सै बच गया और आज फ़िर उत्तके गौरव की अवुभूति हम करने लगे हैं । 


अनावश्यक पढाई और देहात-- 


इसके अतिरिन्‍्त देहात के निवासी को विशेष पब्ने-लिखते की भावशयक्ता वा 
अनुमय हो नही होने पाता घा। पदाई नौकरी के लिए थी और देहात के आदमी को 
करवानी थी खेती । जधिकाझ्त तो लोगो ने अक्षरज्ञान भी नही प्राप्त किया। सदा 
थगूटा लगाने को तैयार रहते थे । क्रिमो-किसी थाद में प्राइमरी स्वूल अवश्य थे 
जिवमे दो-दो तोन-तीन भी दूर से लड़के पहने दे हिए आया फरते थे ) ये लडके 
छुण्ड बवाकुर भाया कच्ते ये ॥ इन्ही त्लोअर प्राइमरी छूलो में से अवेके के साथ-साथ 
अपर प्राइमरी स्कूल भी होते थे । #स्त्रों के प्राइमरे स्कूलों के छात्रों के लिए कहीं- 
कही धात्रावास भी होते थे। जो छात्र उनमे नहीं रह पत्ते थे दे धर्मशाले, टावुरद्ारे 
अथवः सम्बन्पियों के घर 5हर जाया करते थे । नंगे दिर स्पूल अर्थात्‌ मदस्‍से जाना 
कायदे के खिलाऊ था। जूता भी पहनना अनुचित या। बण्साव में बद्धीदार खडाऊ 
चलती थी । मात में दो-तीन महीने को पटाई होती थी। झैप समय गुरुसेवा अपवा 
कर-टूर नो कीएटहर थए 7 अस्पा झा जुर्ू इज्छे यो / उन्हे पट्टी पर स्याही दे विखना 
दद़ता था । हिन्दी वाले अपनी पट्टो को कजली से पोतकर धुटने ( बोतलों के नीचे वा 
माग ) से रगड़ कर उसे चमकाकर घुली हुई खड़िया मिट्टी से लिखते थे। कमीकमी 
पंडित जी चारपाई पर बेठ कर भी पढाते थे । पदातेयदाते सो भी जाते ये। मं शी 
जी के जग ने के पहले लड़के हुल्ा भरे तंयार रखते पे। पाठ न याद रहने पर या 
भशुद्धियों मौर मूल्रो पर विद्यार्पी वे ऊपर छडिया वरसतों थो॥ यह सामास्य प्रदत्त 
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थी। इसे न मास्टर बुरा मानता था, न सरक्षक, ओर न, आाये चल कर स्वय छात्र 
ही। मिडिल स्कूलो के हेडमास्टर सातदें दे के छात्रों को रात में भी पढ़ने के लिए 
स्कूल मे वुलाते थे जहा उतकी देखभाल में छात्र रात-रात भर रहते ये। प्रदाई का 
स्वध्प रटनात्मक था। भनोद॑ज्ञानिकता के लिए कोई भी ग्रुजाइश नहीं थी। इस 
कक्षा के विद्याधिषों के लिए खेल-बूद एवं मनोरजन सभी वजित थे । घाइमरी स्वूजों, 
आदि वी कुछ वापिक परीक्षाओ वे लिए विद्यालय निरीक्षक, उपनिरीक्षक अथवा उनके 
भो अधीनस्थ निरीक्षक पहुँच जाया करते थे । पास (उत्तीरणो) होने पर विश्याथियों को 
।हवक” (अधिकार) देता होता था। हडमास्टर का “हक्क" दो रपये, देवतावा 
“हकक'' पाच आते का “परसाद ', और परिचितों तथा सावियो, आदि का “हक 
पेडे था बताझे या लड्डू, आदि होता था। अपर प्राइमरी परीक्षा उत्तीर्ण करने के बाद 
मेषायी छात्र बजीफा पाने के लिए एक अतिरिक्त परीक्षा देते से । अध्याप्तत गण बड़े 
ही तिश्वादात एवं “पडित जी बडे ही कमंबाए्डी हुआ करते थे । प्रतिदिन स्वाव, कमी 
का हुआ न खाना, प्रूजापाठ, आदि में क्सित्रे भी प्रवार का व्याथात असहां था। इस 
बैतन इतना कमर होता था कि बिता “हक्क” अर्थात्‌ भेंट लिये या खेती किये इनका 
जीवव-बापन हो भी दही सकता थ।। प्राय झाव बाजे मास्टर पाहव, छुश्दी जी, या 
पडित जी के पास कु त बुध भेजवाया ही करते थे +॥ समवत यह प्रवृत्ति उन्हे उस 
प्राचीन हिन्द-परम्परा से श्राप्त थी जिसके अनुसार ग्रुरु के जीवन व्यापन की सुद्ििघाएँ 
देते रहने का दाधित्व पूर्णात गृहस्थो पर हो घा। लिखता, बढती, गिनती, पहीद, 
झ् बपरणिव, हिन्दी, उद्दूं, इतिहास, भूगोल, आदि सामान्य विषय थे। आइससे स्तर 
पाए करते-करते छात्र लिखना पढ़ता और हिसाव सग्राता जानेने लगग था। गे 
विपयो दी सामान्यतप जानकारी वर्नाक्यूलर मिडिल झ्ूनों में कराई जाती थो। 
देहात के तेज लडके पढने के लिए कस्वो म भेजे जाते थे। स्वूज बोर उसके भाम-सास 
के क्षेत्र मे हेडमास्टर का रौव बहुत रहता चा। लडके और मात्दर उनसे कापते रहते 
थे और लड़को के अभिमावक उतका अपार आदर क्या करते थे । अ प्रेजीं सरकार ने 
हमारे देहाती के लिए ऐसी असतावैज्ञानिक, अव्यवस्थित, उपेक्षपूर्ण, बुद्धि और झरीर 
के लिए हातिप्रद और जीवन के लिए अनुपयोगी शिक्षा जी ब्यवस्घा की थी और वह 
भो पूर्णोत अपयोस १६२१ में हमारे देश वे अन्दर १४५०१७ प्राइमरी स्कूल थे और 
६१०८७५२ छात्र । १६३७ ई० मे स्कूनों को सब्या १२२२४ हो गई ओर छात्रों 
की १०२२४२८८ । भारत के ग्रारा ७० लाख गावों के बच्चो को शिक्षा-दोक्षा के लिए, 
जित पर इस देश को सुख-समृद्धि आधारित है, इस देश वो सस्वार के पास ऐसी 
शिक्षाओजना थी ?, कोई मुस्चर्य वड़ी कि १६३१ को जनगशता के अनुतार मारत 
के ८द नगरों को छोड कर शेप भारत मे केवल ७.९ प्रतिशत जनवा पद्ो-लिणो थी । 
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शिक्षा के लिये देहात और शहर का मुखापेक्षी--..__ 

देहात की शिल्षा यही तक पहुँचती थी । इसके आगे या इसके बतिरिक्त हमारो 
शिक्षतद्धति में देहात के लिये महाशूस्य था। बहुत हुआ तो बालक किसी नाल 
स्‍कूल में भर्ती होकर इन्ही प्राइमरों स्कूलों भें फ़िर पढ़ाने जा जाता था। इसके 
बागे दाहर का मुह देखना पड़ता था। देहात को शिक्षा व्यवस्था रूपी जमुना, 
स्पेशल बलास हमो प्रथाग में आकर शहर की शिक्षा व्यवस्था रूपी मेकाले की 
जाहनधी में मम्रा जाती यीं। लिखना, पढ़ना, और ग्रशित की प्रारम्भिक जातकारों 
कै पश्चात्‌ बालक तीमरी, चौथी, पाचवी, छूटी, सातवो, आठवी, तवी कक्षाएँ 
पास करता हुआ हाई स्कूल की परीज्ा प्रास करता था। तदुपरान्त इण्टर, बी एं०, 
और एम० ए० की परीक्षाएँ होती थी। यहे अम्तिम कक्षा थी। इसके परचांत- 
प्राय बी० ए७ के पश्चात्‌ हीं छात्र या तो एल-एल० वी० पास करके बकील- 
एडवोकेट- बनते थे, या सी०्टी० अभवा एल० टी० करके अध्यापक | अधिकाधिक 
अक प्राप्त करने बाले छात्र विश्वविद्यालयों के विभागीय अध्यक्ष की सेवा करके 
भन्हें प्रमनन करने के पश्चात्‌ विश्वविद्यालयों में पदाने के लिये नौकरी था जाते ये | 
पु खानदानी लोग या कुछ ऐसे लोग दो मिफारिशें करवा कर 'साहब' को खुश 
करवा मक़ते थे, प्रतियोगिताओं मे बैंठ कर कावूनगों, नायव-तहमीलदार, डिप्दी 
बलेबटर, पुत्तिम अफछर, रेलवे आकर, थराल के अफसर, या ऐसे ही कुछ बन जाते 
थे । समाज के अधिकतर प्रविभावाद्‌ सदस्य अपना जीवन "कित्तरक्री” (उलके- 
कार्य) में बिताते थे । एतिभा पाने का फेल अथवा “तखबी” करने का तालर्य यही 
था कि अंगरेजी एढ कर सरकारी नोबरी प्रा ली जाय। डिप्टी कलबटरी से बढ़े 
ओहरे वी ग्यमान्यत कत्पवो भी नहीं कीझा रूचती थी। देहाती समाज के जो 
प्रतिभ्दशाली छात्र अपने खातदाव को रौशन करता या दन्य बनाता चाहूदे थे 
उन्हें ओगरेजी पढ़ कर सरकारी नोकरों प्रालेने बाली बहादुरी अवश्य दिखानी 
चाहिए थी | लोग बड़े गे से कहते थे कि हमारे लडके को जेल भेज देते तक का 
अछितियार मिला हुअ' है । वेछ्े, देहात वालो के लिये ब्रह्मा-विष्णुमहेश, तोनो, की 
धातिया एकशान "दरोगा में हो निहित थी। वे इससे बढ़े पद कौ कल्पना भी 
नही कर सकते थे । इसके लिये यह आवश्यक था कि देहात कात्तेज धड़का प्रथम 
श्वेणी में वर्नावयूलर परौक्षा पास करके शहर जाय । वहा गैर सरकारी स्कूलों में 
प्राय: ऐक "स्पेश्नन उत्नाप्त” होता था जिममे एक साल तक देहात से आए हुए ऐसे 
सड़कों को मात्र भगरेजी रटाई जाती थी और रटा-रढ कर उन्हें इतगा ज्ञान-कशा - 
दिया जाता या कि अगले साल ये सातवी कक्षा मे उत सड़कों के बरावर बैठ सके 


[ रद४ ॥ 


जो चोगरी, चौयी, पादरी अपर ठटवी कवाएँ प्राय करत रृए बाउ हैं। देहाद दे 
लाई बॉ गरेजा कौर विचान क बतिरिकत से सारे विष्य वर्नाववृूतर मिल स्डू्ल 
वी भातवी कसा पात्र करके पट बोर रत कर यादें घ था ग्रहा बादींशौर नर्दो 
चला जब पराप जाठ थे । परिशामठ कगरडी म थे सत्द वच्छे व क पाते ये कौर 
#ब दिपयों मं व । मनारणक् स्थिति कया के बाहर बाती यों स्टन-मटन की 
विपमता बा द्वुद इस छाटे बच्चो में विचित्र सैपर्मे दिखाईपडता था। दरसां 
दहाठ व सथ्क्त शहर के लद़ओ के माघ घुउमित्ध नहीं पात्र थे। दाद में दवम मद 
हा जाता था क्योंकि दटउ के खडक प्राय ठेज होते ये और उनके सादे  सह-मत्पयत 
शहर के लतका के विए छामगयर होता था। थौर परिसर, इधन दिनों तब रपये 
रहत के वारण उनक्ष ( “काचुरत एडक्‍स्टमेम्टा ) सारहतित समीकरण झूमव 
भो हा “उता था । नहीं वा एक बार तय पर, थिर पर दाप्रा विवक्त नीच उस्तरे 
से घुटे या नन्‍हें-नहें दावा दाव सर, घुटनों से घोटे ही दीच दच् धाती या छर 5 
का पायदडामा बदन पर माछुला कपदे की कमीब, चहुर पर दरौतों बावाजएसणस वी 
“ुप्वदा और टूसता कोर बंगरजों दमन क कट हुए वाल बने युग्रप्रित तल 
ओर जो वायद-करीन स॑ कड़ हुए, वढिया बादरद्वर वीसता बाय बी कमीज, 
नकर मा पतयून, भीजा बौर फेत्लीजूता, मुगप्म साव, सुम्नियर जानन एंड ओर 
दाता बोदी हूवरों आर सम्य लह॒ज | एड आर ध्रिक्रपक ब्यजितत्व, दूसरी आड़ 
खदाबूहार आतपक दवशुत | एक ओर वाट, टू्सरा आर फूल यदूुर के खरे 
इन पढवीं वा मिडितर्थी कहकर पुणार्त ८ जिसवा व्वघ्या् दा मिश्लि 
पास गोवार श्सस्ध ! 


[ २५ ) 


श्वाग के ४६ वें पूंछ पर लिया है कि विश्वविद्यालयों वी डियरी। लोगो की आकाक्षाओं 
था केद्द थी, मर॒कारी तौकरियो की विश्वेप योग्यता का प्रासपोर्ट थी बौर विद्वत्ता- 
सम्बन्धी ब्यवसायों की योग्यता का प्रमाणपत्र थी। १६०२ ई० पे इण्डियत यूनीव- 
परिटीज कमोशत ने लिखा था छि भारत में विश्वविद्यालयीन शिक्षा का सघसे वड्य दोप॑ 
यह है वि यहा अध्यापत एवं प्रद्धिक्षण परीक्षाओं का दास है, न कि परीक्षा अध्यापन 
एवं प्रशिक्षण की दासी । विद्यार्थी “रट्दू समशीव” हो रहे हैं जोर शिक्षा की कसो्टों 
हो रही है मात्र स्मरणदाक्ति । महादेव गोविन्द रानाडे के प्रयत्नों के परिणामस्वरूप 
१६०१ ई० में पहुंती वार वम्बई विश्वविद्यालय की एम० ए० परीक्षा ए आधुनिक 
भारतीय भाषाएँ भी सम्मिलित की गई । एस० एन० मुकर्जी ये लिखा है कि १६०१ 
६० की जनगणना के अनुसार प्रत्येक्त १००००० नररियों में १० हिदुनारिया और ४ भुम- 
मानव नारिया क्ष प्रेजी जानती थी ॥ उत चर्प पूरे भारतवर्ष मे प्रति १००० पर ४६ 
ध्याक्त पढना*लिखता जावेंटे थे ।! इस बौसवी शती मे शिक्षा के विक्षास की प्रगत्ति 
पा कुछ अनुमान हद आकडो को देखकर किया जा सता है क्वि प्रति एक हजार 
जेफक पर १६०१ मे ४६, १६२१ में ७३, १८३१ में ८०, १६४१ में १९१ भोर 
१६५९१ में १६६ व्यक्ति पढना-लिखना सीख सके थे । ५० वर्षों मे मरकार के अकृप- 
नीय सक्षयात्तो के परिणामस्वरूप प्रति सरस्त्र कुल १२० लोग अछिक पढ़े। सररार 
की जितनी गोरवपूर्ण उपलब्धि है ! वास्तवित्रता से अनभिनज्ञ ष्यक्ति यह कहे बिना 
रह ही दंसे सकता है कवि भारतीय बढा ही मुर्ल आर काहिल होता है !! हृढर कमी- 
शन ने ईसाई धर्म और अ ग्रेजी शिक्षा दोनो को दो अलप-जलग तत्व घोषित करके 
बडा अच्छा काम किया था । बुछ भी हो, किन्तु १३०४ के भारतोय विश्वविद्यालय 
अधिनियम ने अपनी सीमाओो के बावजूद भी भारतीय झिक्ला के हर क्षेत्र से सुघार 
किये। व्यापक दृष्टि से देखने पर मह प्रयास, एस० एन० भुकर्जी के शब्दों में, “अनमता 
प्रयास” था। इसने एक व्यवस्था स्थापित कर दी | इसी दोच ला कर्जन ने “एंशि' 
एन्ट मास्यूमेन्ट प्रीजरदेशन/ अधिनियम पारित करवाया और इस कार्य के लिए एक 
विभाग सोला । इस्त विभाग के कार्यो ने आगे चलकर प्रादीन भारतीय गौरव की 
भादवा को सजीव एवं सवल्न बनाये में सहायता दी। इससे आधुनिक हिन्दी साहित्य 
के सास्द्तिर स्वरूप को निर्धारित करने मे वटी मदद मिली । लाई कर्ंन के काम 
तो बच्चे थे किन्तु छछ़का उद्देश्य अच्छा तही था। वहेँ शिक्षा को सरकारी अ्षफतरों 
के आधीन, राष्ट्रीयता की विद्राःद्यक, प्रगति-विरोधिवी और जनता वी दाजादी की 
भावना को खत्म करने वाली बनावा चाहता शा । 


१--बहीं, पू० १७७-१७८ 


[ रण ] 


नात्मक द़बुता-प्रधान एवं आक्रोशात्मक दृष्टिकोण ने शिक्षा के थरैतर में क्रांति का 
आहवान किया। दृस्दर्शी आर्य समाज ने पहले से ही इस आवश्यकता व अनुमाव 
कर निया था ओर डी० ए० बो० कालेजो तथा गुरुछुलो वी स्थापना प्रारम्म हो 
गई थी । गुदकुल कागठी की स्थापना १६०० ई० में ही हो गई थी। इस्र विद्या 
वाचस्पति ने लिखा है कि इन सबकी मूल भावता हो यह थी कि शिक्षा-क्रम को 
अधिक भारतीय बनाया जाय ै। भारय॑तमाज, टेगोर, गाघी, ईसाईयत, इस्लाम 
तथा इ गनेएंड, आंदिं का हँमोरों शिक्षा से धनिष्टतम सबन्ध था। हम थोडे-बहत 
सबसे प्रभावित हुए । राष्ट्रीय शिक्षा सम्याओं से पाठ्यक्रम प्रायः अंगरेजी शिक्षा 
ध्यवस्था का ही रहता था। शिसा का माब्यम अंगरेजी की जगह हिन्दी या उद्ूँ 
फर दिया जाता था । वेसिक शिक्षा वा भी गांधी जी ने भ्रमोग क्या ओर उसे 
अखित भारतोय स्तर पर चलांबा गया । १६२१ से १६३७ बे बीच शिक्षा के खेत 
में अनेक प्रयोग हुए । थार्य ममाज के गरुर्डुल, टैगौर वी “विश्व भारती,” कवें 
भा महिला विश्वविद्यालय, काशी विद्यापीझ, गूजरात विद्यापीठ, तित्रत महाराष्ट्र 
विद्यापीठ, जामिया मिल्लिया; आदि इसके प्रमाण हैं । 


भारत में शिक्षा-- 


भारतवर्ष में जतता की तिजी सस्याओं ने आरम्मिक तथा उच्चकोटि को 

ओए कला कोशल-सबखी शिक्षाओं के लिये बड़ा उच्चोग किया है भौर कर 
रही है। १६५०-५१ में भारत में दुल २८०, २१७ शिक्षा संस्थाएं थी जिनमे 
पढ़ते वालो की सम्या २५, २१६, ३३६ अर्थात्‌ समस्त जेनन्यरया का ५ प्रतिशत 
थी। १६४८-४६ में इ गलेण्ड में प्रति व्यक्ति शिक्षाब्यय ७४५ रुपये, अमेरिका 
में १६४५-४६ में, ६७.३ रपये, और भारत में १६४८-४६ में ठुल २.३ स्पये था। 
लाला लॉजपत राय ते लिखा है, “समस्त भारत मे बॉटो योरोपियन अतंसख्या पर 
जो २ लाख से भी कम है, यदह प्रति वर्ष प्रति व्यक्ति २५ रुपया से भी अधिक 
पडता है। अब इसकी तुलता प्रति मासीय दी शिक्षा के लिये व्यय को गई तुच्छ 
चदली से कौजिए । कोई राष्ट्रीय शामन कभी झिक्षा को इतनो तुच्छ वस्तु समझ 
सकता है जितना कि वर्तमान सरकार मारत के लिये समझ रही है, इसकी कलनां 
भी नहीं की जा सकती ।/* १६०१ में १० वर्षों से ऊपर की आयु के ११.४ प्रतिशत 
पुरुष, ०.७ प्रतिशत महिलाएं, १६११ में १२.६ प्रतिद्यत पुरुष और १.१ प्रतिशत 


१ “माखाय संस्कृति का प्रवाह , पृ० १६५ ।॥ 
१, “दुद्दी माएत” , पृ० ६३ 


[ झर्छत ] 


महिलार, ६२१ मे १४२ प्रतिशत पुस्ष और १ ६८ एतिशत महिलाएं, १६३१ में 
१५४ प्रतितत पुरुष मोर ३२४ प्रतिशत महिलाएं, श्ट४ड१ मे २७ ४ प्रततशत 
पुस्प और ६ ८ महिल'ए और १८६५१ से र४€ प्रतिशत पुरुष जोर ७ हे भ्रतिशद 
महिलारं पर थी। भारत स बुल मिलाबर १४२१ में २२, ६२३, ६५१, १६६३१ 
मे २३४-४२००, शृ८४१ म ४3३२२७०० और १६५१ मे ६०, ०००, ००० व्यक्ति 
माक्तर थे । १६२१-२२ से लेकर १६३६-३७ क बोच हमारे देश में विखविद्यालय 
१० से १४, आट स कालेज १६५ से २७१, व्यावसाविक प्रशिक्षण विद्यालय ६४ ते 
७४५ थौर माध्यमिक विद्यालय ७५३० से १३ ०५६ हो गये। १६३६-३७ मे 
विश्वविद्यायया भ ६६६७ भाट स छझालजों में ६६ २७३, व्यावसायिक दोसा विद्यालयों 
से २०६४५ »र माब्यनिक स्वूज़ो म २२८७-७२ छात्र थ। भारत मर शिक्षा को इस 
दुर्व्य॑वस्था को देखकर दुख जवश्य होता हैं. बिन्दु आश्चर्य दिल्ुल नहीं होता। 
प्ररिस्थित्यो की चक्की के दो भयातक पाटो के बीच हम विवश होकर पिते जा 
रह प। जंगरेजी द्वारा चलाई गई झिक्षा भयानक दोषो से भरी हुई थी गौर 
राष्टीय ब्यक्तियों द्वारा चलाई गई शिक्षा अ्रहण करकेन हम बच्छी नोकरीपा 
सकते ये और न अच्छी कमाई कर सकते थे । अंगरेजी वभ से यम इतनी आशा 
ता दिलाती हो घी कि “पडांग लिखोंगे तो होगे नवाद, ग्रेलोंगे कुदोंग्रे तो 
होगे खराब ४) 
दूषित झिद्षा का परिणाम -- 

इन अ ग्रजो पक्षा म॑ अनेक दोप हैं ॥। सीमित विकास, अराष्ट्रीय ॥/४4॥ / 


'मारत वी जनता के जीवत वो दानश्यक्ताओ को पूति मे क्समयतां सर्वीवापन, 
भश्नेजी औौर थ गरेजियत को भुलामर, स्वभाव म बाडबर प्रियता और रोब डालते की 


इच्छा पैदा कर दनता इसकी प्रकृति है। नैतिकता और धाभिबता से इसडा कोई भी 
मम्दघ मही । प्रारम्भ म इस विक्षापद्वि का लक्ष्य थो हिंदुओं को ईमाइयत कौ 
जोर ल जाना, अ गरेजो को प्रश्नामनिक कार्यों मे सहायता देने वाले हिन्दुस्ताती जी 


हूजूरो को पेंदा करना ऋाथिक छेत्र से अगरेजो जानने वाले वलक, मैनेजर और 
एबेद पंदा करना, भारतीयों को अपने ठग से ' संम्य' बनाना भारतोयों के आदर 


अ गरेजो से सम्दीघित होने को भावना उत्पन्न करना, ओर अ गरेज राज्य के अनुकूल 
भावना वाल बग को उल्त्ति और बुद्धि इस छिक्षा वा सव प्रथम परिणाम यह 
हुमा था कि झुछ भारतीय अपनी संस्कृति और सम्यता, अपदि से चूशा करन सगे थे । 
थे लोग स्वय हिन्दी मस्कृत लिखनेनयइने को गेंवरपन-भयानक मूल एवं बक्षय अपराध 
तो समयते ही ये, हिन्दी लिखन-पडन वालो को तोन चार पोढियो तक इसको क्र रतम 
पेश भुगतनी पडो है । पुजारो को मारने-मार डालने-का जो पाप हाठा है उससे 


१--एक भ्रदावित जाक्त। 
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भी भयवागक्ष राष्ट्रीय, सास्कृतिक एवं हाहिहियक प्रापर केये भागी हैं। दुख 
बात है कि:द्धदेवी अपनी भन्‍्तातो का सफाया आज भी पूर्णोत नहीं हो पाया है। 
अस्तु, एक प्रकार से मानसिक मोर सास्कृतिक अराजक्ता दूँदा हो गई । नये और 
पुराने लोगों के बीच एक खाई खुद गई । शिक्षित भारतीय और सामान्‍य जनता के 
बीच भेद मात की एक बहुत बडी दुलंघ्य दीवाल खड़ी हो गई | अगरेजी इतिहास 
और शास्त्र की प्रशमा करते बाली तथा भारत को गलत ढंग से पेश करने बाली 
थी यह शिक्षा । किसी भी डिगरी वालेज, पोस्ट ग्रेजुएट कालेज, या विश्वविधालय 
भे इस शिक्षा से विभूषित ऐसे विद्वाद्‌ मिल जायगे जो कहेंगे “जीवन का अनिवार्य 
तत्व सघप है,” विकास प्रतियोगिता स ही सभव है,” "अंग्रेजी न होती तो भारत 
में राष्ट्रीता वा प्रवारन होता, “भारतीय सुस्त थौर आलसी होता है” 
* प्राबीन भारत हे केवल ईश्वर-धर्म, आदि पर ही विचार किया है” , 'मारतीय 
रुढ्ियादी होता है , आदि । एक बार एक प्रोफेसर साहव बह रहे थे कि भारतीय 
समाज मेहनत करना नहीं खाहता, सुस्त और आलमी होता है तथा जो हिन्दुस्तानी 
इ गलेण्ड गये वे असाधारण रुप से राष्ट्रीय होकर लौटे । इस अगरेजी शिक्षा ने 
हमारा मस्तिष्क इतना विकृत कर दिया है कि हम सही ढग से सोच भी नहीं पाते! 
गनीमत यही थी कि ऑगरेदी भाषा और साहित्य तथा यौरोप के नवीनतम विचारों 
का अध्ययन मुझदौ भर लोगो तक ही सीमित रह गया, अन्यया यह शिक्षा हमे कही हा 
ने रखनी | इसी के परिणामस्वरूप झताधिक वर्षों तक हमारी शिक्षा अंग'जो 
योजनाआ वी नकल मात्र होवर रही । इस दासताएूं अनुकरण का ही यह परिशास 
है कि हम अपने ज्ञात को उपयोग रचतात्मक कार्यों के लिये वही कर पाते। हम 
चौडिक दृष्टि से अपरिप्वर हैं। जितनी प्रिषयवता है भी वह इस शिक्षा की देव 
महीं है। दी०एन० मिववेगया ने कहा है कि पढे लिखे भारतीयों का मस्तिष्क 
“मंकेण्ड हैंड विनारों स भरा रहता है। यह शिक्षा हमारे तरुणों को दास मनो- 
वृत्ति का बना देती है। व अफ़्यरो को खुध रकतों” (प्लीज दि बास़ मेस्ट लिटो”) 
बाली नीति के अनुयायी हो जाते है। जवाहरलाल नेहरू न लिखा हैं, “हमारी 
यूनिवर्सिटी मे ही ताकत की यह भावना फंली हुई हैँ और व्यवस्था रफने के वहाते 
बह उन सबको बुचल डालती है जो चुपचाप उसके हुव॒म नहीं मान लेते । वे ताकतें 
उन गुशों को पसन्द नही करती जिन्हें आज्यद मुषौ्कों में प्रोत्साहन दिया जाता 
है ।” आज की छिक्षा के वास्तविक बातावरण से दूर, सिनेमा, चांट और पान- 
सिगरेट बाली दूकातो के पास, शहर के बीच, ग्रदे बातावरण से घिरी हुई जगह भे, 
“है सह्कुतान बा रम्स्सए ; १०८३१ रे 
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दी जाती है । “रटो” आज वौ शिक्षा का स्वष्प है, “यदि रखी” लध्ष्य; और 
“अच्छी श्रेणी प्राप्त करो ” उसका अन्तिम उददेदय है। टैगोर ने लिखा है, “नाज 
वा गिश्वव' एक व्यापारी है, शिक्षा वेदता है, गराहव वी खोज में है' और वेचने वाले 
के प्राय जो सामान है उसती सूनी से स्तेह, आदर, निशा, अनुराग या शेसी किसी 
अन्य भाववा का उल्तेखें मी न मिलगा । अपर्ती चीज़ों को देच चुकने और वेतत के 
रूप में दाम पा जाने के बाद उसे अपने छात्रों वे साथ और कुछ भी करना यैष नहीं 
रह जाता 7"* तन्‍्यत्र उन्होंने लिखा है कि इस शिक्षा बे परिणामप्वक्षप हमारा 
किमी भी चीज पर समुचित अधिकार नहीं हो पाता, दम विसी भो भोज वो टीक 
से निरभित वरके खा मही वर सक्‍त, हम कियी भी चीज थो नीचे मे उपर तक 
यता भी नही सकत*”""** “इसका हमारे जीवन से वोई भी सवध नहीं “7 
(यह) आनन्द विहीत शिक्षा (है)-।* १७दरी नाथ अ्रतु ने लिखा है” कि समता 
व भावता वी हृष्टि से आज वी शिक्षा-पद्धति वी बी विचित्र स्थिति है। जमा 
इमकी यबसे अधिक आवश्यकता है हा इसका पूर्ण अमाव है, और जहा यह 
विज्ुल ही महीं होती चाहिए वहा काइचरयंजतक सप से पाई छाती है। भौतित 
आवश्यकताओं की हृष्टि से छात्रों को. समाठवा थे यातावरण मे रखता चाहिए 
इससे छात्र मनोेन्ञानिक ग्रवियों से पीडित होने से बच जायगे । इस क्षेत्र में समा- 
जता वा पूर्ण कमाव है । कोई रेशम पहनता है तो कोई फटा गयरत, कोई सतखन- 
सो भुवाय्म जूता पहनता है तो कोई नग्रे पाव, कोर्ट प्रत्चुत टाई बद्षत्ा है तो 
कोई धोठी कमीज, कोई पाकर से गोदता है तो कोई एम०ए०के तेक्तरर नोदस भी 
वेसित से लिखता है, कोई चिकते कागज पर मी वा्रन बनाता है तो कोई 
आएफ्सि से फेंके गये रदुदी कांग्जों पर नोट लिखता है, वोई पूछ उदाता हुआ 
भाता है तो कोई धुल फाकता डुआ। यहा समानता नहीं है । समानता वहा है 
जहा एक ही कमरे मे मगी, चमार, घोवी, सुनार, वत्ौल, श्रोरेसर, मिज-मालिक, 
मजदूर, और राजा-ताठुकदार ,सद वे सड़कों को एक साथ दिठाकर (यायद बे 
सोच कर हि सबके पास एक सी धारणा है, एवं सौ ग्राहिरामवित, एक सी रुचि, 
एक सी आवश्यकता) एक ही पादुयक्र्म पर ही अध्यापव से ब्याग्यात दिलवाया 
बात है। दुद जनव्न है | यहा कायेबरी खौर व्यागर में कद्ि रखते बाते छात्रों 
को भी शेक्सप्रियर वी “कामेडी आए एरर” पढ़ाई जातो है। बहा भावी माता 
7 हू ब्छुकब दूंतिवंतत मेंढ” पृ छल । 
२ बह्ी, पृ० ४० । 
३ “हिल सोदत बाय नाइनजेशम” , पृ ४० ॥ 


स्ण 


और भावी गिता को भी और वर्वमाव माता और वर्तमान पिता को भों एक ह्दो 
चीज पढ़ाई जा महतो है परीक्षा-पद्धति भी अत्यन्त दोषपुर्ो है। सारी योग्यता 
रखता हुआ भी छात्र यदि उन प्रश्नों का उत्तर परीक्षक के इृष्ठिकोश से ठोक नहीं 
लिखता तो अयोग्य है। वर्ष मर के अव्ययत पर पानी फिर जाय यदि परीक्षा के 
दिनो में कोई दोमार हो जाप । परीक्षण कां कार्य नितान्त अरवैज्ञोनिक, मनोवे> 
ज्ञानिकता से घू्य जौर आयिक व्यापार जेसा हो गया है। इसकी व्यावहारिक एवं 
प्रचलित बेईमानी से सभी परिचित हैं पर कोई घोलता नही । उसे और स्वीकृति मित्र 
गई है। अच्छे से भी अच्छे अध्यापक का भो यह एक उद्देश्य रहता है कि वह 
दिद्धार्यी को परीक्षा पाम करा दे न क्ियह्‌ कि वह विद्यार्य को विषय की सच्ची 
और सही जानवारी दे जौर ठोड़ से ममझाएं। आवुनिक गुंग में बौद्धिक विकास 
(वर नैतिक उत्पान के प्रारस्परिक प्रथवकस्शा के कारण शिक्षालयों का सामाजिक 
सत्योव वाला रूप नष्॒ट-श्र/्ट हो गया है। जीवन का व्यावहारिक्त 
क्षेत्र मैतिकता के जाचरण से वचित हो गया है। खेल के क्षेत्र की ईमानदारो 
व्यापार में कही नहीं दिखाई पटती ॥ स्वूल जीवत का समाज की व्यावहारिक व्यवस्था 
से कोई भी सब्॒ध नहीं रह गया है। मारतीय छात्र का मत मौर दृष्टिकोण विषाक्त 
है। उच्चतम घारसाओ के लिये कोई भी समावता नहीं। जीवन आडबपगपू्णों है। 
उनमें भूठ भर गया है । जीयन के समी क्षोत्रों में छूदनीति वी प्रघानता हो गई है। 
सच्ची शिक्षा के प्रयत्त भी असफल-- 

सच्दो शिक्षा को ब्यवहार में उतारने के लिये जो प्रयल हुए भी वे परित्यि- 


नियो के कारण सफले नहीं होने पाये 3 धीरेन्द्र वर्मा ने दिया है “शासन के सरक्षण 
के अभाव मे आर्य समाज द्वारा सचालित गुस्कुल तथा काग्रंस आदोलन की श्ररणा 
द्वारा स्थापित विद्यापोठ अधिक सफल नहीं हो सके । महामना मालवीय जी द्वारा 
स्थापित हिन्दू विच्व-विद्यालय मो ऐग्तो इडियत सस्‍्वा हो बनकर रह गई |...... 
महान्मां गराधी की परे रएा से बेसिक सिज्ला सबधो प्रयोग हुए... ... ॥१ अधिक सफल 
ने होते पर भी इत सिक्षालसस्थाओं ने राष्ट्र-हित का वाद्रवरण पैदा करने और 
भारत को कत्याश-मार्ग की ओर अग्रसर करने मे अपवा-अपना महत्वपूर्ण योग दिया 
है उद्मदरणायं, गुरकुल कागंडी के विषय में लिखते हुए आचार्य चतुरसेत झास्त्री 
ने जिया है, “यद एक ऐसा विद्या म दिर था जहा यूनिवर्सिटियों तथा पाह्चात्य शैली 
का सर्वथा स्थागे किया गया था । वेदिक घर्म ओर वेदिक सत्कृति का भारत मे प्रचार 
करना इस विद्या मंदिर का मुल मंत्र था। यहा के विद्याथियों को प्राचीन भारतीय 
गुरुकुल-अणाती पर ब्रह्मघारी वेश में अनागरिक वृत्ति से रहना पढता था । उतके नए 
धार्मिक शिक्षा और अनुष्ठान मी अनिवाय ये। यदि उन्हे सस्कृत की शिक्षा दी 
१. मध्यदेश-एतिहानिक तथा सास्कृतिक प्िहावल्ञोक्त  , पू १८६॥। 
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जाती थी पर उनकी दिक्षा का माध्यम हिन्दी था। ......जिज्ञासु मु छी राम के इस 
। सदुद्योग से लोगो के मत मे क्षपतों भाषा, अपने वेश और अपनी ससक्ृति के प्रति श्रद्धा 

के भाव उत्तन्त्र हुए । यहा के सनावक आगे चलकर प्रथम श्रेणी के भेघावी, निर्मीक 
लेखक सिद्ध हुए और उन्होंने हिन्दी साहित्य को विचार विज्ञान तथा प्रगति से ओोत 
! श्लोत वर दिया । जिज्ायु मु छ्षौराम स्वय एक आचार्य लेखक, वक्ता और सम्परादक 
की हैसियत से हिन्दी के एक' स्तम्भ रहे और उन्होंने आधुनिक हिन्दी को प्राण दान 
' देने बाले मेधावी तरणी का एक अटूट झरना हौ खोल दिया ।”” इसी प्रकार हिन्दी 
साहित्य सम्मेलन ने हिन्दी भाषा ओर साहित्य सम्मेतत ने हिन्दी भाषा और साहित्य 
के जीवन में रीढ की हड्डी का काम जिया है । 

दूषित शिक्षा, दूपित दृष्टिकोण महा अनर्थ-- 

,.. चूंकि शिक्षायद्धति ओर उप्तकी एप्ठ्यूमि मे व्याप्त जीवन दर्शन वा स्वरूप 
-भारठ वा सास्शतिक एवं जातीय नही था, इसलिये उसका परिणाम प्राचीन सारत 
से विपरीत होना ही था । इस दृष्टिकोण से सबस्ते पहली वाद यह हुई कि ब्राह्मणों 
का घौद्धिक एवं एैक्षशित एकाधितार समाप्त हों गया जातिवाद पर आधारित सामा- 
जिद छोटाई-बडाई वी भावता पर भो इस शिक्षा पद्धति ने आघात जिया । इस शिक्षा 
ने जीवन मे घन और नौकरी का महत्व वटा दिया ओर ज्ञानाजन का महटद विलझुस 
सम्राप्त ही कर दिया है । सम्पूरातन्द जी वहते हैं 'भह हमारी शिक्षा पद्धति का बडा 
दोप है कि वह ज्ञान पिपासा नही जगाती । लोग हिसी प्रतार परीक्षा में उत्तीर्ण हो 
जाते हैं, फिर पुस्तक में हाथ नदी लगाते। जगत के शान-संझार में वित्य बृद्धि हो 
रही है परन्तु पढाई समासस करने के वाद हमारा स्नावक उसी भोर आख उठाकर 
नही देखता । * एक सीमित क्षेत्र मे उदार विचार वाले भौट उदार धारणाओो बाले 
बी० ४० पाव भारतीयों का एक नया हो बर्गे भारतीय तमाजँ भें पैदा हो गया 
जिम्तकी कुछ अपनी विशिष्टवाए" थी। एक नये ढंग को ब्यावसायिकत्त सतिशीवता 
दिल्लाई पडी अले हो वह क्तिने हो सीमित वर्ग के अन्दर क्यों नहों इसने हमारे 
हिंएकोण को बहुत कुछ उपयोगितावादी वर दिया | हम लोग यह अच्द्रों तरह समझ 
गये कि जिस काम से अपना कुझ फायदा से हो वह काम कभी भी ने करना चाहिये ! 
3 रन पढ़ और मान कमाते के साधन के रूप में हो ज्षिद्षा की छपयोतिता के पारी 
के अतिरिक्त भी अध्ययव वा और कोई उर्ृत्ष्म दो सत्रता है यह इस वीरूवी सद्दी 
के पूर्वार्द में हमारी समझ में नही आता थो और इसमे वोई संदेह नहों कि प्रचन्तित 
रछद्दी श्ाहित्य का पर्विय , प्र (०८ा : + 
« “कुछ स्मृतिया मौर कुछ विश्ार” पृ ह८६। 
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दि्षा व्यवम्था के प्रधय म यह घारणा नितान्त निमुल भी नहीं थी । दुछ विचार्को 
का भत है कि इस झिक्षा से कुछ 'विश्ेष लाभ' हुए है।॥ सदसे बडा लाभ तो यह 
हुआ कि हमने ढीला-डालप औौर भद॒दा कपडा पहनना छाड़ कर कोटपतलूत ढाई 
पहनने का महत्व सीख लिया ! दूसरा लाभ यह हुआ कि चक्रवर्ती राजगोपालाचार्य 
जैसे उच्च कोटि के देशभक्त और विचारक व्यक्तियों की सझझ् मे यह बात था गई 
कि यदि भारत मे ज गरेजी को राजभाषा के सप मे स्वीकार नहीं किया गया तो 
जिस हिन्दी न देश के दो टुकड़े करवा दिये वह देश का टुकड्ो-टुक्डो में बांट देगी! 
इसी शिक्षा पद्धति के कारण ओर केषत इसी अंग्रेजी के कारण ही समइृष्ण 
प्रस्महम, विवेकाब*द, दयानद, तिलक गाघों, नहर, सुभाष, आदि भारत के सपुतो 
के पनन्‍्दर राष्ट्रीयवा को भावना पंदा हुई !! हम यह भी समय गये कि जगरेजी 
रिक्षा न' होती तो हम यह कमी ने समय पाते कि स्वत्तत इवाइयों वाले प्रदेर्णोंसे 
विनिधित होकर भी भारत मूच्त, एक राप्ट्र है! अंग्रेजी सिज्ला # होती तो हम 
सारे भारत के लिये एक राज्य शासन, एक संविधान, एक-से कानूव, एदनसी शिला 
वो कल्पना भी न कर पाते !! अंगरेजी के अभाव मं हम सारे भारत वो खिल्षित न 
पर पाते । पश्चिम के ज्ञान॑ विज्ञाव वा अनत कोप अ ग्ररेजी द्वारा प्रचलित खिश्ा- 
पद्धति के बिना हम खुलम न हो सकता ! इसके ढदिता हम रेल, तार, डाझुखाने, 
बैज, मोटर, कपडे की मिने, लादि से मिल सकती !! इसके बिता हमसे परिधम के 
युक्तवादी ओर अनतत्रात्म विचारों से कैसे पर्सिचत हो प्राते ॥ निस तरह से 
ने गरेजो ने हम पढाया लिखाया है उस तरह से यदि हम ने परते लिखते तो विश्व 
साहित्य के समृद्धतम अ गज गरेजी साहित्य-तक हम पहुंच ही ने सकते, उप्से लाभ 
उठाना तो दूर को वात है !! इसके विना तो हम विश्व साहित्य वी कल्पना भो 
नहीं कर सकते थे [! भाग्य और परिस्थितियों को कूरताओ के विपय म॑जों वृद्ध 
भी वहा जाय, कम है | पराधीनता के वातावरण मं पल हुए बुद्धिवादियो की चितन 
परदवि भी कैसी विचिज और उसके निष्कर्ष भी कैसे दयतीय होते हैं ! 

चूजेंटी प्रसाद मुकर्ओो ने अगरेजो दाग प्रचारित शिक्षाय्द्धाति का उत्देख 
घरते हुए उसके बारे म मेहि, वा यह विचार उद्धूत क्या है कवि जिस सरकार ते 
यह सिद्धान्त विकाता और उसे व्यवहार म उतारा है उप्क्नी जद कर और कम कर 
पिराई होनी चाहिये वेयोकि एसा करके उसने सामास्य जनता और बगविश्ञप, गाव 
और शहर, पूर्वी ओर पर्चिमी विचार पद्धतियों जौर जीवन-पद्धतियो व बीच एक 
बडी खाई योद दो। सपार को दो महाव जातियो अगरेज और भारतीय दे दोच 
अजानीय वेमनस्थ पंदा वर दिया । इस शिक्षा को देशकर मन में यदमावना हेड 
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होती है कि शिक्षा एक ऐशोआराम की चीज है भोग विलास का साधन है।गह 
एक ऐसा व्यापार है कि जिसमे पढ़े-लिखे लोग अपना धन इसलिए लगाते हैँ कि बाद 
में उन्हे मुवाफा होगा । इस शिक्षा पद्धति ने सौनसवासों स्पये महीने की कीमत का 
जो नकलची सोज़ला बबुआा (“बादू”) व्य पंदा कर दिया है वह रग ओर छूव से 
भारतीय किल्तु रुचि, दिचार, नंतिकता और वौद्धिकता की दृष्टि से ऐसा अधकचर्य 
अगरेज है जिसे भारत की सम्यता और सस्कृति, ज्ञान औौर विज्ञान मूल्य और 
उपलब्धि, क्षमताजो ओर सम्रावनाओं का न कोई ज्ञान है और न उन पर किमी प्रकार 
को आस्था । प्रग्यात उद्ँ कवि और कुख्यात बुद्धिवादी थी रघुपति सहाय "फिराक" 
से जब मैंते इस डी० ज्ञिट० के विपय में कुछ विचार-विनिमय करना चाहा तो वे 
बोले, “ पहले यह वताओझों कि वया तुम भारत की हर चीज़ को-सम्पता और सकृति 
कौ-कूटा, घूर, विष्ठा समझते हो या नहीं । ब्रगर वही समझते तो डी० लिद० तो 
बह्टृत बडी बात है, तुम कोई 'भी उत्लेखनीय कार्य नहीं कर सकते) विष्टता उनके 
द्वारा उच्चरित दत्दों को बसे का बसा ही लिखने से मना १रती है ! परिषवव 
“फिराक! को मैं भगरेजी शिक्षा-पद्धति की देव का सर्वश्रेष्ठ प्रतीक समशता है॥ 
लाईं हाडिज के इस निश्चय ने, कि सरकारी नौकरियो मे भंगरेजी स्वूलो से पढ़ कर 
निकले हुए लोगों को प्राथमिकता टी जायगी, अगरेजी पढ़ते बालों की सल्त्यां बढा 
दी । फिर विद्वविद्यालय खुले और भारत वी शिक्षा का भविष्य उनके हाथो में कद 
हो गया । 
हिन्दी और हिन्दी वालो का अद्वितीय महत्व-- 

इस शिक्षा-पद्धति रूपी राक्षस के विद्र,पो से विनिभित दातावररणा के फौलादी, 
शेतानी एवं क्र चग्मुल में जक्ठे जाकर भी हमारे साहित्यिकों ने हमारे आधुनिक 
हिन्दी साहित्य की यूष्टि की है । आज सोग वडी शान एवं बडे रौव से कट्धते हैं कि 
हिन्दी का साहित्य उतना समृद्ध नहीं है जितना अऑंगरेजी कय। विधि की विंडवना 
ही तो है कि १६ वी: और २० वीं शताब्दी के जिस साहिंत्य पर अ गरेजी के मावस 
पुत्रों को इलता गे है उसकी नीव जिन दिनो पड रही थी उन दिनों भारत कौ 
भात्मा, उसका हृदय और उसका द्ारोर कुछ अपनी ही कक्‍्मजोरियो के परिणामस्वरूप 
भ् गरेजी साम्राज्यवाद के चरमराते और हुमकते हुए बूटों के नीचे छंट्पटा रहा 
था ” धन का लोभी अधिकारी हमारे श्रम ओर हमारी प्रतिभा को ग्रीले कपहने की, 
तरह निचोड-निचोड कर नि शेय कर रहा था॥ साथ ही, यह भो कह रहा था कि 
पूर्वी जगत का समस्त साहित्य अगरेजी साहित्य के पुस्दवालय की दिसी एक 
अलमारी के एक खाने के साद्त्य के भी बरावर नहीं है! शायद, किसी भी बद+ 
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दियाग अधकारो ने इसमे अधिक जोरदार घब्दो में किसो मो समृद्ध और सत्मा- 
दित्य वा इससे मधिक अपमान मे किया होगा । हमारे शरीर को घावों से छतती 
करके आप कहते हैं कि इसका शरीर कमजोर और बदसूरत है! हमने उपेक्षापुर्ण 
चातावरण में लडखडाते हुए पैरो से चचकर खा-साकर, बेहोशी के झोकों मे मूम-झूम 
कर, पस्त मन ओर जहरीली शिक्षा से भरे मस्तिष्क से सोच-सोच कर हाफते, गिरते 
पड़ते, मिव्ते-मिट्ते अपने आधुनिक साहित्य की रचना वी है । हमने स्थाहो से नहीं, 
अपने परिश्रम की उज्ज्वल और रक्त को लाल बु दो से लिखा है। कागज पर नहीं, 
परिवार वालो की सुख्त-सुविधा की लाशो पर लिखा है। प्रशमा से प्रोत्साहित होकर 
नहीं, व्यग्य-मरी मुस्कानों, कदुकितेयों और छट्पंठवा दने लहजोसे पीढित होकर 
भिघ्ता है। हिन्दी वाों के इस त्याय और बलिदान का मुत्य कौन थआकेगा। उन्होने 
होरी हुईं दाजी जीती है।उनसे भूले हुई ओर वे इस वुझ्िक्षा एवं कु 
व्यवस्पा के परिणाम स्वरूप चरित्र मे अनिवार्य रूप से उत्पन्त होते वाले दोषों 
क्र कमजोरियो से प्रस्त भी रहे | और, हम यह भी स्वोकार करते हैं कि पिछनी 
दो झताब्दियों का अंगरेजी साहित्य अपेक्षाइत अधिक समेद्ध है! हम यह सब 
स्वीकार बरने में हिचकले तहों क्यों कि हमे अपने भामरष्य और अपने भविष्य के 
ऊपर अथड विज़्वाम है। हम मातते हैं. दि "कार्यसिद्धि सत्वे भवति महता 
नोपकरए” । हम देत रहे हैं कि तुलसी और सूर जागरश की करबटे ले रहे हैं 

और मिल्टन और शेत्रतपियर की बेचैन वाले एक दूसरे वो अथंप्रुर्णा दृष्टि से देख 
रहो हैं। इस अँगरेजी शिक्षा का हमारे ऊपर प्रभाव पड़ा है और निश्चित रूप से 
पद्म है ! तभी तो प्रसाद! कालिदास जैसे महान न हो पाये, तमी तो रिदला 
पाम की सवितपूजा” और "तुतसीदास” तक ही पहुँच पाएं, “यमचरितमानय 
की नवीन अववारणा ने कर से, तभी तो महादेवी मीरा न हो पाई, तभी तो 
पंत की कला और विहारी की कल्मा में इतना अन्तर रह गया, तभी तो भारवि, 
माघ, वासभट्ट, की बवतारणा को प्रतीक्षा वी अवधि समाप्त न हो पाई । माल् तिके 
विधवन रामगश और महामारत-जँसे मद्दाव्यों वी पुन दि में बाघक हो रहा 
है। प्रबल सही दिशा की ओर अब अभिमुस हुए हैं। कदर्म मंजिल दी ओर अब 
उटने लगे हैं। उपलब्धि मे समय तो लगेगा ही । जिम अगरेजी का हमारा साथ 
एक एताद्दी से भो अधिक समय तक रहा उस्से हम पूर्णाव अप्रमावित रहते यह 
असंभव या । इसलिये वर्तमान हिन्दी साहित्य मध्ययुगीन हिन्दी! साहित्य से मिस 
से गया है। इसलिये मासतेंदु और द्विवेदी से लकर ग्रुप्त और अज्ञेम तक सब पर 
इसका थोडा बहुत प्रमाव पड़ा है। + 
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गाँधी बौर शिक्षा- 
भारत मे अंगरजी शिक्षा के प्रचार के साय द्वी साथ सप्ट्रीवता थी भावना 
का प्रचार भा प्रॉसम्स हो यया था । इस प्यि ठोग ली हिछ्धां यापव रुप से देश 
झा भम्पूरा समातास करत प्राद | उसके दिप वो देश की महान पअ्रत्विमार्बोंन 
पहचान लिया था और *मलिय उसके विस्ट प्रचार भी होन सेंगा था और उसके 
न्यान पर राष्टाय दिखा के स्वस्प की खाद और उस क्ेत्रम प्रयोग मी प्रासम्म 
ग्रव थ । अगरजों ने दम म जा आयिक द्ाति कर दी थी टेसत्र वारण जीवन 
जिस दिशा मं बतपडा था 7मर्में और भारत के अपन सास्दृतित सूथा बोर भार 
गानों में समुचित सतुदन बोर खमत्वव चूकि क्रभी उक स्पापित नचहींहों 
दाप्ा जौर जीवन का नवात सास्डविह स्व्य्य विनिभित्र नहीं हो पाया दसलिय ये 
खाजें और प्रयाग सफत हावर नई दिला व्यवस्था वी सूध्ि भी सेही कर प्राय । 
शायद, एस शि्ा ज्ञाता का जम कमा हाता है जा नवीन सातत के लिदे सद्रषा 
उपयुक्त, उपयोगी और रचित झिल्दा व्यवस्था वी आयीजना करें।तव तक 
प्रधदिल पिला व्यवस्था के बुप्रमावा से ययास्मव बदन का प्रयत्न तो द्वाना द्वी 
चाहिए | यहा इनका महत्व है।इस दृष्टि सेआरय समात्र वी गुस्कुत प्रणाली 
और गांधी जी की बुनियादी तालीम क प्रयल स्वुत्य रह | एवं भारतीय सम्हृति 
के कधित निवत हा और दृससा भास्ताय मम्दत्रि थी अतुश्यदा वी दिशा मे 
चजता हुमा देद्ात के अधिकाधिक निकट रहा । गांधी जी न वहां था कि शिक्षा 
से मेगा मततब है अन्दर वी समस्त थ शत्म॒प्रवृत्तियों वा पुथवः प्रस्फुटन बर्चाव्‌ 
चघारोखक, मानगिक और दाव्यात्मिक सभा प्रकार को द्र्मताज्ं का विवास) 
एम०एस० पटल ने दिखा है ति यह याद रखना चा्दिय कि गाँवी वे टिक्षा देन वी 
जहें मारतीय जीवन ओर सम्पृवि रू बटर हैं? । दसका सुख उद्देदश्य चरित्र 
निर्माप है वर्षानु * सा दिद्या या विमुकतय ' ॥ हिक्षा मावव की नादरीं सधुताथास 
मुक्ति दिवाती है। इसी छदघ में पटल महादय न क्ागय लिखा है।  याधी जी के शिक्षा 
दर्शव का क्ष तिम लक्ष्य आात्मान्नुमूति है। 3 कम सर कम पंसे नी खच, सीखने नौर 
कमाने की प्रक्षियानों को अधिकाधिक समीप लाता, रचनात्मक दामवार्मों वा विवास, 
श्रम की श्रविश, बाधथिक स्वावतम्दन, मसानवन्मद्त्ता को स्वोहति, जावन-यापल का 
सादगी और कुडदर-धू यता बी दिटाइ की ओर ले जाना, एवं मात्र चादिवदा, विष्च- 
१ 'हरिजन , ३१ बास्त, १६३७।॥ 
२. “दि एजूकेघनल फिलासफो आफ महात्मा गाधी , वृ० रे७ । 
३ “बी, पृष्ठ ४५॥ 





[ २७७ ) 


परात्मबता एवं मिद्वान्तवादिता की अभेक्षा उसमे रागात्मकता, नेंतिकता, घामिकता 
रचनात्मक्ता एवं व्यावहारिक्ता वा भी समावेश ग्राधी जो वी शिक्षानीति का स्वस्प 
था । इनके जिये उन्होंने मातृभाषा दे अध्ययन पर जोर दिया था। मादुमापा को 
बेवल शिक्षा दा साध्यम ही नहीं ववाना चाहिये बत्कि भाषाओं में इसको प्रमुख स्थान 
मिलना चाहिये । थ्राधी छी दा दिचार था कि हिंदी-उ्दूँ दोनों का ज्ञान प्रत्येक भार- 
तोय बच्चे को और सल्कृत का ज्ञाव प्रतेश हिल्दू वच्चे को अवश्य होना चाहिये। 
माधी जी मे हिंदी भाषा इसलिये अपनाई थी कि उससे सभो वास ओर सभी वा बाम 
खत सकता है। धर्मनिरपेक्षिता, घामियता, दा्शनिकता, व्यापार, विज्ञाव भौर उत्पा- 
दन जादि सभी क्षेत्रों के कार्य हिंदी में हो सकते हैं । हिंदी राष्ट्र की एकता व 
साधन और वाटन हैन्यह गांधी जी जानते थे ) इसीलिये उन्होंने हिंदी अपनाई थी॥ 
बाकी, उन्हें हिंदी साहित्य से न कोई विश्येप प्रेस था, न द्वीप और न शायद इसके 
लिये कोई कारण ही था| “निराला! ने लसनऊ काग्रेम्त के अवसर पर उनसे जो भेंट 
की थी ( जिसका उल्लेस उन्होंने “प्रबन्ध” प्रतिभा” मे दिया है ) उससे यही निष्कर्ष 
विउलता है। अऑंगरेजी शिक्षा और उसके परिणाम के बारे मे गाधी जो के जो विचार 
थे उतता उल्लेख राजेन्द्र बावू ने इस प्ररार किया है, “सभा में किसी ने महात्मा जी 
पे प्रश्य विया कि आप अंगरेजी शिक्षा के विस्द क्यो हैं-अगरेजो शिक्षा ने हो तो 
राजा राम मोहतराय, लाहमान्य चितक और आपरो पैदा किया है। महात्मा णीने 
उत्तर मे बहा-मे लो कुछ नही हूँ, पर लोकमान्य तिलक जो हैं उससे कृही अधिक 
घड़े हुए होऐे यद्दि उनको अंयगरेजी हारा शिक्षा का बोझ दोना न पथ होता ! राजा 
रामभोहन राय और लोवमान्य तिलऊे श्री दक्राचार्व, ग्रुद नानक, ग्रुझ गोविन्द सिंह 
भोर ववीरदास के मुझावले में बपा हैं ! आज तो सफ़र के और प्रचार वे इतने साघन 
मौजूद हैं । उन लोगो के समय मे तो बुद्ध नही था तो भी उन्होने विधार की दुनिया 
में कितनी बडी क्रान्ति मचादी यी ।”*१ प्राय लोग वहते हैं, कि अंग्रेजी बुरो नहों 
है, दुरा है साम्राज्यवादी आ गरज और इसलिये हमे अंग्रेजी साहित्य अवश्य पढ़ना 
घाहिए । हम कहते हैं हि अ गरजी साहित्य ही क्यो, दुनियामे बुरा तो कुछ भी नही 
है परतु क्या हम यबक्गों पद्म करेंगे । शसी साहित्य भी तो बुरा नहीं है, फ्रासरीसी 
साहित्म भी तो बुर नहीं है, यूनानी साहित्य भी तो थुरा नही है, फिर नग्रेजी ही 
पढने का आग्रह क्यों ! इसीलिये न कि उठे कमी हमें सजबूरत पढ़ना पद था और 
अब हमे अपनो हो वेडियों हथवर्डियो से-जेल दो चहारदीवारियों से-मोह हो गया 
है । हर भाषा भोर साहिय दी अपनी-जपती सामाजिक ओर सास्कृतिक पृष्ठभूमि 


१. "जात्मक्था” , पृ, १७३१-१७२॥ न्‍ 
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होती है। उ्तगे (र्ण-स्तात हुए विना हम उसको सास्कृतिक बारीकियों से अपरिचित 
रह कर उत्त साहित्य की वास्तविक सौद्दर्यानुमूतियों से क्चित रह जायगे। इसीलिये 
कई जनम भारत में पैदा होफ़र भी और हर जतम में कैवलस अ गरेजों पढ़ कर भी 
हम भ गरेजी साहित्य के अमर साहित्यकार नहीं व सकते । टेंगोर में कैस प्रतिभा 
नही थी | विचित्र वात है कि लोग अ यरेजी के प्रोफेतर की कल्पना धोती-कुरते मे 
और हिंदी और सस्हृत के एम० ए० की कल्पना पतसून-दाई-वोट से नही कर सकते । 
प्रेरे एक मित्र संस्कृत मं एम० ए० हैं और उनके पाप कई थोल्ड मेडल हैं । वे सईव 
मैंकाले द्वारा निश्चित की गई वेश-भूवा ही घारणा करते हैं। वे सवके लिये आश्चयं, 
कोतूल, जिज्ञासा एन व्यग्य के विषय बने हैं । छात्राए उन्हें 'पढित इस सूद” की 
डृषाधि देती हैं । इसका कारण हैं नियत निरिचत साल्कृतिक भाव चित्रों का वैंपम्य 
एग बंपरीत्य । वह दूसरी सस्हृति नी चीज है , यह दूसरी सस्कृति की। हम हिंदी 
#स्टृत इसलिये अपनानी चाहिये कि बह हमारी सास्कृतिक विभूति है, हमे अगरेजी 
इसलिये छोड़नी है क्योकि वह हमारी आत्मीय नही, हमारी सरकृति से उतका कोई 
मेल-कोई अनुरुपता नहीं । भग्रेजो अगरेजियत लाती है, अतएय त्याज्य है । हमे न ग्रेजो 
की दासता से अमवोष है, दोस्ती से नही, और हुआ दुछ ऐसा कि हमे अं गरेजी की 
दासता एव उसके आतक में ही रहता पडा है। और तब, आत्मा के सत्सकेतो की 
जाति यदि रामकप्ण, दयानन्द, विवेशानन्द, तिलक, गराधी, टँग्रोर, महामता सदन 
मोहन मालवीय आदि न होते तो हम जया हो जाते-यह सोचकर मन काप उठता है। 
बारागता अ गरेजी हमारे घर मे घुसी, दुलहिन या कुलवंधु बत कर नहीं-“मैम साहब 

बनकर । बड़ी बूढ़ी सास (सस्कृत) को अवमानता एवं तिरस्कार के तमादृत्त कोने मे 

ढकैल दिया | कुल-बधू हिल्दी को असभ्य सेविका को गई ग्रुजरी स्थिति में ला पटका 

हमसे कहती रही कि तुम जंगली, ठुम असम्य, तुम्हारा खानदान मूर्खों का, ठुम्हारा 

रहन-सहन, खानपान, तोरन्तरोका, सब बुद्ध मुखेतापूर्ण ! हमने मा से नाता तौड़ा । 

जीवन सगिनी को हीव समझता प्रारम्भ कर दिया। बलावू लादी गई प्रैमिका की 


भाति उच्नने हभारे घर के वातावरण को अप्रगी रुचि और अपनो भ्रवृत्ति के भनुरूण 
परिवर्तित कर लिया! ससुराल को “सेवैण्ड हैंड मायका” बना लिया |! हम ने अपने 


रह गये, न विदाने हो पाये ! हम यह सोचने लगे कि जेसे थगरेज बोलता है यदि 

पैसे ही हम न बोल पाये तो असम्य और पिंछडे हुए रह जायेंगे राजेस्द बाद वे 

लिखा है, “अभी तक लोगो के मत में अगरेजो भाषा के लिये यह मोह था कि बच 

पन से ही अगर यह नहीं पढाई जायगी तो इसका परूटा ज्ञान नहीं हो सकेगा और 

हमारे युवक स्सार की होड मे पीद्े रह जायेंगे ।” * ऐसी प्रवृत्ति वाले लोगी का 
१, “आत्मकथा , पृ १५१ ॥ 
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अभाव सद्‌ है|६३ में भी नहीं है। अ गरेजी बोल कर रोब का और हिल्दों बोलने मे 
आत्म होनता वा अनुभव करने वालों का बहुमत जब भी है। “देखिए, मेरी इस 
फाउन्टेन वैन से हित्दी ने लिखिएगा, खराब हो जायगी” कहेने-वाले बहुत दिखे हैं 
किन्तु स्पष्ट झूप से जौर शान के साथ यह बहने वाला, ' देखिये, मरी इस कलम से 
क्ष परेजी ने लिखिएगा, यहे इपती पवित्रदां का अपमान होगा”, मैंने अपने इस अल्प 
जीवन और अल्प अमुभव के सोमित क्षेत्र मे केवल गुरुवर जाचा्य रामकुमार वर्मा को 
ही पाया । मस्तिष्श में अगरेजी इतनी भर गई कि अध्ययन और चित्नन की एपरेखा 
पर पाइचा थ प्रमावों की अधिकता हो गई। अनुक्रश की प्रवृत्ति बढ़ गई। 
स्व॒तत्र हृदिटकीश स्वतव चिलन एवं मौलिकता का प्रायश अभाव हो गया । जैसे 
शिक्षा जनता के जीवन की आब्ण्यक्रताओ की पूर्ति में अममर्य थी, वैसे हो साहित्य 
जत जीदत एवं जन मानस की आवश्यकतायों को पूर्ण करने में असमर्थ रहा। 
वास्तविक जीवन से वह बहन टूर पड़ गया ! साहित्य मे सेद्धान्विकता, अध्ययव और 
विलनात्मक्ता की प्रबातता हो गई, क्योकि जीवन से विचिछल्त शुप्क, शिक्षा का 
भी स्वष्प यही था । उन्मूलित मध्यवर्ग द्वारा सृजित साहित्य मं वास्तविक जीवन के 
सजीव चित्रों की आझा दुराग। ही है। इस साहित्य मे मध्यवर्गीय शिक्षित वर्ग वी 
प्रवृत्तियो, मनोबृत्तियों और हृष्टिकोशों की प्रधादता है । श्वान्दिप्रिय द्विवेदी ने लिखा है, 
“हमारे काव्य में छाग्रावाद के उठा तक णो सुख-दु ख चन्ना जाया है बढ़े बनता का 
सुज दु ख न होकर बुछ सीमित व्यवितयों का राजसी अभ्यास रहा है, राजाके 
मुकुट की तरह उममे भी एक कला है, विल्ु उसमे उम्र बहुमख्य मानव जगत का 
यथार्थ नही है .,. .उम्रभ राजा भौर राज कवि नहीं हैं क्तु उप्तम जो कवि हैं ये 
झमी प्रष्यक्ाजीन व्यवज़्या से उत्त्न सुख दु ख के परिणाम हैं . .... !” * पाइचा- 
त्य साहित्य को प्रवृत्तियों का कुछ ने ननुकरण करना चाहा किल्लु बे भूल गये कि 
साहित्यिक प्रवृतिया सामाजिक बातावरण मे उद्भूत होती हैं । इसके प्रतिकूल यदि 
मावतिक और बोडिक विलास के लिये हम उन्हें कही दूसरी जगह लेकर उतके 
अनुसार लिखना प्रारम्भ कर दें तो लिख तो कुछ न वुछ जायगा ही, रितु वह शारवत 
और सत्माहित्य न हो सकेगा । इसीलिगे आधुनिक पाश्चात्य साहित्य को अपेक्षा आबु 
निके हिंदी स्पद्दित्य कल्मा और मुल्य की हष्टि से बुछ कम उत्कृष्ट है।इसो युग में 
उच्च कक्षाओं मे हि्दी का अव्ययन-अध्यापन प्रारम हुआ था। अतणुद विद्याथियों के 
लिये गये साहित्य की भरमार हो गई । आलोचना मक साहित्य तो अधिकतर इसीलिए 
ही दिखा जाता है। इसका परिणाम यह हुआ है कि यह आलोचनात्मक साहित्य- 
अपवादो को छीड कर-उस कोटि तक नही उठप्राया है कि पाश्वात्य आलोचना 
“7 फुज कओरलहइलपएपू रे टू स्शा 
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साहित्य से टैंकर ले सके । उसमे वोद्धित दृष्टि से पुर्णी परिषववता नहीं मित्रती । 
क्या हिन्दी अगरेजी की मृत्तापेक्षी है ? 

यदि हिन्दी साहित्य केवन इसीः पझ्लिक्षा प्रति वा परिशाम होता सो उसी 
स्थिति कितनी नगष्य होती, इसकी कत्पना दरने को मन नहीं करता। वहते हैं वि 
विष मिला हुआ मोजन खिला देने के पश्चात्‌ दुर्योधत ते वेमुद भीम को नदी में फेंग वा 
दिया । ड्ूव कर वे पाताल पहुँचे जहा नागो ने उन्हें डसना प्रारम्म कर दिया। 
आश्चय कि नागो के विप की प्रतिक्रिया के परिणाम स्वरुप भीम डुयोयन वे विप 
से मुउत हो गये । तो, कया यह माना जा सकता है कि विप अच्छी चीज है ? विप ते 
भीम को भीम दही बनाया ? उतकी आत्तरिक शवित और क्षमता उनदे कादर 
पहले ही से थी । विप॑ ने ही बिप्र को नष्ट तिया । भीम को अब दिप से कोई भी 
सबंध नही रखना चाहिय दासता को क्द्ाप्रि नहीं। ग्रदि भीम को हिन्दी, दुर्योधन 
को अंग्रेजी साम्राज्यवाद, झशोपरा औौर उपनिवेशवाद को पराताल़ भान त, त्तो 
अगरेजी को नागो वा विप मानना पड़ेगा ! हम यह नहीं सान सकते नि भीम रूपी 
टिल्दी वा इस विष से वल्यारा हृआ है । हम कहता चाहते हैं तनियदि क्ष गरेजी 
न भाई होती बौर ट्विन्दी ने स्द॒तत्र तप से स्वस्थ ढग से विव्रास विया होता, ता 
हिन्दी भाज की हिन्दी दी फी अपैक्षा कठ्ठी बधित समक्ष, समर्थ और सपरन होती। 
पृथ्वीराज रामो'” से जो “यामचरितमानप्त'' और 'मूर सायर” तत्र बी गौरबपूर्ग 
लग याज्ञा कर सकती है वह उसके बाद “कामायती” क्षयदा “राम वी झविनपु्ण 
६फस द्वी. रहू जाम, ,यह बाद है | धह , उध्वेप्रति, यह अधोग्नति !! हिन्दी वही 
जी.उह्ी हैं अंतर केवल ग्रह हुआ कि तब अफ्वर मदह्दाव का राष्ट्रीय शासद था 
और इस वाल में अंगरेजी राजा सग्राट वा मुऊुठ वा बराप्ट्रीय घाखत था।! 
बहानी बेवल इदनी है कि हम(री ल्खादरदा में हावुदों में हुडारे घर पर <छिवार 
जमालिया । जब हमारे पास कोई और चारा नहीं रह ग्या तत हमने उनका रवर्प्र, 
उनका मुखौटा, उतकी विद्या अपना ली जो उनके द्वारा प्रचारित जीवन विधा के 
अनुमूल भी यो_। हमारी ,वात्मशकिति थी, उतकरा मुखौटा चा। दित्दी दस गये 
“रास्ते पर भी सफ्लतापूर्वकं चली। ऑपरेजी शिक्षा ,के_ प्रमार के साथ ही साथ 
शाप्ट्रीयया का भी प्रसार हुआ था | प्रष्मुुमि मे था १४ वीं शठाद्दी वे रुत्तरा्रों का 
गहादु सास्दृ तिक पुनस्त्याव का अमृततत्व-युर्, फ्ल । बोगरेजी का विप उसके 
कारण अधिक प्रमावशाली न हो पाया |,हिल्दी मे बस्ताधारण ब्ात्मशक्ति थी, 
ब्रात्मोत्पांन की इच्छा एवं तत्मवधी श्रयास प्रारम्भ ही गये ॥ हिन्दी बा 


शब्खाश भाग उसी या परिणाम है । 
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ज्ञान का शिक्षा से अभिल संबंध होता है। अशिक्षित जवप्तमृह के लिये 
ज्ञान वा अर्जेन प्राय अधम्भव हो जाता है! अपने देश की स्थिति यह थी क्लि 
अंगरैजी शिक्षा पडति के कारण सब्बे प्रतिशत से मो अधिक जवता अशिक्चित रह 
गई । इधर, रामदृप्ण, परमहस, विवेकानन्द, स्वामी रामतीये, आदि के उपदेश हम 
तहु भगरेजी भाषा के भाष्यम से ही पहुंचते थे। इसका परिणाम यह हुआ हि नब्बे 
प्रतिशव हे भी अधिक जनता तक सास्क्षत्िक पुनरत्यान का फल नहीं पहुँचने पाया ! 
घहुत ताग तो आज तक भी उससे वचित रह गये हैं। यही वाण्ण है कि 
बात्मोत्यान की इच्चा एवं तत्वबधी प्रयास थोडे ही बोगो द्वारा मभव हो सके) 
एफ आर्य मसाज ने, जिसने हिन्दी को सम्पूर्ण मान्यता दी थो जनता तह पहुँच वर 
ऐसी क्वाति वर दी थी कि लोग दकित हो उठे, एवं कावरेस ने हिल्दी यो अपना 
बर सारे देश की काया पलट करने सार को विस्मय जिमुख्य कर दिया। यब्द 
बरिस्थिनिया अनुवूत् होदीं कौर उचित समग्र पर समस्त जतता के भच्दर सास्कृतिक 
पुतदत्यात वा फल पहुँच सका होता तो भारवप की छृप रेवा अब ता दुछ और 
ही होती तथा हिन्दी का भी स्वसूप कुछ भर हो होता।वारण यह है कि इम 
समय हिन्दी में यो कुछ है वह हु भुठठी भर सोगो दे त्याग, बलिदान, तपस्या 
चेतवा और अनुभूति का फल है? हुआा यह कि दत्त प्रतिशत से भी अधिक कम 
लोग शिक्षित हो पाये । उतमे से भो बहुत कम लोग अच्छे ढ ग से और ऊ ची कक्षाओं 
तत्र पढ पाये । सुशिक्षितों मे से भधिक लोग हिन्दी का तिरस्कार करने और 
जोगरेजी के भवत्त अनुयायी दनने में अपने को ब्रोरवास्वित समझते लगे ! अल्प 
शिक्षितों मे से धधिकाशा अंग्रेजी के लिग्रे तरसने और जितनी वया जैसी भी हो 
सके अंगरेजी बोलने लिखने मे अपने को बडा और गर्वान्वित स्रमन्नवे नगे। बहुतों 
को यहावहते हुए सुना गया है कि अमुक सज्जन ने यढ़ा लिखा तो बुछ सास नही मगर 
जव अमुक साहव यहा आया था तो उसके सामते ये ऐसे 'फ़र' 'फर 'फर' 'फर' 
अंगरेजी बोले कि वह भी दगर रह गया और बहुत बढ़िया “साटिफिकिंट' दे गया । 
बढ़े गर्व से ये वह संर्टीफिकेट दिखलाया करते हैं !! तात्वय यह है कि भारतवप के 
जितने सोग पड लिख भो सके उतसे से भो बहुत कम - बढ़त ही कम लोग 
ऐसे निकले जो स्रास्क्ृतिक पुतरुघतान की छू्थोति से अनुरजित हो सरुत और 
हित्दी के तिये पायल हो सकते । ये थोडे से लोग थोडों बहुत जापरेगी जातते 
अवश्य ये पिल्तु इनमे से दिसी वी भो चतना या आत्मा अंयर्रजयत के दिप मे 
डूबरूर मिट नहीं चुकी थी। ये अश्चच्त, असमर्थ, अयोग्य, एवं अभावों से पूरा 
भत्ते ही रहे हो परन्तु इनमे छे कोई दिरात्म यापरातूम नहीं था । बुद्ध है ही ऐसा कि 
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हिन्दी,श्गरत की राप्ट्रीयत्तां जांकाक्षे अथवा अपनी सास्कृतिक गुझता की पुनर्प्राष्ति 
की महात्वाक्क्षा वी भाषा है। अगरेजियत या उम्तकी गुलामी से भरी हुई 
हतात्मा से इसका कोई संबंध नही स्थापित हो प्राता । इन थोडे से लोगों के द्वारा 
ही आधुनिक हिन्दी साहित्य की नीव पटी और उतका कार्य प्रारम्भ हआ। इसे 
सस्‍्वनाम धय व्यक्तियों के अन्दर यह इच्छा पेदा हुई कि जिस उच्चकोटि वा भौर 
जँसा समृद्ध भंगरेजी ना साहित्य है वसा ही अपना हिन्दी साहित्य भी होता 
चाहिये जिसके लिये उन्होने अपना प्राचीन साहित्य भी देखा और नवीन जीवन भी 4 


बम्तु, इस शिक्षा के परिणामस्वरूप संबसे वड़ी बात यह हुई कि हिंदी 
प्रदेश के भधिराश लोग अशिक्षित रह गये। एक तो स्वय उनके अन्दर पुस्तकें 
पढने खरीदते की क्षमता नही थी और दूसए, मध्यवर्ग के लिये लिखे गये साहित्य को 
खरीद >पढकर वे करते भी क्‍या, क्यो कि उस साहित्य का उनके प्रत्यक्ष जीवन 
से कोई सवध ही नहीं था ॥भंगरेजीप्रिय व्यक्तियो को हिन्दी की पुस्तकों पसन्द 
सही भा सकती थी । इसका परिणाम्र यह हुआ कि हिन्दी बालो ढी पुछतक 
अधिक नही बिक्री । लेखक आधथिक दृष्टि से दरिद्र हो गया। प्रवाशको को हिन्दी 
की पुस्तकी के छापत मे धाटा होते लगा। हिल्‍्दी के समाचार प्रत और मापतिक 
पत्र पत्रिकाजो की भो छपत अधिक नहीं थी। हिंद्दी का प्रकाशक, सम्पादक और 
लेसक समी दरिद्र हो गये । समाचार पत्रों के और प॒र्चिक्ाओ के लेखकों को पारिध- 
प्रिक अवसर तो दिया ही नही छाता थां और यदि कभी दिया भी गया तो अल्पतम । 
लेखक वी रायलटी की भी यही स्थिति थी । हिन्दी की पुश्तक या हिन्दी का लेख 
छप गया, यहीं क्या कम ! प्रकाशन ब्पां वा परिणाम और इसलिये धन्यवाद का 
अधिकारी था | लेखको का घोपण होने लंगा और हमारा साहित्य शोपितो का 
साहित्य परकटों का साहित्य हो चल्ना | हमारा आधुनिक हिन्दी साहित्य अशक्त 
पदत्ध जटायु हो गया। पी कम 


बंगरेजी शिक्षा पद्धति वे कारण हम अंगरेजी को साहित्यिक विधाओ से 
पर्चिचित हो गये । बहा ये विधाएं पांइचात्यः समाज के भीतरी जोवन का परिणाम 
थी और हमारे यहा ने विदेशी ससर्ग एवं अन्य कारणों के परिणामस्वरूप थी। 
पाइचात्य जीवन पद्धति, जीवद दर्शन एवं मान्यताएं और इनके साथ-साथ पाइचा 
तूय साहित्यिक विधघाएं आज भी हमारी अपनी नहीं हो पाई हैं। इसवा परिणाग 
ग्रह हुआ है कि साहित्यिक बौद सेद्धास्तिक दृष्टि से उच्चकोडि के द्वोने पर भी 
भाषुनिक गोत, आधुनिक कहानिया, क्षाघुनिक उपत्यास, क्षाघुनिक एकाकी और 
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विपरीत रहा । ह॒जारी प्रत्ताद द्विवेदी ने लिखा है, उसके बिल मे रोमाटिव अगरेजी 
साहित॒य के व्यक्तिवाद की छाप थी परन्तु बाह्य ।जगत में उसका सामजर्य नहीं 
था । वह मवीन गूयो को अपनी भाषा मे व्यक्त भी नही कर पाया था। संवेदनशील 
भुवक के गन में यह बडे ही थेतई स्व का कान था। *""** चित्त उन्मुकतता 
इस बबिता का शभधान उदगम थी और बदलते हुए मानो के श्रति हृढ आस्था इसवा 
भ्रघात सवल । इस श्षेणी के वबि ग्राहिकाशक्ति से वहुत अधिक सपन्‍न्त थे और 
सामाझिक विप्रमता और असामजस्पो के प्रति अतृयधिक सजग थे ।”* परिणाम 
यहू हुआ कि उन्होने प्रयनून करके भापा को अपने भावों के योग्य बताया ग्या। 
इस प्रयतून में सफलता भी मिली ओर रामनन्द्र शुक्ल ने लिखा है, “थगरेजी 
क्ादि अम्य समुल्तत भाषाओं वी उच्च विचारधारा स प्रेचित और अपनी 
भाषा पर भी सथेष्ट थधिवार रखने वाने कुछ लेखकों की हपा से हिन्दी की अथी- 
दृघादिनी शत की भ्च्छी वृद्धि और अभिव्यजना प्रशाली का भी अच्छा प्रसार 
हुआ ।' * पी-एच०डो० और डी० लिटू के लिये लिसे गये अनुवन्धों के रुप में 
हिन्दी साहित्य सबधी जो श्ोधों और आत्तोचन ऐा प्राप्त हुई हैं उनका भी श्रेय 
अगरेगी शिक्षा पद्धति को है। इतना अवश्य है कि उनम से बधिशाश रामचन्द्र शुत़ल 
के "हिन्दी साहितूय का इतिहास” या "त्रिवेशी” अथवा हजारी प्रसाद द्विवेदी के 
हिन्दी साहित्य की भूमिका” अथवा कवीर' के महत्व के नहीं हैं ? ध्यात रखता 
चाहिये कि शुक्ल ओर हिवेदी दोनो मं स एक भी सूलत' अंगरेजी शिक्षा पद्धति की 
दनें नही हैं। फिर भी, रामठुमार वर्मा द्वारा उद्ध,त्त स्व अमरनाथ झा के दाब्दों मे 
कहा जा सकता है, * "* 7 आधुनिभ हिन्दी साहितुय के निर्माण ओर हिन्दी 
के प्रसार भे विश्वविद्यालयों से प्रशमनीय सहायता मिली है ।/3 इसी वे परिशाम- 
स्वक््प भॉगरेजी राज्य में हिन्दी साहितूय के अध्ययन की पाश्चात्य पद्धति के 
अनुसार वैज्ञानिक और विधिवत्‌ व्यवस्था हो सकी । प्राठ्यक्रमों में रखते के लिये 
प्राचोन ओर मध्ययुगीन कवियों और लेखकों के श्रन्यों को खोजें हुई, उनके शुद्धतम 
“० पमक्त्नलाहझतत 7 कू फषफाह-ब9१ । 

5. “हिन्दी साहित्य वा इतिहास” , ११ वा सस्करण, पृ० ४५० ॥ 

३. हिन्दों साहित्य सम्मेलन के ३१ वें वापिक धधिवेशव वे साहितुय-यरिपद के 
मापति पद से दिया गया भाषण। 


[ रब ) 


पट वा निर्धारण क्या गया ओर वेज्ञानिक ठप से उनका साम्प्रदायिक विधि 
व्यवस्था सेमाप्त हो गई और पादुवात्य गुवितिबादी हृष्टि और दैज्ञानिक ढंग से 
आललोचनाएँ' की गई। उतका साहित्यिक मूल्यादन बौर मतोद शातिक स्तामाजिक 
एबं ऐतिहासिक महत्‌व निर्शय दिया गया। तुलनात्‌मक बध्ययन भी इसी घ्यवस्या 
की देन है। क्षष्यपत का हृष्टिकोण ब्यापक झौर विस्तृत हो गया। भाषा विज्ञान 
जसे अनेक नवीन विषयों का भी अध्ययन प्रारम्भ _आ इस प्रकार भंयरेजी शिक्षा 
भ्यवस्पा ने हमारी हिन्दी को अ्रभावित किया। 


यह 


अध्याय---६ 


सामाजिक पृष्ठभूमि 


हमारे समाज कौ पिछती पृष्मूमि. अगरेजा का उपक्षायुण हृष्दिशोरण, 
परिणाम और जनता की प्रतिक्रिया * परम्परा-प्रियदा और उमा कारण "४* 
वर्णमेद एवं बर्ग-मेदर” * * क्टूटरता क्यों. * ब्टुटरता बाला हृष्टिवार बदलना 
हरिजव जारा दयनीय स्थिति * नादी- जागरण ** पर्श उठा * * 
बारी और राष्ट्रीयदा ** * नारी+ खिला” * जाएत ताटो ** ज्ारो स्वतजता 
बी उपयुदत दिशा" “* यह नारी और टिददी साहित्य * काम (सक्स) और 
हमारी जीवन-हथ्ति * सुनियोजियव काम-मावना. विवह सोधी का 
चुनाव से हो ** “वाल-विवाह दहेज * विवाह का स्थायितव दृद्ध विवाह 
और बहु विवाह *"“परिवर्दन कौ प्रद्िया - प्रेम विवाह क्यों नहीं “*”” एक 
ही गोज मं मौर एंक ही याव में विवाह बनचित * सम्मितित परिवार * 
मास्तीय पत्नी ** बच्चे “” - विववा “ तयोद्वार कौर ऋतु क्षादि £ 
बेइया"' “व्मादव' इृव्य ”” भिखारी * बकादो * “फंपन छान मनोरंजन 
हौ+ प्रेम बन्यविज्वास ** * घामिद सदिप्णुता “““समाज-सुपरार -यरिवतन 
क्न्ति “माक्स * “ग्रामोतुवात “/”लोकिक. हृष्टिकाण और भारताय 
प्रस्सरा * 'प्राम्इुतिक विधटत * “'सुबार वे प्रववत । 








सामाजिक पृष्ठभूमि 
हमारे समाज की पिछली पृप्ठभूमि-- 


थीसयो शताब्दी के पुर्वा्ं मे भासवर्ष अपवा हिन्दी प्रदेश कौ थो सामाजिक 
र्थिति थी उसे पूरी तरह से हृदय गम करने के लिये उठ सभी प्ररिस्थितियों को 
ध्यत में रखना होगा जो भद्यरहवी शताब्दी के उत्तराद से लेकर भव त्रक हमारे 
प्रदेश में थी । ओर गजेद के कद्दर इस्तामबाद अथवा उसकी वट्ढर साम्पदायिकता 
में देश के अन्दर व्याप्त ऐव सभावित प्वामाजिक एकता की नष्ट करके देश के विभिल 
सम्प्रदायों एवं समाजों को अपनी विशिष्टता बनाएं रखने के लिये प्रतिरात्मक 
उपायों दा अवसम्धन लेने अथवा उस दिशा मे सोचने के लिये बाध्य कर दिया था । 
जब दिक्षा सम्प्रदाय के मुमलमानों उुझू को अपने स्वतत्र अस्तित्व की छुरक्षा की 
चिन्ता पैदा हो गई थी त्द हिन्दुओ थो तो बात हो क्या ? राजनोतिक पराधीनता 
एवं वियनता की स्थिति में अपने को विधदित होने से दचाये रखने के लिये 
हिन्दुओं को किलेबम्दो करनी पड़ी । सुरक्षा के लिये जब राजनीतिक अधिकार 
नहीं रह बाते और यह देखा जाता हैं कि शक्ति और अधिकारों से सपत्त एक 
आपदा हमारे सवेनाश के लिये समुप्रस्थित है तव उस सकटकाल्लीन प्ररिस्थिति में 
सुरक्षा का सर्वश्रष्ठ साधन होता है एक सुध्यवस्यित, सुगठ्ति एवं सुदृढ़ 
संपठिन और वच्ध-अनुशासव ६ इस वाल में जनुझाप्त भजकहू को स्वप्त मे भो 
क्षमाद 'न नहीं क्या जा सकता । नियमों - कायदो का फ़ोलादी क्ठोरता के साथ 
प्रालन होता चाहिये) पदि समाज को बचाता है, यदि सस्छृति की रक्षा 
करती है, तो प्रामाणिक प्रयाओं और रोतियों कातथा सास्कृतिक विधि निषेधो 
का और हिन्दू सस्ृति के क्षेत्रको यदि प्यात में रखें तो “तानापुराएविगमागम 
सम्पत यद्‌” वो बुद्ध है उस सबका पाजन कठोर्ता के माय जाल मंद कर 
होदा चाहिये । विचार-विनियम, तफं-दितकी, बुद्धि और ज्ञान, वेतंमान की 
जनुकूलता, परिष्तयितियों की अनुरूपता, भुख-सुदिधा, आदि की दृष्टि से सोचकर 
बाम करने वा अधिरफार नही दिया जा सकता। पर्मे और शास्त्र वा अनुशासन 
तथा महाव पुर्पों का अनुगमन हो एक मात्र राष््ता है। राजनीतिक अधिकारों 
वी एवं विधि विधान को प्रतिवूल्तता में हम किमो क्रो मार तो "नही सकते विस्तु 
ममाज को विषटित होते से रोकने के लिखे हम स्वेच्छाचारी का साथाजिक बहि- 


[ रेप ] 


घ्कार तो कर हो सकते हैं | यदि यह कठोरता जौर सफलता के साथ नहीं होता 
तो व्यक्त मनमानी करने लगता है जेसा कि १६५० के वाद हिन्दू समाज मे 
हो रहा है। ऐसा यदि होते दिया जावा वो समाज कौ अपनी संस्कृति विद्येप मिटने 
मे कोई देरों नहीं लगतो॥ अदारहवी झछताब्दी तकः मुसलमानों से बेचने के लिये 
और १६ वी शताब्दी से लेकर महात्मा गराधी के उदय हक मुसलमानों और 
ईमसाइयों « दोतो से बचने के लिये हिन्दू समाज को प्रतिरक्षात्मक स्थिति में रहना 
पड़ा । यदि वह इसम ढिलाई करता इसके पालन में शिथिवरदरा बरतता तो मिटा 
दिया गया होता । दीसवी इाती के पहले और स्वय इस दो में भी अपनाये गये 
प्रतिरक्षात्मक विधि-विधानों ने और इतके पालत की कठोरता ने हिन्दू क्षमाज में 
रढि परम्परा का रीति-ट्विज का, प्रधा-अनुष्ठान का, धर्मानुशासत का रूप घारण 
कर लिया था। गुण दोष के रूप मे दिखाई पड़ने लगा। स्वतत्र-चिन्तत, सामाजिक 
उद्दारता, क्रान्तिकारी, कार्य सास्कृतिक तत्वों के आदान-प्रदात, आदि को अनुचित 
मात्रा जाने सगा। बुद्ध भी हो, किन्तु इतता तो मातता ही पड़ेगा कि इन्हीं प्राचीरों 
के कारण हमारा समाज प्रलय-सरिस्थिनि मे भी सही सलामत निकल सो आया 
कि अब सुधार मार्य पर चन्न सके ?े इन उपायो को न 5प्रनाय ग्या होता तो 
'दलना तो एक ओर, चलने वाला हो न रह जाता । अन्ध-विश्वासी होकर हम बचे, 
लेकिन बचे तो ! यही क्या कम है कि हम अनेक प्राचीन जातियो कौ तरह नष्ट नहीं 
'हो गये ! जो लोग इस तथ्य को नहीं समझते वे प्राय कह दिया करते हैं कि 
हिलू बडा अघ विश्वासी होता है , हिन्दू समाज बड़ा ही झढिवादी समाज है। 
साह्कृतिक पृष्ठभूमि अथवा ऐतिहासिक आवश्यकताओं कोन समझने बाल चोग 
हमारे रूढिवाद के सही रूप को समझ नहों पते और इपके कारण हमारों उपेक्षा 
एवं हमारा तिरस्कार करते हैं । 


ओंगरेजो का उपेक्षापूर्ण दृष्टिकोए, परिणाम, मौर जनता की प्रतिक्रिया-- 
१८४७ ई० को सशस्त्र भारतीय-स्वातत्य-काति के पश्चात्‌ बगरेजों का भारत 
सबंधी हष्टिकोर पहले की अपेक्षा वुछ वदल गया था, यहू हम पीछे देख चुके हैं । 
हमारे साज्राज्यवादी प्रशासक अ गरेज को हमसे किस भ्रकार को सच्ची सहातभूति 
नहीं रह गई थी। अंगरेजी साआज्य के एक बविवाय बग एवं शाही मुकुठ के 
सर्वोत्तम र॑ल भारत पर उन्हें ज्ञामद अदृश्य ही वरना था, छप्ने देश एवं अपनी 
प्रजाति की रक्षा, उन्‍ति और समृद्धि के लिये भारत का आर्थिक शोपण कौर 
भ्रारतीय वॉजारों पर एक्च्छद् अधिकार बनाये रखना ही था, राज्य करने के औबि- 
त्य॑ घो सिद्ध करते के लिये बुछ खोखते खुधारो की घोषण ओर भारतीयों कौ 


[ रद 


प्रशासनिक अयोग्यवा एवं अनुभवहीवता का ढिद्योश् उन्हे लदगयमेव पीटनों था। 
ऐसे दृष्टिकोण एवं उद्देश्य दालों के लिये उपनिवेशवादियों के लिये यह हिंतकर 
नहीं होता कि वे उपनिवेशो के अन्दर निवसित समाज की समृद्धि एवं विकास के 
लिये आयौजनाएँ बनाएँ और उन्हे कार्यान्वित करें। यही कारण है कि इस युग 
मे अगरेजों की सरकार की ओर से हमे सामाजिक उत्पान के लिये कोई भी प्रेरणा 
नही मिली ॥ राष्ट्रीय ही श्कोण से वत्यारवारी सरकार वो इस दात की प्रतीक्षा 
नहीं करनी चाहिये कि जनता कि्ती हितकारी कार्य के लिये आदोलन वरे । आदोलन 
से विवद्य होकर अपूरे हितकारी अधिनियम पारित करने घात्रों सरकार राष्ट्रहि- 
तकारी सरकार तही कही जा सकती $ सरकार ने समाज सुधार के लिये यदि एकाघ 
बाय किये भी थे तो आदोबन के परिणामस्वस्प! राष्ट्रहित के कार्यों के प्रति 
सखवार की उपेक्षा मे समाज को जाये बढ़ने की प्रेरए। नहीं दी । जीवन के लिगे 
सर्वया अनुपयोग्ी और अत्यन्त महंगी शिक्षा ते जतता को शिक्षित होने से बचित 
'रवखा । किसान को पेठ भरना और तन ढाकता था| कटनीतिपूर्ण ओपषिक 
शोपण में उसकी स्थिति ऐसी करदी थी कि अथक पर्श्रिम करन बे पश्चात्‌ भी 
उसको ये आवश्यकताएं पूरी नही होने पातो थी । अपने वच्चो को वह पढाने की 
स्थिति मे नहीं था। एक तो उसके पाम णढ़ाने के लिये पत्ता भी नहीं था, और 
दुमरे, वह पढ़ाए भी तो क्यो २ पढाने का तात्पयं था लड़के से हाथ धो बेदना । पढ 
कर लड़का तन विसानी करने के योग्य +ह जाता था और न भानवराप्र-परिवार के 
प्रति आदर और अनुराघ का भाव रखने दाता) अस्तु जनता अशिक्षित रहे 
गई जिसका परिणाम यह हुआ कि सामाजिक सुधारों की आवश्यकता को अनुशव 
करने को वोढिक पृष्ठमूमि उसके पास रह नहीं गई । एक बात और भी थी । 
परम्परा-प्रियता और उसका कारणॉ-- 


जिन प्रधाओं, रीतियो, रिवाज़ो और परप्पराओं ने इतने आधीतुफात के 
बीघ उसके समाज के अस्तित्व और रूप को बनाए रखा उनवा परिष्याग यह बरे 
भी तो बयो ? अगरेजी पढ़े लिखो द्वारा प्रस्तावित और पअ्रचारित सुघार उसके 
जीवन को बह स्वत्प दे देते थे जो न तो उम्रके लिये उपयोगी था और न सास्क- 
तिक दृष्टि से स्त्रीक्यर्य । परिणामत जनता इस पढ़े लिखे लोगो के द्वारा उपस्थित 
सुधार के कार्यक्रमों के प्रति शक्ालु हो उठी सुधार विचार रथमित हो गए। 
स्पमाजिक एव पारिवारिक यहिप्कार वा भय इतना आंद्वात करने लगा कि आये 
समाज तक के क्वान्तिकारी सुधार उसे स्वीकार्य न हुए। स्थिति की विपश्ता इतनी 
तोब् हो गई और जीवन के प्रचलित कार्यक्रमों पर होदे वाला विश्वास और उन्हे 
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दसें ही बनाए रपने का आग्रह इतना छत हा गया कि विचार विनियम वा 
विरस्तार प्रारम्म हा गया $ दह बापसे बहस नहीं वरेगा आपने सामने उप भी 
रहेगा जवाना आपकी बात मान भा लगा किन्तु करेगा वही निसत्रा उस परम्परा 
से संमंगत प्राप्त है । सुधारक स्वामिप्रा और महात्माओं पर से भी उसकी झक्ा 
तब चक्र सभास नद्वां १ई जद सक उनके वायक्र्मा न जीवन वे भीतर धुल कर 
अपनी क्षतिवायता स्वव सिद्ध रूप मे उपस्थित नहा कर दी। 
कवि या रुघार के उसा भी कायक्रम का जन-समूट्त संवप्रथम कसीमी स्वीकरर 
नहीं किया । जिस प्रकार ब्राह्य वता का सद्य जात अदुणामा से पदत्तराज का उन 
टिर और लक्घाट सवप्रवम्म वख और कि तलस्बात्‌ चरणावत्न खबरे अन्य में बरमिस्ताठ 
अथवा अनुरजित हाता है पसा प्रकार क्राति दी अग्नि शिपरान्सी प्राज्ज्वल क्रातिस 
समाज वे कुछ यापस्थ-समय व्यक्ति सर्वप्रथम मध्यवर्ग का उष्ण रत तश्ण वेग 
तदुपरान्त और यप मसाज सदसे अन्त में उदमासित होता है॥ राजा राममोहनशय 
द्वारा वीाथित सुघार मामाय जनता मे पटुँंच कद व स्वीइ्ठत हा रहे हैं ! स्वामा 
दयानद 4 द्वारा प्रवारित ममराज-सुधार एवं धर्म-सुधार सामान्य जनता द्वारा पूर्ण त 
एवं संबधा कमी वव स्वीएत ने हा पाये, यपि उनके प्रमावों में उमा जीबस पूरी 
तरह स॒ डूब गया है। प्रवातत व्यवस्था का तात्यातित छबस्यां वे दोपों से जीवन 
ता सभा दा कआख्षाव रखता है जिल्द उतनी चुमन की अमुमूति से आक्रात हो उठने 
बाल प्रा या तो एतक द्वा3 हैं. जिनको उस बनुभत्ि का धार को प्रखरतर कर दने 
बात और अतना का अनुभूतिशाव बनान वाल साधव और माध्यम छुलम हैं और सा 
फ्रि उनके शांत हैं निनक॑ जन्‍्दर के झाणित वा का कृष्मा दुईमनीय होती है | एक 
दात कौर हैं। क्रान्ति या सूपांर क वॉर्मद्रम को बयवाने पर जा तूफान खड्दा हाजातता 
है था उसके प्रतिवूत जा प्रतिक्षिता पारस हो जातो हैं हन्हें प्रभाव विद्ीन एव तिम्फा 
कार सहन का झक्ति स्थिति एवं परिस्यिति भी था दोनो चाहिये । परम्परा के विद्द्ध 
काई क्यर्थ बार जवाहर गाव वहर 4२ ता कोई उनका क्या जिगार जगा ! इसी प्रषार 
बदि कितनी अतिनाशावा नवयुवद् ने बवजादीय या घन्तर्राष्ट्रीय विवाह सम्पन्न क्रिया 
ता उसदे विस्द्ध काद क्या करेगा ! हक्‍आशादी दाद करो, वह सिग्ररेट पीने लगेगा ? 
धत-तम्पत्त व्यक्ति कयवां पदाधिकारा व विरुद्ध कोइ कार्य करत समय बपन जाप हू 
लाग डरव हैं । फिर, आप इनक साथ न खाएं पिए ता खाब्ेपीन म उतका साथ देने 
बाता एड इस लिए लाडाबित जोगों व कमी नहीं रहेंगी | उनके बच्चों व शादी- 
ब्याह सकये सहों ६ जाधि विरादरा मे ब्याह करन कौ उन्हें वैध ही चिन्ता महीं रहती 
जाति से वाहर के प्रतिमाशाती तसण-ठदशियों की मी कमी नहीं । जिस परम्परा का 
आज दम ताइ रह है उन ताइन के तिय आज से दोस वारईध वर्षों क बाद बोर्ड भी ने 


[ रद! ॥ 


फिल्ेगान्यह माना भी नही जा सकता । वौटिक्ता एवं युवितवाद की तेरयों के प्रसार 
के साथ परलोक का भय जाक्रात करता महीं | क्राति निष्पल हो जाती हैं। धीरे-धीरे 
इसका अवुशर॑ण होता है और छोटी स्थिति के लोग भी ऐसा हो करने लगते हैं । धीरे- 
घीरे यही प्रवृत्ति एक सामाजिक प्रवृलि वद जातो है। जनता के सामने इस का क्रम 
का व्यावहारिक रूप ओर परिणाम दोनों जा जाता है।इस प्रदार समाज वडी ही 
सतरझदा के साथ और अतुमव के बाद कृति के मार्गे पर चलने को सैयार होता है 
नारी-शिक्षा की वाते ले लीजिए। “स्त्री घूद्दो नाधीयातार" के आदर्श मे आपाद 
मस्तक डूबे हुए समाज के सामने एक सामाजिक क्वाति-स्त्री शिक्षा-का कार्यक्रम आय । 
यहले समाज के उत व्यक्तियों से, जिनको इसकी सा्थक्ता बुडिग्राह्म थी, अपनी 
लडकियों को पढ़ाना प्रारम्म क्या क्योकि उनके अन्दर इसका सांमस्यं भो था कि दे 
इस कार्य की प्रतिक्रिया द्वारा उत्पत्त तुफान से अझुते रह सके । दस्तति के बोदिऋ- 
स्टर की समरतता की आवश्यकता मे भी इस द्ार्मक्रेम के प्रचार में सहायता दी। 
विघवाओं के आथिक स्वावल बन और तदुपरान्त परिवार वी आ्िक स्थिति के बेहतर 
होने के विचार ने भी स्त्री-शिक्षा के कार्यक्रम को और अधिक ग्रतिशील शिया। अनु 
भवों मे यह भी सिद्ध कर दिया हि पड लिख कर लडकिया वे तो ईमई हो हो जाती 
हैं और न॑ भ्रष्टा ही । प्रत्यक्ष उपयोगिता समावित आज्ञक्ता की अपेक्षा अधिर स्वोक्र्स 
हुई। कार्यालयों मे नोकरी करने वाली महिलाएं उपयोगी अधि मिद्ध हुई, असुविधा- 
जनक अपेक्षा-हृत कम ) समाज को मह विश्वास हो गया कि इससे उनक्ता विघटन 
नहीं होगा और स्त्री-शिक्षा भनुमूल परिस्थिति पाकर बढ़ने लगी । भाज यह याद करक 
कौसूहल, सतोर जद और उतको सावधानी के ऊपर संतोष हाता है दि हमारे समाज 
ने किसे ढग से धीरे धीरे लडकियों को घर से वाहर नित्राला है | रामायण पढ़ सकने 
भर को घर पर पडसे .........एक चिटठों में हालवाल लिखकर मायके भेज सकने 
भरको पढ ले... .,बालिका-विद्यालय मे नौकरी करके वंधन्य का जीवन काट 
सऊने भर को पढ़ ले..,..,भच्छा और योग्य वर प्राप्त करने भर को पढ़ ते ,...,.घर 
पर “पंडित” रस कर पढ़वा लिया काय....,.घर यर “मास्टर” लगाऊर पटदा लिया 
जाय.......सूर्ये की किरण और वायु को लहर भी जिमके भीतर न जा सके, ऐमे ठेल 
में भरकर स्वूतल भेज दिया जाय .....पर्दे से घिरो सवारी में वंठा वर भादयों या 
'दिस्वतनीय नौकरों से सुरक्षित करके भेज दिया जाय.. .. मुहल्ले की लड़क्यों के 
साथ भेज दिया बाव.,, ..कोई भेज आया करे और ले आया करे , ...घड़ी देसकर 
जाया और जाया करे बुर्का अथवा चदुइर ओढ कर जाया करें और उप्तको ओढ़े 
हुए ही कन्ना में बैठा करे ... भोइ कर जाया करे और मात्र कच्चा म ही मुह खोल 
लिया करे.......विदालय मे मुह सोते रहे मगर उसकी चह्र्दीबारी के बाहर 
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गरावर ओड़ै-ढके रहे..... मुह खोल कर जाया करे! !! सुनते हैं कि किसी विय 
विद्यालय में स्त्री-दिक्षा के लिये प्रत्येक कक्षा को दो बर्यों मे विभाजित जिया गया था, 
जिन से एक यर्गे के दोनो तरफ काले-मोटे पंदें पड़े रहते थे | ! |] फहने का तात्म्म 
यह है कि हमारे समाज ने क़ातिकारी कार्यक्रमों को इस प्रकार धीरे-धीरे उनकी उप« 
यागिता भर हानि-श्ूस्यता का भ्रत्यक्ष अनुभष कर करने अपनाया है। इस रहस्य को 
न संममने वाले नास्मस़् लोग प्राय यह कह बैठते हैं कि भारतीय समाज की यतिर 
शीलता और आधुनिक युग में “भंसागाडी' की गतिशीलता एंक-सी है। “चरमर 
अरमर चू घरर मरर जा रही चली भेद्षयादी !”? जिनका विचार है कि मारतौय 
समाज भयानक रूप से रूढिवादी है उनसे नंम्र तिवेदन है कि वे अपनी आंखों पर चढ़ा 
हुआ भ्रप्द विदेशी दृष्टिकोण का घश्मा उतार दें। भारतीय समाज के मत में आशका 
के कीटाणु भर जाने से, तथाकथित समाज-सुधारको के दूषित एवं विषाक्त हृष्टिकोर' 
के साक्षात्‌ अनुमदो और इनकी तुलना में अपने ऋषियो-मुनियो-वेद शास्त्र पर अखड 
विश्वास होने के कारणा वह जल्दी उफता नहीं जाता। वह सोच समझ कर कदम 
उठता है । सुधारशों के प्रति विश्वास, समुचित वातावरण उचित श्रेर॑गा, और 
भुयगेग्य प्रोत्माहन प्रावर भारतीय सभाज कितना गतिशील हो उठता है इसका एक 
डदाहरण गांधी जी द्वारा सचालित आन्‍्होलनो जी सफलता में मिल सकता है॥ गाघी 
के आन्दोतनों ने भारतीय समाज को कितना और किसी सैजी से बदल दिया है 
यह पुरानी आें हो बता सकती हैं, पुराने हृदय ही अनुमद बर सकते हैं | बीसवीं 
घताब्दी के पूर्वार्द मे ऐसे सामाजिक क्रांति के कार्ग सपलन करके अपत्तियो ओर 
बटिवाइयों को सहत करने का साहँध प्राय सभी वर्गों के घोडे-बहुत व्यक्तियों में भा 
गया या । त्याग और बलिदान करने तथा कष्ट उठाने ओर साहस करने की शक्ति 
से सम्पन्त तथा बौद्धिक उदारता से युवत जिन महामनाओ के अन्दर सामाजिक क्लाति 
करने वी इच्छा पंदय हुई यी उन्ही मे से क्षम्रिकाश ते आधुनिक हिन्दी साहित्य की 
रचना भी वी है। छ्षेप लोग अंगरेजी लिख-पढकर अंगरेजी सोच-बोत कर और 
बगरेजी रह-सहकर रैपया और अधिकार मोगते हुए परम्पररित माय पर अपने धवासों 
प्रशवासों और उच्छुचासों से शरीर को गाडी ढकेलते रहे ! इसका परिणाम यह हुआ 
है कि हमारे काघुनिक साहित्य मे हमारे तल।तीन समाज और उसवी समस्याओं 
वा प्रशस्त चित्रण श्ात्त है । 
जाँति पॉति-- 

दिक्षा-व्यवस्था, नवीव आधिक जीवन और उसके परिणामस्वरूप निभित 
“एकता प्रसार बम को फेशागाढ़ी” कविता को प्रधम पक्ति। 


॥ है रबर ] 


भवोदृति न एुरए सबसे बढ़ कार्य यह किया कि जिन लोगों वो इन्होंने प्रभावित कर 
रक्ज़ा था उनके मत में से जातिवाद के विधि-नियेघो का मव समाप्त कर दिया व 
मालूम क्तिने हजार यर्र दीते जब ( महाभारत के शब्दो मे ) श्रोकृष्ण ने गुण और 
वर्म के आधार पर चार बरणों को रचता की थी। अलग-अलग जातियो और वर्यों 
मो एक सामाजिद संगठन वे अम्देर लाने का यह सफल प्रयोस था त्तव से आज सकू 
किसी दे किसी झूय से हिन्दू ममाज के अन्दर जाजि-ध्यवस्था प्रचलित है । अनन्त जीवनी 
शक्ति लेकर यह प्रथा जनमी थी कि हजारो वर्षों के दाद आज भी जीवित है। आज 
तक इसवे सदीद्र एवं सत्निय तथा समाज के लिये किसी न किसी रूप मे उपयोगी 
यने रहने का एक भात्र कारण यही हो सकता है कि एक तो यह मानव की कुछ 
मोतिक शाइवत प्रवृत्तियों एवं प्रद्दनियों बे आधार पर विनिमित हुई थी और दूसरे 
थह वि समाज के वित्ाम के साथ आ्यो-ज्यो वे अवृत्तिया और भ्रकृतिया बदलती रही 
त्यो-त्यो इससे भो परिदर्नन स्वीकार दिये । सात्विक, साजमिक और तामसिक वृत्तिया 
तथा सेदा वार्य माजव थी शाइवन प्रकृतिया हैं। 


प्रमाद ते “चद्रगुत्त! वाटक में ब्राह्मपत्व को जो व्यास्या दी है यह इसी प्रवृत्ति 
मा द्योवक है। ये श्राचीत काल के म्रावव सम्ज में थी और आज के मानव समाज 
में भी हैं । इतके छोतक बाय मनुष्य पिद्चेते धृग में भो करता था और आज के युग 
में भी करता है, और एक तरह के कार्य करने वालो का एक चर्ग-एक समाजन्यहले 
भी दतवा था और बाज मी बनता है ; यहे घघो का विभिष्टोकरण यथाजो उस 
युग में भी था नोर आज भी है। एक तरहे, एक स्वभाव और एक रुघाद के तोगो 
में पारम्परिक खात-पौत, विचार विनिमय, श्ादी-ब्याह का चल पड़ना ते तब अत्वा- 
भादाविक पा और ने आज है । राजनीति, राजनीतिशे को और व्यापारी ब्यापा- 
रियो को ही दावते देगा) छिललन प्रइन वाले स्वभाव को लडरी को व्यापारी लड़के 
को शृहिणी बता देने में कोई भी स्रमबदारों न त्ंद थी, थे आज है। अन्तर केदल 
हतना है कि हिस्दू समाज घास्त्रियों ने इसे एक व्यवस्था का रूप दे दिया था, आज 
इसे अवेभर और परिस्थितियों शो लहये पर द्योड दिया गया है । 


जवाहरलाल नेहरू ने लिखा है, यह व्यवस्था एक विदेष युग की परिस्पितियों 
में बती थी ओर इसहा उद्देश्य समाज का संगठन और उससे समतोत पंदा करता 
या लेकित इसरा विशाल ुब ऐसा हुआ # यह उसी समाज के लिये मौर मानवीय 
मरिताप्क के लिये बन्दो घर बन गई 7" अस्त, बुसई केवल सब आई जब इस' जाति- 
ख्स्था में कटरा आ गई । कहता यह है कि यह कट्टरता इस जाति-स्यदस्था अनि- 


१ 'हिल्ुस्ताव की बहानी पृ७ ३८ 


[ शह१ ] 


उददनूत एवं विकसित भी नहों हुआ है! वह बाहर से जाकर लादा गया है। हमारी 
नब्दे प्रतिशत जतता आज भी उसी अध्यवर्थीय प्रवृत्तियो +०ल्रो है। दो सो दर्षों त्तक 
उसके विदास को रोके रखा गया जोर इधर कुय दश्माब्दियो री अवधि में उपके अन्दर 
आधुवतिव' युग का दातादसण लाने को प्रयल दिया जा रहा है! इसलिये यदि अपने 
आलोच्यवात के भाश्तीय समाज वो हम देखें हैं तो वह उन प्रवृत्तियों जोर दोषो 
से भरा हुआ दीखता हैं जो मब्ययुगीने हैं और जिसकी जड़ में कट्टर जातिवाद है । 
हमारा ममाज जाति एवं उपजाति के टुकडो म बेटा हुआ है। उच-तौद का भेद गाव 
बहुत है । इसके अनुमार जन्म से ही ब्यविन का सामाजिक स्थान निश्चित हो जाता 
है। प्रतिमा और सम्पत्ति के दल पर उस्ते बदला नहीं जा सकवा। इसके अनुसार 
&पनी जाति से बाहर थार पही की जा सक्ततो। अस्पृश्यता को भावता को इसी 
समस्या ने जन्म दिया है। इक कारण माम्राजिकता की व्यापक भावना विकसित 
नही होते पाती । व्यक्ति का हृष्टिकोश जाति बिरादरी तक ही सीमित रहे जाता है । 
जाति भावता जीवनक हरसेत्रम प्रमुखना पायेधी । अवएव व्यक्ति कीर्व्यक्तिगत स्वतत्ताया 
ब्लोई अग्तित्व ही नही रह गया। हमारे बालोच्य काल मे सान-पात, शादी*ब्याहँ, के मे 
नोच और व्यवसाय की मीमावन्दी को प्रमुलरता रहो। इस शताब्दी के प्रारम मे जब 
गजेद्ध बाबू क्लकता पदने गय तंव ' जादि-पाति का झगड़ा इतना साध लेते गये थे 
फि हिंद होस्टल में हेसवे अपने लिये अलग चौवाए रखा या जिसम विहारी बाह्य 
रपोई बनाता था। यद्यपि मैं डाजटर गरेश्ञ प्रसाद के साथ भोज में छारीक हुआ था, 
तथापि ज्ञावि का बाधने बहुत मानना था | बड़ सो मेरी अपनी जाति के आदमी 
( क्यस्थ ) थे, किसी भी दूसरी जाति के जादमी का छुआ हुआ कोई अन्त, जो अपने 
दश ( विहार ) भ नही खाया जाताहे , वहा नहीं खाया । इसमे दिनो तक वहा रहा, 
मगर बंगाली ' भेस मे बच्चा रसोई एक दिन भी ही खादी ॥' १ यह एक आदमी 
या एवं परिदार को वात नहों थी ( “ .... न विहार दे गाव वा रहने बाला कोई 
आदमी हाटल म रहकर वहा खाना पमन्‍्द करता था .. / ।३ “मेरी जीवन यात्रा” 
में राहुल साइत्यायन ने मझ्ुदन्यातरा के वजित झाने छी बात ज़िखी है। समुद्रन्यात्रा 
बरने ही के कारण वेलिया वे! विश्दे दिम्यात गणित डावदर गणेश प्रसाद और 
युजणत के महात्मा गाघी जांति से विशाल दिय गये थे । गायी जो व॑ लिय उनवी 
जाति को पच्ायत ने यह दण्ड घोषित किया था, यह लड़का जज स जाति च्यूत माना 
जायगा जो वाई इसकी मदद करेगा जअयदा इसे विदा करन जावगा, पच उध्न्त 





१. “आत्मकथा” , प्‌ छ८ । 
२, “बापू के कदमों मं” , पृ ३।॥ 


[ इरइ६ 


जवाब तलब करेंगे और उमसे सवा स्पया दड का लिया जायगा ॥”" जातिवाद ने 
खोखले अहकार की भावना पैदा कर दो है और इसका सबने बडा शिकार लालदी 
ओर सुझ्ामदी ' बामन” वर्ग हुआ है ! छोटे वर्ग के नौकर “लसाम करते हैं और 
अहकारी ' बाभन चपरासी 'सलाम'' को अपमान समसकर पहले हो ' आनिरदाद 
हजूर कह बर उसी प्रूतति करता है । जो किसी का परिणाम था वह वास्तविक परि- 
खाम का कारण वन जाता है। सलाम करके साहद वो जो अनुकूलता अहोर चपरामी 
भाप बरता है दही आमिरबाद ' कहकर “वामन-देवता” प्राप्त वर्ते हैं यह जाति- 
बाद अब दादी ब्याह घर अथवा ससु [ल से खान-पान, और दुछ सस्वारोे के अवसर 
तक ही सीमित रह गया है । 
क्ट्टरता वाला दृष्टिकोण बदता- 

आपत्ति 'युथ के अल ओर नवीन युग के आग्रमत दे युग-विशेष द्वारा 
जबित झोर मान्यता प्राप्त क्ट्टरता को समाप्त कर दिया है, क्योकि उस युग वी 
प्रवृत्तिया तये युय के जीवन, नई विचारधाराओ, और नई अ्रवृत्तियों के प्रतिकूल 
हैं) के० एम० पत्निकर का विचार है कि जातिवाद और प्रजातत ये दोतो एक 
दूमरे के बियधी हैं, वयोकि एक का बाधार समातता है और दूसरे दा, भमक 
आधार ,पर_ नियत छोटाई-वडाई।ं सास्कृतिक पुनस्त्थात 4 परिणामस्व॒स्प 
हिंदू जाति में जो विचार-मैथव हुआ उससे मह शवनीत था अमृत निकला कि 
हिंदू धर्म सप्रटाद नहीं है । उसबा बहुत बढा ग्रुरा, उसबा सबसे बड़ा गौरव और 
उपकी सब वो विशेषता यह है. कि वह अनक सप्रदायों की सर्माष्टि होने पर भी 
स्वत संप्रदाय नहीं है । अत जाति की पविन्नता एवं विश्युद्धता के नाम पर अन्य 
छ्ौगों से दूर रहना और मनुष्य से परहेज करना वास्तविक पवित्रता एवं विदुदता 
नहीं है! छुआधुत, खाल पान भादोन्न्याह आदि सामाजिक वातें हैं जो समय 
और परिस्थिति के साथ बदलती रहनी हैं । य हमारे धर्म के घाशवव एवं मौलिक 
तत्व नही । इस अर घभ जातिवाद से अलग हा गया समाज के महल्लपण 
लोगो को समझ म॑ यह बात आ गई जिसका प्ररिणाम यह हुआ कि एक और 
क्ट्टूरता समाप्त हो गई ओर दूसरी ओर जातियों की उत्पत्ति उनके विकास और 
उनके महत्व को सामाजिक और ऐतिहासिक दृष्टिकोणों से देखा जाने लगा 
भगवानदास ने लिखा है ध जादचर्य नही वि. जद दो सहस्द् वए पहल संराइप जाति 
बाहर से आई तव एक शाखा त्तलवार-बहादुर होते के कारण क्षतरियों मे मित्र गई 
और दूसरी शाखा बम को हाशियारी होने के बारण, हकिस्तु सर्वया ब्राह्मण वृत्ति 
वी अभिलापा न करके, एड अनिश्चित रूप से नये माभ से विख्यात हो गई जिम 
च्यक्ति अपनी - अपनी विद्यप प्रदृत्ति, प्रवृत्ति बौर आवार-विधार क अनुपार बसी 
स्षत्रियों की ओर (शकक्‍्प), कभी दंश्यो को बोर, कभी शूद्रों व ओर ऋच्ते रहे तथा 

ह गाथा जो वो आत्मकथा का पएब्डहवा प्रसष 5 
२ कास्ट , वामवा पुस्तक । 


[ रहं3 ] 


इस जाति दी एके त्तोररों शाप, जिसने सर्ंया द्वाह्मत वृक्ति क्षगोहार कोच 
प्राय ' शाकद्वीपी" द्राह्मर हो गई।”१ इसो छाति की मतोर्दज्ञानिक ब्यत्या करते 
हुए उप बन विद्वान ने लिखा है, मनुष्य को स्मृति, मनुष्य का हृदय, चित्त हो 
तात्विक्त बास्तैविके बाध्यगीमर 'महाफिद दपतर' “रेतड कोपर' मूत्र चित्रगुप्त 
है /* इस प्रकार जातिया एक नई हो झइल में हमारे सारंम आई ॥ उनकी 
मब्यपूगीन क्ट्टूसता समाप्त हो गई । इस पूषत मे आईसमाज के चादोतत ने भा इस 
फंट्ठरता छो मिदाने मे वद् योग दिया। इकके लिप त्याय बलिदान न-रन पड़े हो, 
आजीदन बंध ने झहना पडा हा एडी छात नहीं जिल्चु सद्प वो प्राप्ति हो चली | 
नई जोवन-पद्धति, नवीन आवइ्यकतारों ओर नई मजबरियों ने धोरे-धीरे इन 
बघता को काट फ्रेंका । पहले छिप कर उहें तोझ गया, फिए सुच्तमखुच्चा सपके 
सामने । जीवन बदला । रहत-सहन के ढंग बइते + झानद के महत्व ्यून्यास्‍्त की 
इसौटो बनो उपक्षो पोस्पता, उनके व्यक्तिगत गुर, और उसको बिदेषताएं' ) जावि- 
बाइ न तो घामिज एवं आध्यात्मिक ल्‍ूदप की पूति म॑ सहायक रह गश सौर न 
उमर सामाजिक भावव्यकता ही रह गई । बाज के जीवन के राजदौतिक परजातव, 
आंधिज भ्रजातत्र, और छाम्ाजिक् प्रजातत्र ते इससी बट्टला को निम ल कर दिया ॥ 
गावों दो वृपषपइक्सा को समाप्ति, भूमि में व्यक्त स्वामित्व वो व्यवस्था, औधो- 
गीकरस और नपलय व्यवपाय, शाह हे पेद्ीशा जोबद रूबके तिय बच्चो 
और रेलो मयाता करते के एक समान अधिकार दब्छझा या अनि- 
उद्यापवंक दिसस्‍्तृत जनसमूद के हाय मकर, आदि के कारण 
आतिप्रपा का व्यादयायिक्र महत्व समाप्त हो गया ॥ दर देप मे जाकर 
बमाने की प्रवृत्ति ने स्पानीय समाज था विरादरी के बहिष्कार को निरपक कर दिया 
दड भव सरकार देती है। गष्व वा वडायूडा या पडित छी अद दाड-धयदस्या नही 
दे सकते । अपिक बड़े दे तो सरकारी कानून की पकड़ से आ जायेगे। पित जो इस 
सूद समयते हैं | हु्का न पियोगे, सावा न जाओगे तो क्या हो जायगा २ पँछा हो 
घचेगा। और फिर, जोवन के लिये उपयोगो व्यवहार तो दूसरे हो प्रमाण पे लोगो से 
कसा होता है । ये लोग हमारे काम न डाएग । सुभद्ययुमारी चौहान वो पड 
है म्याह मे उनके दुदुस्द ओर जाते वाले नही गय तो ने तो शारी रही ने शादी का 
गौरव बौर्‌ न उसका सबइस्पति छू जोवन पर कोइ अनिए्वारों प्रभाव होपडा। 
म्पप की लालच और “बड़े आदमियो के रोब # आफर बृद्ध परड्ित जी लोग अनुदूल 


खच्प्पताप:औ चर ॒ तन 
२ “समय  , पृ७ २०६-२०६। 
२. वही, १० २३० । 
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भी काम नहीं वर मवते, (३) ये सवर्स हिन्दुओं को पानी नहीं पिला सकते, (४) 
ये हिटू-म्दिरों के भीतर मही जा सकते, (५) जन साथारण के लिये निभित सडको 
पुत्ती, बुओ, स्वूलो, आदि का इसके लिये उपयोग वर्जित है, जौर ($) गगदे एव 
चित बाम करने से इनकार मही कर सकक्‍ते। ये छहो प्रतिबन्ध सभी अयूत्त वर्गों 
वर एक साथ ही लागू हो एसी वात नहीं है। जाति एव प्रदेश वे भाव इन में कमी- 
बेगी हो सकती है। आजकल अधिकतर ऐसा हो गया है कि गन्दगी उठाते सम्रय 
लोग इनको न छूते हैं, न सामास्यत इनक हाथ का छुम्रा खाते हैं और न इनके हाथ 
का पानी पीते हैं । इत अदूतो मे कुद वंग ऐसे हैं जो औरो के द्वारा अस्पृष्य माने 
जाते दर भी अपने से तथाकथित निम्नवर्ग वालों का अदत समझते हैं,। इसकी भया- 
नकता नगरों में उतनी अधिक नहीं दिखलाई पडतों जितमी देहातों में क्योंकि एक 
तो शझहरो में आवश्यकता, परिस्यिति, बौद्धिक्ता एवं विश्येषता-जन्य, प्रजातत्रात्म- 
क्ता,एवं नागरिक स्वदतता के पीछे इनकी दुर्गति की मयानकता छिप जाती है, औौर 
दूपरे, ये लौग शहरों मे जहा ५१ लाख वे लगभग हैं वहा देहात में £ करोड से भी 
अधिक हैं। मगी चमार, पांसी, कोरी, खटिक, धोवी, डोम, दुधाध, मोची, भादि 
इन अदधूत वर्गों! में माने जाते हैं। १६२१ मं इनकी #स्या ५ करोड २७ लाख थी जो 
१६३१ मे ५ करोड २ लाख रह गई । १६४१ में दनकी सख्या और भी घटी और 
बुल ४ करोड ८ लाख रह गई जिस्तु १६५१ मेय फिर बढ कर ४५ करोड़ ५३ भाख 
हो गये । मनुष्य जाति के इसने बढ़े बग को मनुष्य के सामान्य अयबा सागरिवता के 
मूलभूत अधियारों से दचित रखना सचमुच मानवता का अपमान था। सासकृतिक 
पूनर्णागरण अथवा बौद्धिक नथोत्यान वी ज्योति से इनकी दुर्देशां वा नया अर्थ 
हमारी समझ में आते लगा $ जाति के एक भाग को पशुवतु जीवत बिताने के लिये 
विवश परके हम समस्त भारत « प्रगति और आात्मगौरद की प्रात के पथ पर 
यव॑च्छ गति में गतिशील कंत्त कर सकते हैं यह सोचा जाने लगा । स्वामी दया" 
नन्‍्द सरस्वती ने यजुबद के अब्याय २६ वे के दूमरे इलोक था डँद्धरुण देते हुए 
अदतो के अध्ययन दे अधिकार का समयन कया * और फिर लिखा “और जौ 
आजकल छुतझात और धम नष्ट होने नी शक्ता है वह वेचल मूर्खों के बहाने और 
अज्ञान बढ़ाने से है *”' *** आयों बे घर मे गूद्र अर्थात्‌ भूखे स्त्री पुष्प पावादि 
सेवा कर परन्तु वे शरीस-वस्थ आदि से पवित्र रहे” ** ।* गाघी जो इमको 
हिन्दू जानि का ऐसा अक्षम्यऔर भयातत पाप समझते थे जिसके परिणामस्वरूप उसे 
ने मायूम बिखते कष्ट उठाने पड़ रहे हैं। जवाहरलाल नेहद ने लिखा, यह कि हम मे 


>------...-.:------- 
१ “सत्याय प्रकाश , तृतीय ममुल्दास । 
२ प्रवाध , प्रदाक्ष दम ममुत्लास वा 
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ऊँचता-वीददा नही होनी चाहिए । हमारे हरिजत माई हैं जिनको हम जाने कितने 
पुड्तो से दव्राए हुए हैं। यट बात संत्म हो जादी चाहिये ।?१* इसका सबसे बड़ा 
परिणाम यह हुआ हि अरती रिथिति से असतुष्ट होकर और उससे श्रेश्वतर त्थिति 
में रखे जाने वा आाइवाननत प्राकर ये लोग हिन्दूधर्स छोडने लगे! इनके नेता डा० 
जम्पेदकर मे परह कहां था कि अस्पृदय लोग मुसलमान क्षोर ईसाई हो जायगे । 
मरने से बुद्ध व पर्व व काफी लोगो वो साथ लेवर दौद्ध हो ही गये पे। वँंसे 
भी, इनके नेनाओ ने अपने को हिंदू बढ़ता छोड दिया और अपने हितों के लिये 
दूओ से ऐुवद होने वा प्रयल करने लगे।अंगरेजो सरकार ने इस स्थिति का 
लाभ उठाया और दलित या अद्धत जातियो की मनोवज्ञानित्र स्थिति को लाभ 
उठा र इनके हितो के प्रश्न को उकमा कर, स्वराज्य आदोलत के विरुद्ध एक भमोध 
अस्त्र के रूप मे इतका उपयोग क्ियां। इनत्री स्थिति मे सुधार के प्रयत्न किये 
गये स्वयं इन लोगो ने ' अखिल भारतीय दलित सघ ' , “अखिल भारतीय दलित वर्ग 
फेडरेशन" , आदि सस्थाएँ बताकर, प्रढ़ परटा कर, व्यापार, आदि के द्वारा अपनी 
आदिक स्थिति अच्छी करके, हडताल, आदि द्वारा अपना श्रमिक घददा कर और 
स्वत अपन भामाजिव' महत्व की थोडी-बहुत अनुभूति करके अपने को अच्छा 
समझे जाते योग्य वनाथा। १९३१ भे जब अंमरेजी सरकार ने अपना “"साम्परदा- 
पिक परिनिर्य” घोषित किया था तप उसके विरुद्ध गाधी ने जो अनक्षन जिया 
था उसने देश भर । जठवोद्वार की एक सबतल लहर फंँला दी और एक सप्ताह के 
अन्दर ही जमे देश की कायापल्नट हो गई। राजेद्ध प्रसाद के शब्दों मे, “नतीजा यह 
हम वि आम अरपृश्यता आहिस्ताआहिस्ता अपने दुर्ग के एक एक कोन से निकलती 
जा पही है ।/९ आयंत्रमाज पहछे ही से इस अस्त को उठाये था। सम्मेलनों 
मे मगियों के हाथ से ववादों बट़वाना, उनसे भोजन बतवा कर परोसवाता, उनको 
अपने पास विछवाना, आादि आये दिन वा कायक्रम हा गण था । 

गाधी जो द्वारा स्थापित ' हरिजन सेवक सघ” ने भी इनकी स्थिति में मालने मे 
अमाघारण योग दिया । हरिजनो के लिये स्वूल खुले, छात्रावात्त स्थापित हुए, छाब- 
चातिया और पुस्तक-्महायताए" दी गई, हारेजन बस्तियाँ की सफाइया हुई,स्वय “ 
ग्रापी जी हेरिजन वस्तियों मे छहस्ते लगे, भोर अनेक मन्दिर इनके लिये खुल गए।॥ 
ब्रह्म समाज, आर्यसमाज, सामाजिक क्रान्ति एवं यमाज युधार की भावना ने अल्यूश्यता 
दे उन्मुलन के प्रयत्तो को वेगवाठ बना दिया । हिंदू पुररत्यान को दृष्टि से यह वार्स 


एम कर शक मीन जिय न सी 
१. “हिन्दुस्तान को समस्याएं  , वृ. १५।॥ 
२६ “बापू के कदमों मे! ,पू, छ६े। 
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अंनिवार्स था। व्यापक सानदता भी इठी की माग क्र रहो थो । राड्रीयता 
एकता, झवित और संगठन के नाम पर भी इस छुड्या का अत हा जाता चाहिये 
था । करर्यसमाज के शुद्धिआादोलन ओर शुद्धि ओर हरिश्नोदार के लिये महामना 
मालवा के समंथेन ने भी हिन्दुओं को इस कार्य के लिये श्रोत्साहिित किया अगरेजी 
सरवार ने इस सबंध में कोई उल्लेखनीय कार्म नहीं किया | जन आदोलनों से प्रभावित 
होकर १४३४ ई० के सविधान मे अछूत जातियों की एक अनुनूची तेयार की थी 
जिसका उदय इनकी दशा सुधारता था। १८६३७ के काग्रेसो मरजिमण्टलों ने हरिजनों 
के उत्यात के लिये विभिन्‍न प्रकार की योजवाएँ बताई । इस समय इनवी दशा जौर 
मनोदृत्ति में आव्चर्गजवकः रूप से परिवतदा उपस्थित हां गया है, यद्यपि न ता वह 
पर्याह हैं और ने व्यापक । जो कुछ है वह शहर तक सोमित है ॥ हिन्दो के प्रगतिशील 
साहित्य में इन अध्पृश्यों की जागृति जोर विंद्रांह क॑ बडे ही स्वत ओर प्रभावशानरी 
चिंत्र मिलते हैं। इसके पूरे साहित्य भ॑ विधेषत गद्य म-सुयारबादी मनोवृत्ति अर्थाव्‌ 
हेरिजनों के प्रति सहानुभूति-सूचक हृष्ठि की अभिव्यक्रित हुई है। सम्भ्रान्त बुल 
सहके छूबमूरत हरिजन लडकी से शादी करते की क्रान्ति करते हुए दिखाई पडत थ । 
कबिता में इस सुधारवादी हषिकोण को भावात्मव अभिव्यक्ति हुई है । 

नारी दयनीय स्थिति-- 


सास्क्ृतिक पुनरत्यान के वातावरण ने हू देखने की जो हृष्टि दौ अध्वा गत 
आत्मगौरव की पुनर्प्ाप्ति के अभिन्वाषियों ने जद अपन समाज को देखना ध्रास्म्भ 
जिया, तालपें यहकि जब हमने यहसोचना प्रारम्भ क्यिकि यदि हम पहले-जैसा स्रद्धात 
बतना है तो जपती किवनकित कमियो क्रो मिटावा होगा व हमने पाया हि हमारे 
समाज का एक णत्यन्त महृ॒वपूर्णा वर्ग हमारे अस्तित्व क। एक अनिवार्य अगसभी 
दृष्टियों से बत्यन्त दपनीय स्थिति में है। उसक्षे अनिवायें रूप से दूसरे के घर जाकर 
रहता है-इस विचार और इस मनोविज्ञान ने परिवार मे उसकी स्थिति गौरा वर रसी 
है। सामान्यत लोग ऐसी लडक्की से अपन सढ़के का ब्याह करना पसई मरते हैं जो 
अमूर्य म्पश्या हो, जिसे किसी पर-पुरुष ने छुआ ठक न हो, जो मर मुकाकर चलती हो, 
जो आख उठाकर, आख भर, आाख मिलाकर देखती न हो जोर से ब्रेलदी न हो, 
मुह छोलकर चलती न हो, मन वी बातों क्षों मन में दबा कर रखना जानती हा, 
नये घर मे आकर अधिकार जमाने की इच्दा न रखती हों, बहस न करता हो जा 
दिया जाय वही खय, जो कहा जाय वही सुने, जितना वहा जाय उतना हो कर, 
उल्टान्सीषां जो भी आदेश हो उसे विदा मोन मेख निवाले »न ले जिसके पास न 
अपना कोई से हो, वे अपनों वोइ रुचि, द छपनों वाई #धिवार, जा अपने बमरे 


[ ३णड 


उनके लिये दो ही माग थे “या तो वे परिवार की दाप्तता स्वीकार करके थाजीवत 
करुणतम स्थिति भे रहकर सबके व्यग्य और अत्याचार सहती रहे या वेध्यावृत्ति 
स्वीकार कर ले । पुर्प बुछ भी करके क्षम्य था स्त्रिया स्वानाविक भूल चक से 
भो बुद्ध भी करने पर अक्षम्य थी । वाल विवाह वी चरस सोमा अण विवाहों के 
रूप भ॑ दिखाई पड़ने लगी थी | मासमय वच्ची को ससुराल की इच्छानुसार रहने के 
लिये बाध्य करना सरल भी तो होता है ! सम्पति पर उतका कक्‍्भों भी कोई भी 
अधिकार तही था- न पुत्री की हैसियत से न प्रत्ती वी हैसियत से, न विधवा 
की हैसियत से । हमारे पास दो मापदण्ड ये पुम्ष के लिये दूसरा और नारी 
के लिये देसरा । पृरपतिष्ट पत्नी पतित्रता है श्वोभा है पूण्या है, पतती-निछ पह्प 
जोर का भुलाम” है स्थण, झशोमनीय ! स्त्रो के लिय॑ग्रह्मचय निपिद्ध है 
अकत्पनीय, पुरुष बे लिये वह महत्ता का माध्यम है करएीब ! लाला लाजपतराय 
ने लिखा है जिम दशा मे पुम्षा की राजनतिक और सामाजिर स्थिपि 
गुलामी वो सी हो बहा हितियो की स्थिति दिसो दशा मे अच्छो वही हो सबता। 
भारतीय स्त्रियों की वर्तमान दक्शा पश्चिमीय स्थियों डी जपला उतना ही बुरी है 
जितनी कि भारतीय पुरुषों की दक्षा पर्चिमीद पुष्षो वी दशा से दुरो है। * 


नारी-जाग रण-- 


सास्कृतिक पुनरत्थान के आदोचनों ने इस ह्थिति की अवाधीशिता प्रय्श 
कर दी हमने विद्यार विनिमय प्रारम्भ जिया | पिछत इतिहास पर हष्टि डाली 
भोर पाया कि बैदिक युग में विक्षा और सामाजिकता की दृष्टि मे नारो की स्थिति 
पुरुष के समान थी॥ हिंदू नारी वा ब्ादर्थ स्वरूप हमे सी मं मिला । महाभारत 
में तारी की स्थिति इतती अच्छी थी कि वे पुम्पा की घम और समाज बी 
समस्याओं पर राय दे सकती थी ह द्ोपदी को पढिता कहा गया है। भीष्म न 
नारी को ' लाबगित्या रखने की राय दी है और पुज्या माना गया है! प्रियद 
शवा सोमाग्ययुक्ता एवं 'गुणाब्विता बहाहै। इएन्ति पव में उहोंने पुत्र 
रहित राजा की मृत्यु पर उसकी कया वो रानी पद देते का विधान दिया है (जा 
आज के भी सभी सम्य राजतत्रों मे भचलित है) १ स्मृतियों मे लिखा है यत्र नार्टस्तु 
पूज्यन्ते रमत्ते तत्र देवता । मनु ने “बुज्या भूषयित्वा कहा है । शास्त्रों म यह भो 
विधान है कि यदि पुद्री ऐसे दर को दो जाती है जो गुणहीत या चरिश्रहोन है ता 
बुद्दी को ऐसा दर कभी भी नहीं स्वीकार करना चाहिय ॥वह चाहे हो मृत्युदर्सन्त 
पता के घर मे कुमारी बनी रह सकती है। ऋतुमती होते वे तीन बर्यों मं भा यदि 


णएूक्लीजज ; रहा 
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यह पिता के प्रयत्तों के द्वारा विवाहिता ने हो पाये तो उसे अदा वर स्वयं चुन लेने 
वग अधिकार दिया गया था जिसका उपयोग अपने पिता की तथा घम्मप्राण नारद की 
राय से सावित्री ने किया था। पहले नारी को मंत्पुूत क्या जा सकता था, घद 
पदाया जा संकता था, सावित्री मत्र के उच्चारण का अधिकार दिया गया था! सतु 

ने कहा है कि गृहस्य को अपनी कन्या के साथ बडी हो सावधादी से एवं स्नेह-श्रेम स 
व्यवहार करता चाहिये । उन्ही के अनुमार अपनी बहन, पिता बी बहन और माता 
को बहन को मा-सी समझता चाहिये । गृह से पिदा सौगुता और टिता से मत्ता 
हजार गुती उक्रिक आदरणीय होती है। वराहमिहिर कहते हैं कि सच दताइये, नारी 
में कौन ऐसे दोप हैं जो पुरुष में नहीं पाये जाते ! मनु कहते हैं. --सौमात्तासाम्‌ अदा- 
च्योचम्‌ गन्धर्वा शिक्षिवाम्‌ गिराम, अग्निर्व सर्व-सक्षित्वम्‌ तस्माव्‌ निष्केसमा स्विश्रय- 
वे सोते जसो हैं ! वे सभी प्रकार से वुद्धिशोत्रा और पवित्र होती हैं! निर्दोष होती 
हैं। उनवो पतित करने वा उत्तरदायी पुस्ष होता है। हमारे सभी आश्रम नारी के 
लिये सुलभ ये । जहा हमने देव-योनि में पुरुपी की बल्पना की है, बहा नारियों का 
भी की है । उनको सर्वप्रमुख स्थान दिया है। सबसे अधिक पविन्न मत वी कल्पना 
( गायत्री ), मानव की सर्दोच्ट्ष्ट वृत्तिनबीं की कल्यना / सरस्वती ), ज्ौकिक एवं 
सामाजिक जीवन के श्रेठ्ठतम साधन-धत्तननी कल्पना ( लक्ष्मी ) एवं सद-तुद सुरक्षित 
रखने के श्रे_्टम साधते ताकदली पूर्णुतम कल्पना ( महांशक्ति, दुर्गो ) भारत में नारी 
स्वएप है ? हम “राम” बाद मे कहते हैं, “सीना” पहल कहते है , “इप्ण” बाद मे 
टदो हैं, “राघा” पहले कहने हैं । हमारा आदर सूचक विश्वेषश "“थो” हे जो खी- 

लग है । 
हे एक ओर यह स्थिति और दूसरी ओोर वह । हए सोचता पद्ा कि इसका 


कारण क्या है । हमे लगा कि हमारों वर्तम'न स्थिति युद एंद परिस्यितिजन्य है, वह 
हमारी शाम्वत प्रद्ति मही हैं। हगे अपने जीदत को साह्कृतिक दृष्टि से जिम और 
ले जाना या उत्तका जो चित्र हमे मिला वह उपयुक्त बेदिक युग को स्थित्ति के अनुछटप 
धा-बल्कि तात्विक दृष्टि से लगभग वही था| हम कारणों के प्रीछ्ठे अधिक न उलझन 
कर वर्संसान स्थिति की सत्संता और वाद्धित स्थिति की और बढने वा उद्वोधन देने 
सगे । सवत्‌ १६३६ में स्वामी दयातत्द ते लिखा कि “स्त्रोशूद्रों नाधीयातामिति श्रूते ” 
क्पोत्र वल्पना है, किसी प्रामाणिक ग्रय की बाते नही हे । * स्त्री सुधार वी दृष्टि से 
स्वामी दयातर्द के “संत्याथंप्रक शा का चतुर्थ समुल्लाप्त असाधारण हुप से क्वाति- 
कारी अनुवध् है। उद्धरण सभी मायेंग्रथो के हैं और दृष्टि सा इतना ब्रात्ि 
कारी है कि उससे पूछुख्प से हिन्दू-समाज भाज तर में, नहीं ऋपना पाया है। तब 
“पं उल्याबप्रकाक्ष] जतुर्भप्रमुत्तास 


[ ३०७ है है| 


परदे में झुबते का रिवाज है। मुझे इसका और भी अधिक विद्वास है क्वि दम बर्बेर 
र्वान का पूरी तरद्द अत होता हमारे समाजी जीवन की उलति के लिये अनिवार्य 
है” १ , और दूसरी ओर स्वामी शिवातन्द के इसी प्रकार के निर्णय में कि पर्दा प्रथा 
का जन्म यूतात में हुआ जहां में यह ईरान में बाकर वहा के प्रारभक् मुसलमान 
आक्रमस॒कारियों द्वारा मारत में लाई गई 7 इस रिवाज के पूर्णतया उत्मूलन में 
दालाबिदयों में चलती जाती हुई सपूद की एक अमपर्ण घारणा, मनोउत्ति, मात्र बाधा 
के रूप मे रह गई है! कोई भी संमझदार व्यक्ति अब इसका समर्यन नहीं करता । 
सारी को पिजडे मे बस्द रखने की जिलती मी धामिक यूकितया या फ्तवे थे उन 
सबका तिरस्कार हो गया। भारत की प्राचीन नारी को स्थिति स्वागताह हुई। 
भारी और राष्ट्रीयता -- 

परद्िचिय की आधुनिक नारी की स्थिति के तुलतात्महु अब्ययत से भी नारी- 
स्वततत्रा की भावता को प्रे रेणा। मिली । राष्ट्रीय आदोलन और गाधी जी ही महत्व 
इस दृष्टि से असाधारण था। जिम नारी का समाज ने गोश स्थान दे रखा था उसे 
गायी जी ने हिलू सन्‍्कृत के सर्वश्वो 9 तत्व “अहिमा” ओर युग के मर्वेश्रेप्ठ हथियार, 
सत्पाग्रड़, का प्रतीक माभशाव्‌ अवयोर-माकार स्वस्य-्वोषित क्रिया ॥ दुग्रीयुगो के 
बाद पहली बार भारतीय नारी ने ( गांधी जी द्वार सचाजित ) राष्ट्रब्यापी आदोलन 
में मर्दों के समाते खुन कर उत्माहपूर्वक मांग लिया और इस प्रकार आधुतिक युग से 

पढेली बार नारियों में निहित शक्ति और क्षमता की सामूहिक एव प्रत्यक्ष अभिव्यक्ति 

हुईं । ताया/ जिवडित ने सिखा है कि सामाजिक और राजनीतिक हाप्टि से आज की 
भोरलीय नारी मद्ात्मा गराषी की यृष्टि है (रै उदार हत्टिकोण भौर थुत्तिवादी 
विचारों की तलवार ने नारी के समस्त बन्यते छिल भिन्न कर दिये। पर्दा अरब ल्ाज- 
विहाज थौर क्षाकर्ष श खृद्धि के लिये क्या-कराया जाता है | समझदारी आने के साथ 
सत्य बाल विवाह खत्म होने लगा। यवायवादी और मसानदतावादी हष्टिवोण ने 
विधवा-विवाह को मान्यता दिला दी। 
नारी-शिक्षा 

ब्राह्ममाज, बार समाज रामइप्णा मिचत एवं उदग्नरचेता ब्यक्तियों, आदि 
ने नारो शिक्षा दा वार्सद्रम उठाया १६१६ ई० में डी-के० कर्वे जी की 'दिद डियन 
वीमेस यूनिम्रप्तिदी स्थापित हुई। १६१७ में छाताओं वी संख्या १६६०००० थी 

पे. हुलान की कहती” , पृ रब्लरणा 

२ हिहुल्तान को कहानी ! , पृ. नए४-२०२३ 
है /वतई पालियामेद आफ सिलीजम का कमेमोरेदन वात्यूम, पृ ४५३४ 
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लौर १६२७ ई० म र्द्व०००० हो गई। यह अवश्य है कि लेगकियो के जीवन के 
लिये उपयोगी पराठमक्र्मो का अभाव था । इन्हे संहिता की नहों, सदझिक्षावी 
आवश्यकता थी। प्रयाग महिला विद्यापीठझ, प्रभाग, ने इस अभाव की पूतिका 
प्रयास किया था पर उसी व्यापक्न ले पड़ सका योग वध्यापिज्ञाओं वा भी 
अभाव था क्‍यों कि धीरेन्द्र वर्मा के अनुगार, 'दुछ दिन पहल अपने देझ्ष से स्थियों 
के बीच से पढ़ता लिखना विषवाओ वा कार्य समझा ज्ञाता था और प्रारम्भ मे प्राय 
था भी ऐसा हो * अध्यापिकाएं प्राय विधवाए या बुमारी वर्ग की हैं. ** 
यदि सौभाग्य अथवा दुर्भाग्य से उसे ऐसी कुमारी अध्यापिया अथवा विएवा 
अध्यापिवा बनकर गृहध्यित-मा बनना पद्धे तो उस का साझा जन्म दुख में बे” 
भारत को नारी को झिला की प्रगत्रि में बड़ो-बडी वाधाएं थी, जसे पर्दा, बाल- 
विवाह, लब्छियो के पढ़वाने में सामाजिक जसुविधाओ और अनर्य की आशकाओं 
ब॑ कारण मा-बाप की हिचकिवाहट, सारी शिक्षा के पाश्चात्य स्वकूप पर अविश्वास, 
मड्य बगे को आथिक दुरवस्था , भादि । “फिर भी, पिछले ५० वर्षों के अन्दर 
उपहास और उपेक्षा की स्थिति से भागे बढकर उत्पाहें प्रेरित क्रियाशॉलताओं और 
उत्मुगताओं तक वी स्थिति भा गई है ।* सदर १६३१ ई ० के जनगशना के भतु- 
सार भारत मैं छिक्षित दारियो वी कुछ मस्या १३६४०६८३ थी जिसमे २६१०६० 
हाई स्वूल पास थी, ४६३७६ इन्टर , और १८३०६४ डिग्री पा डिब्लोग। पाये थी । 
३६६४४ बी० ए० और बी०एस-सी* थी, ६५३७ एम०ए०-एम० एस-सी०, ६३२ 
इंजीनियरिंग भी डिग्रे या डिप्लोमा परये थी, ६५३ ओपधि विशन की, १०३५ 
वाशिज्पय विज्ञान की, ८५३३१ औषधि कला में दीक्षित थी, ओर ३७७७७ 
प्रशिक्षण में 

जागृत-तारी -- 

जब नासियों ने खुल कर अधिकारो की माय की। शिक्षा, महान्‌ विमृतियों 

दे सदभावगा सूचक हृष्कोण, उद्गारों, एवं क्रियात्मक सहयोग ने नारी वौ 
साहस प्रदाद किया | उसे अपनी बुद्धि ओर सेतिक हृदता पर आत््मविदवास हुआ । 
पर्दा हृदा | वह बाहर तिबली ( “चाद” मे प्रकाशित लेखो और भदहदादेवी वर्मा की 
*श खल्ा की कंडिया ”” नामक पुस्तक के लेखों ने क्राति मचा दी। रुढ़िवादियों मे 
अपनी वालिंकार्सो को ऐसे साहित्य के पढ़ने से रोकता चांहा। शरतचन्द्र खटर्णी 
की वहानियों और उपन्यासों के जनुवादों ने उप्के नैतिक आत्म-बनत्िदान की सराहना 
का प्रचार किया । भाधी ने कटह्दा कि जिस दिन भारत दी मारियां दरना दोह 


३ “विचारधारा , पू० १३०३॥ 


[ *  ) 


दगी उत्त दित काई इस दरः की ओर आख उठा कर देख भी न सकेगा। नारी का 
मतव प्रतिष्ठातित हो गया। उसका द्यव्तित्व संइल, स्वतन, ओर महत्वपूर्ण हो 
गया १ ए०आर० देसाई ने लिखा है ” हजारो महिलाएँ राजनीत्तिक क्षेत्र के जन 
आतोला में भाग ले रही हैं “शराब की भट्टियो और विदेशी वस्ना की दुकानों पर 
पिवेटिग कर रहा हैं जुछूम म आगे आगे चत रही हैं, लाढियोंदी मारें और 
गाॉतियों की वौद्धार भेल रही हैं, जल जा रहा हैं। ये दृश्य भहिला समाज के ये 
कार्स मम्पूण भातोय *तिहास मे अद्वितोयथ थे - अनोले थे /”* हजारो इवेतास्व 
राए' कमल कोमल किन्तु ठल्यादषि वठार करो से तिरंगे भडे फहराती हुई 
तथा “ हन्यनाव्र तिंदावाद के नारे लपाकर वापुमडव का अ्रकेपित करती हुई 
भण्शि साझ्माज्यवाद वे वश वो अपो पाचजयी घाप एवं ग्राड़ीवा निनाट से 
आ्ञलोदित विलाडित करनी हुई निकल पड़ी । और जो बाहर नहीं निकली उाहाते 
मूर भाव से विज्ञापित न बरते हुए भी जितने अछ्ताधारण कष्ट सह पहकर भी 
अपने धर के पुष्यो को घर वी जिम्मेदारी से मुंबत करके राष्ट्रसेवा के लिये 
जीवन जअपित करने का जो सुअवस्तर प्रदान किथा उससे भारतमाता की छातो 
गौरव से पूल उठो होगी, हृदय भादेग से प्रवम्पित हो उठा होगा, आख भावावेध् 
मे गीली हो उठी हो तै । 'बशोघरा' ने पूछा या - सछ्ति, वे गुयसे कह कर जाते, 
पढ़, तो क्या मुफ्त] वे अपनी पथवाधा ही णत्ते ? रे इसका उत्तर भारत वी 
इंही वेडियों ने अपने वल्िदानों से क्रिया! भुके तो ऐसा लगता है कि यशोघरा 
के निम्मनिप्तित शब्दों में यह भारतीय नारो ही बोलती हैं - 
जाओ नाथ | क्षमृत तुम लाजो मुयमभे मेरा पाती 
चेरी हो मैं बह्त तुम्हारी मुक्तित तुम्हारी राती । 
प्रिय तुम तपो, सहूँ मैं भरमक देखू' वस है दानी 
कहा तुम्हारी गुण ग्राथा में मही वरूण कहानी 
तुम्हे अप्मरा विष्न न ब्यापे यश्नोधया बरं-धारी 
थव कठार हो वच्छादपि ओ बुसुमादद्रि सुकुमारी 
भार्सपुत्र दे. चक्े परीक्षा, बव, है, मेरी, बरी, पे 
भारतीय महिंतरा समाज के इतिहास के नवीवतम एवं गौरवपूर्ण आज्ोकमंग्र अध्णव 
बे आलेख आरम्भ हुआ। मस्तिप्क में सात्विक विवेक शरीर पर खद्दर, अन्तर 
१ “दि सायल वनग्राउप्ड ओके ई डियन नेझनलिज्म” , पृ० २५७। 
१ मेविलीश्रण गुप्त लिखित ' यशोषर ' । 
२ वही। 
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[ ३१० | 
में देशभक्ति की भावता एवं स्वतत्ता की प्रज्वलित वदहित, एक हाथ में कदम, दूसरे 
में तिरंगा, आगे उठे हुए चरण “यह भारत को नवीतत्म रणचड़ी वा चित्र है इर्गा 
का स्वस्प हैं। इसकी एक आख में प्राचीन शील मोर मर्यादा सुरक्षित है मौर 
दूसरी में नवीततम जागृत की आभा है। इसके पास प्रेम-मसत्व की पयह्षिनी भी 
है और सुधार की दीपशिखा भी। सोता - सावित्री - गॉर्यी - दमयन्‍्ती - द्रोपदी 
लक्ष्मीबाई, आदि ते कमला, विजयलक्ष्मी, सरोजितो, अब्णा, इन्दिरा, कप्टेन लट्ष्मो, 
आदि का छप धारण वर लिया । कोशित्या, मुमित्रा, आदि कस्‍्तूरवा, स्वरूप रातों, 
आदि का रूप धारण करके निकल पडी। एक ही झटके मे मारतीय नारी ने युगो- 
युगो की अनावश्यक शु खलाओ को तोड फैंका। जागृत भारतीय नारी के साहम 
उतकी दावित, उसकी क्रियाशीसता का उल्लेख करते हुए ताया जिनक्षिन ने जो 
कुछ लिखा है " उमसे पता चलता है कि आज नारी सारी किनाइपा उठा» 
उठा कर, पदल दौंइ-दौ्ड कर, धूपससर्दी गर्भोी वरमांत सह-सह वर, जमीत पर 
और मोटरो पर झाकिया लेले कर, भूखे रह रह कर, देहात, वी धूल फाक-फांक 
कर, हर तरह के खतरे उठा-उठा कर और हर तरह से उन्हे भुगठ भुगत बर तथ 
भारत का निर्माण इस तरह कर रही है कि उसे देख कर एवा बार पुम्प भी 
काप उठा है। इश करी ने जोवन के विभिन्‍न क्षेत्रों में सौज़रिया कर कर के 
अपने और अउने परिवार के आर्थिक गोझ को कम किया है। व* अब्णपिका बनी, 
नर्स बनी, समाज सेविका बरी, टाइविस्ट वही, मिलो में काम किया, और बस 
क डकटर बनी । आज यह धारा निमू ल हो चुवी है कि औरतों वी दुनिया चशर- 
दीवारी के भीतर है और मर्दों की उसके बाहर । के०एम० कपाड़िया ने लिया है, 
“आधुनिक बेज्ञातिक विचारो ते स्पष्टत यह दिखला दिया है कि नारों योति 
पाने ही के कारण कोई ऐसी बात नहीं हो जादी जिसके कारण नारी को बोइ 
विशेष अधविक्वार न॑ दिये जर सक्तों ६ नारी की होते त्विति उप पर समाज के द्वादा 
ज्ञादी गई है। मनोवैज्ञानिक या यूक्दिवादी आधारो पर इसकी कोई विशेष सलोप 
जनक ब्यारया सही की जा सकझती । परिणामत नारी ने समातता बी भाग की है 
और बह अपने व्यक्तित्व को मान्यता दिलाने के जिह आप्रहशीत है* / औद्योगिक 
द्रमान्ति ने उत्पादत का स्वरूप इस प्रकार ददला कि शारीरिक शक्षम पहले जसा 


हि _ अनिवार्य नु/ नदी रह गया और औरतें काम करद परिकल प्रडी । १६५० की सख्याओं 


के आधार पर विभिन्‍न पेगो मे स्त्रियों की सन्परा इप प्रतार है? -- लाभ ५, १२, 
००० प्राथमिक ठथा बुनियादी खवूलों की अब्यापिका!, ३१००० माध्यमिक खूलों 
१ “इंडिया चजज , प्र ४डंडी॥ 
२ “मेत्जि एड फेमनिली इन इ डिया” , पृ० १८२१! 
६ कँलाइनाथ दार्मा माकत “भारतीय समाज और सस्कृत” , पृ० २+४-२२५।॥ 


[ ३११ ) 


म अध्यापित्राएँ, २६०२ रजिस्टई डाज्टर, २३४४ बन्य महिला डाउटर, १७,६८४ 
नस, ३४२१४८ फेबट्रियो मे श्रम करने वानो, ५३२४०६ चाय बगानो में काम 
करन बाली, ६६५०६ छानो में वाम वरन वाली, २३८६०४ धरेलू उद्यागो मे काम 
जारने बाली » ऐसा बरने मे उसका उत्तरदायित्व दूना हों गया। बह घर भी संभा- 
लेती हैं और नौकरी भी करती हैं। चाय-दाना तो उने अवध्य ही तैयार करना 
होता है बयो कि मा और पत्नी के हाथ की रोटी वडी मौटी होती है न | मर्द 
दफ्तर कालेज से लोटने पर आराम करताहै पली परिवार वी सेवा दिया 
करती है दाद म॑ लोगो को इस “मिठाई” का मोह बुद्ध छोडना पड । अब यह वतंव्य- 
निए नारो कामिनी, मोहिनी, रमणीमात्र नहीं रह गई ' उप्तने जहरीली जायो को 
फोडवा और गुण्डो के सिरो पर चप्पत्रे बरमावा भो सीख लिया । वह गुडिया मात्र 
नहीं रह गई। अतुल चन्द्र चटर्जी ने बिखर है, “सभी धारणाओ एवं राजनीतिक 
विधारघाराओ वारो महिलार चाहे वे राज॑घरानों की हो चाहे सामान्य स्थित्ति 
बालो के घरो को सारी जनता की ओर विश्लेप रूप से नारियों बी अवस्याएँ 
झूघारन के उद्देश्य से अखिल भारतीय सपठनो एवं स स्थाओं में अपूर्व उत्सार, 
स्फूलि तेज और सक्कियतापूवंक भाग लेने लगो हैं * के० नटराजन ने प्िलिुल ठीक 
लिखे है हि यदि एसा कोई व्यक्ति उसकी मृत्यु आज से सो वर्ष पहले हुई हो 
थाज महसा जीवित हो उठे तो उसके मस्तिष्क को झजझोर देने वाली सस्ते 
पहलो भोर सवाधिक महवपूर्ण बात लग्रेगी नारी को स्थितिं मे क्रातिवारी परि* 
बनते रे भारतोय नारी ने उन सभी महत्वपर्णा राष्ट्रीय और अन्तर्स 4222+ प्रदो को 
प्राप्त कया है और ससार में पहली बार प्राप्त क्या है, जिसे प्रावर कोई भो 
णुरुप धन्य हो उठता ! वह विश्वविद्यालय की उपकबुलर्पात रह चुकी है वह 
राष्ट्रोय काग्रेत को समापति रह चुकी है, वह प्राल्न की गबनर रह चुवी है । इस 
हृष्दि से हुसा मेहता, सरोजिनी नायडू तथा एती वेपेंट, राजुमारी अमृतकोर, 
विजय॑लइमी पड़ते, घुचेता दृपलानी, कमला देवी चद्टोपाष्याय, इन्दिरा गराथी, रामे- 
इवरी नहछू, आदि के नाम पिशेष रूप से उल्लेखनीय हैं। 


न स)तन्त्रता वी उपयुक्त दिद्या ? 
अन्‍-_न्‍न्‍न्‍मम, 
प्रशव एक ही है मारी स्वतन्त्रता की यह दिश्ञा या उसद्य स्वस्प क्या होगा ! 


महाईवी बर्मा ने शुस्ता मी वड़िया झ स्पप्ट श्प से यह घोषणा वी है कि 
भारतोय नारी को पद्चिचम को नारी की तरह फंघन वो पुत्दी नहीं बतना है॥ 


३. * न्यू इंडिया. , पृ० ४ंद ॥ 
३ “इंडियन सोशल रिफामेर” , वे २५ सितम्बर, # ४३७ वाला अक | 


स्व्रामी विवेकानन्द ने वित्रा है. - हम फ्रश्विम में तारा पुजा वो बात उद्भव सुतते 
हैं. पर यहा तारी कैवद आग यौजत थऔर सुद्रता के विग्रे ही पूजी जाती हैं 4 
हमारे गुरु प्रयेक नारी जो अमयदायिनी मात्रा ही मानकर पूजते, अन्य किसी वार 
से नद्दी” ।१ भारतीय नारी को अपने टमी ग्रौरवमय पद वी रखा करती है ॥ उे 
सताकत देयी वनना है । यह कंस होगा दमसो अमी निश्चित हाना हैं। गये यूग वी 
पृष्मूमि से भारतीय समाज और परिवार वे अन्दर स्तिया का स्थान क्या हो तथा 
परतिटानी के ययघ वा रूप क्‍्य्य होता चाहिएु. इस विपय्र मे अभा भी विचारा में 
स्थिरता नहीं आ सक्री है।यह एक गहते सास्क्ृतिक प्रश्न है। इसरो 
उत्तर समय देया | बस भारतीय नारी ऋपता स्थान जावती है। उस लिये उस 
झाडइना नहीं | पू*ंप उसती उन्नति का विरोधी नहीं, संहायंत् है । 
यह नारी और हिन्दी साहित्य-- 

डायुनिक हिंदी साहित्य से नारी व॑ सभी रुप और उसक वित्र खगील जावद 
की सभी स्थितियां सिलती हैं। उसके उस रूप वा भी नित्र है जा सरदार मगतनिह 
की “दीदी ” का है, और उसके दहाता के छा तप का भी जहा उपयूवत वितास 
के आलोक वी एक भी विरगा नहीं पढ़ेंचने पाई है ॥ प्रेमचद के "गोदान” वी माली, 
'मुनिया और घनिया नारी के वित्रास वी ठोल स्थितियां एप रपरों वा प्रतिनिधित्व 
करती हैं। प्रमोद , चढद्ध विरण सौनरिवसा पन्‍्ये ग्रुत्त पहाद्ा , वश्ञात्ष, भ्रदि 
लगमग सभी वदाकारा की इतियां मय चित्र भरे हैं | प्रसाद वी श्रद्धा, मुत्त वी 
मगोषय भौर्‌ उमिता, और “मुक्त बरों नारी का मातव का आहवान करत बात 
परत वी 'कल्याशणि' , यश्प्राव वी दिव्याए , क्षादि तादी जागरण दी छसी पृष्ठ 
भूमि पर कल्यित एय चित्रित हुई हैं। भगवती चरगा वर्मा वी चित्रदेया के रूप म 
जेते आधुतिव नारी न दी दुमार गिरि री पुपप को चुनौतों दी है और वह हार 
कर भी जीती है । प्रसदद महादेवी, बादि एप्राध क्थाकारा वो छोट कर रेप 
क्यातारों वी कृतियों म नगरो के माप वर्ये वी ही नारी के चित्र अधित मिदत हैं । 
शप चित्रणों मं कत्यना और बादर्श वे रमो की अधिकता हों जाती है जा बदाबित 
इन साह्ित्यिकों की अप्ती सीमाओं थे परिणामस्वरूप हैं । नाटा जाग का एव 
शुम प्रमाव हमारे साट्रत्य पर यह भी पडा है कि शितिता नारियों की एक घटा 
सत्प्रा साहिय सेवा म छग गई बौद इसम सेत्र मे ठायायाग बल द्वी मरत्वपूर्गो 
है 4 महादेवी वर्मा, सुमद्रादुमारी चौहान विद्यादता ड्ातित! बब्धमुसा आजा 

३. भक्ति और बल ॥, पृ०३०७। 
३-  मध्यदश एतिहामिव तथा साहहृतित भिहावल्ाबन ? , छु० ३८८ ॥ 
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शसुधा' , हीरादेवी चतुवेदी, रामेश्वरी देवी “चकोरी', होमदतो देवी, रूपा मित्रा, 
चद्धकिरण सोनरिक्सा, आई के अभाव में हमारा आवुनिक साहित्य निश्चित हूप 
से बहुत बुछ स्रो बैठता ' 


काम (सेक्स) ओर हमारी जीवन दृष्टि 

इस सृष्टि के चेवत प्राणी प्राय जिन दो मूल वर्मों में विभाजित है उतमे 
से एक है नर और दूमरा मादा । एक को दूमरे से अमपृक्त रहकर सर्वेया उथक्र रूप 
धारण न करने देने के सिग्रे प्रकृति ने उनके अन्दर एक दूसरे के प्रति अनन्त आाकर्ष ए 
पैदा कर दिया है | सभी अगो के पुछोंत विरृमित हो जाने पर और अपने बास्त- 
विक अस्तित्व के प्रति ययार्य रूप से जायदक हो जाते पर जब ये एक दूसरे को छूते 
है तो इनके मन को एक विशेष प्रहार की तृत्रि मित्रती है। दोनों के अन्दर अपने- 
अपने अध्विस्व के मूत तत्व को एक-दूसरे से समाहित कर देने की एक दूमरे में समा 
जाने कौ वेगवती कामना पदा होती है। अपने मातस में अज्ञात रूप से ही विनिमित 
अपने सा या सती के भावचित्र के अनुरूप व्यक्तित्व को देख लेते पर उत्सल हो 
जाने वाली इस वेगवर्ती कामना, लाउसा या आधी को रोफ सकता दुभिवार होता 
है | ग्रही आधो “काम ' कहलाती है। अ गरेजो से यहो ' सेवन” अनुभूति कहलाती 
है | ध्यिर हो जाने पर यह जाधी प्राणदाबिती शीतल मदन्सुगर्ध समीर का रूप 
धारए कर खेती है। स्वापित्व पा जाते पर यही भावना जीवउब्याप्री एक ऐसे 
अनुराग-रागात्मिका प्रवृत्ति मे परिवर्तित हो जी है जो जोवन यात्रा को स्निख्बता 
से सुकर, मधुर एवं सुदर बना देता है । यह जीवन-यात्रा प्यारी और अच्छी लगने 
लगती है। बंध कर-मर्यादित होकर एकोस्मुखी-एकतिद् होकर बहू गावता मंगलमद 
बातावरण की सृष्टि बर सकती है। अमस्कृत एवं अमर्याडित होते पर यह मावव को 
पु बना देती है । भारतीय सम्कृति ने इसके अच्तित्व और इसओे बेग वो अध्वीकार 
नहीं किया किन्तु यह भो नहीं क्रिया कि ज्ञानविज्ञान-धर्म और साहित्व-सभी क्षेत्रों 
मे सिद्धान्तत इसी का ढिढोरा पीटा हो, एक्मात इसी की दी श्रमुखता मानी हो, 
इसी था उपदेश दिया हो, इसी पर गीत लिखे हो, इसी पर ढहानिया 
लिखी हो और इसी को उम्नार॑उमार वर थादों में इसी था रंग 
उतारे और चित्र स्रीचने वाली तस्वीरों की भरमार कर दी हो। हमारे बहा 
इसकी व्यापकता, इसकी शक्ति, इसकी प्रभुता यदि दिखाई गई है तो 
इसलिये कि इम हाथी पर का अ डुझ् कभी ढीला ने किया जाय वर्ना यह अनय॑ कर 
देगा--इमलिये नही हि एक तो यह स्वयं हमार भ दर मौके की ताक तगाये बडा है, 
और दूसरे, हमारा साहित्य भौ इसको हमारे चारो ओर नाचता हुआ दिश्पए | हम 
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कविता पढ़ें तो वाम-मयी, कहानी पढ़ें ठो वाम पूर्णों, उपन्यास पढ़ें तो काम 
पूरित, माटक देखे तो कामलोला का, सिद्धान्त पढ़े तो काम बी ब्या- 
पह्ता का | कौन नही जानता कि तस्शण या तहणी से एकात में कामन्मावना से 
भरी चार फलापूर्स वानें कर लेना उसको कामोत्त जित तथा काम-शिशिल कर देना 
है किन्तु ये कलाकार काम के सबल, आकयंक, प्रभावशाली चित्रों से परिपूर्ण साहित्य 
हमारे नवजीवत को एकात मे पढ़ने के लिये प्रदुर मात्रा में देने को तत्पर हैं। यपायय 
के नाम पर ये लोग बड़े भारो मनोवेज्ञानिक अवर्थ वी सृष्टि कर रहे हैं। लेनिन भी 
संयम का महत्व एवं उसकी उपादेयता स्वीकार करता था" किस्तु झ्ञायद ये महा- 
भुमाव समाज में सबम्र विहोन, कामीत्त जक तन्बों से पू पे, वातावरण को सृष्टि करना 
चाहते हैं, शायद ये कातिक के कुत्तो और बुतियों के दृश्य कालेजो, सड़कों, दूवानों, 
रैलों, सिनेमाधरो, स्टेशतो, आदि पर देखने के शौवोन हैं ( ये हश्य किसी न कसी 
रूप में अब दिखाई भी पडने लगे हैं । ) भारतीय सल्क्ृति ने कहा है, “कामातुराणां 
न भय ने लज्जा”, अब ये बहते हैं-यही तो स्वाभाविक है, ठुलमीदास ने कहा 
०सियाराममय सब जग जानी-करहूँ प्रशाम जोरि जुग पादो”, अब ये कहते है-- 
यह तो फोरा, अस्वामाविक और अव्यावहारिक आदर्श है-वास्तविक्ता एवं यथार्य है 
एक काममय सब जग जानी, अरपद सव्‌॒ तन मत-घन वानी । भारतीय सस्कृति 
के “काम वी भावता को इतना सुसस्ह्त एवं मर्यादित कर रक्‍्खा है जितना इस 
सृष्टि में किसी के भी लिये सभव हो सकता है। यहा से अधिक शायद और कहीं भो 
यह इतना सुमइत, मर्यादि4 एवं सुनियोजित नहीं है । दिल्‍ली म स्थित अनेक देशों के 
बाजदूतों का यह अनुभव है कि उनके परिवारों की तह़शिया जिसनी निश्चिन्तता के 
साथ भारतीय वातावरुण में घूम फिर लती हैं उतनी और कहो नहीं यहा मिथुन-रत 
पशुभों को भी दखना बजित है। हम नारी शरीर को पदित्न भानते हैं ॥ उसे दिगम्बरा 
देखना उस पवित्रता का सास्कृतिक मपमान करना माना गया है । तायाजितकिन ने 
लिखा है कि उतको वस्त्र रहित स्नान क रदे देखकर दुसरे घर के कोठे पर काम करने 
वाले मजदूर भी काम करना छोड कर नीचे उतर जाते थे ।९ “काम वी दृष्टि में हिंदू 
बड़ा ही विनञ्न, सयमित एवं सर्यादित होता हैं । ब्रह्मचर्स क्ो महिमा, झादो के बाद 
भी द्रह्मचयं के वार्येक्रम, आदि हमारी काम-वासना को सयभित एवं मर्यादित रखते 
हैं। सपमित वाहना हमारो सास्क्ृतिक मनोवृत्ति है। इसका प्रभाव आधुनिक हिंदी 
साहित्य पर ही नहीं, सम्पूर्ण साहित्य पर पठा है। आधुनिक भारतीय साहित्य काम- 


१--/महादेवी का विवेचलात्मक गद्य” पृ० २४४-२४८।॥ 
२-/इ डिया चेंजेज”, 
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वासता की दृष्टि से उतता ही छुद्ध एवं सुमस्कृत है जितता भारतोय जनता का 
दृष्टिकोण, उतना ही मनोहर है जितनो मवपरिशीता कुलवशू ! द्विन्दी साहित्य इसका 
अपवाद नही, सबसे अच्छा उदाहरण है । काम-भपराधो एद कामी-उच्छू खलताओ का 
साहित्य हिंदी में तगष्प है । उसडै नग्त चित्रण को शिश् समुदाय ने न सिर्फ मास्यता 
ही नही दी है बल्कि उनको हतोल्माहितर भी किया है। वह चोरो ओर वहानेवाजी 
की चीज है। जैतेन्द्र (मुतीता), यशपाल (दादा कामरेड।, बलवन्तर्तिह (रात चोर 
और चादनी), पहाड़ी (ययार्थवादी रोमात्), घद्रीर भारती (सूरज का सातवा घोट') 
आदि प्तमाज को ग्राह्म नही हुए 
सुनियोजित काम-भांवना-विव्ञाह-- 

कमजो दी यदि मातव-अध्वित्व के साथ अनिवार्य रूप से लगी हुई है, गलती 
किये बिना यदि यह नही रह सकता, नग्तता यद्वि उसको विवशता है, और काम» 
वासना वी यदि उसके अन्दर प्रवलता है तो भारतीय सस्दृति भी सिफारिश हैकि 
उसे किसी एक तक हो सीमित कर दिया जाय और उसे मात व की किसी मंहत्‌ प्रवृत्ति 
के साथ नियोजित कर दिया जाय, उसे किसो महाव्‌ उद्देश्य की पूर्ति का साथन बता 
लिया जाय, एवं उपकोवावित, मर्मादिंत वे सुककझृत कर जिया जाय ॥ 


हमारी संस्कृति अन्धकार, अपूछोता और क्म-जोरियों का प्रेंद्ान्तिक 
समयंत करके उनको शझाशवतता घोषित करते के प्रवियूल है । 


इनके निरयंक- बाजार, एव मातव समाज के चौराहे पर क्ि जाने वाले प्रदर्शय को 
हमारी सस्क्ृति ने घृरित एवं गहित माना है। उसने इनको निवारणीय, दमनीय, 
अत्ात्विक ठथा अद्याज्वत माता है | इनके कारणस सामाजिक जीवन में उपद्रव ने 


मचने पाए, मनुध्य की दुबंलताओ और आवेगो की क्षरिण्क तृह्ति उनके शमनका 
कारए बन कर व्यक्तिगत, पारिवारिक, साम।जिक एवं आत्मिक विकास एवं माघुर्स 


2 / 7-8 880 साधन बन जाएं, जुवन यात्रा मघुर हो, मातव लघुता और सीमा से महानता 
भौर असीम की ओर बहने का वातावरण और मनोयूत्ति या सके, इसलिग्रे भारती7 
ससस्‍्कृति में कामवातनाओ तथा अन्य मतोविकारों झे पू्णो दो विभिन्न मनवीय ब्य- 
क्तित्वों को विवाह के द्वारा भट्ट बन्धन मे बाधकर सदा सदा के लिये एक दूसरे का 
बताकर, दोनो के बीच के अन्तर को भतोव॑ज्ञानिक ढंग से मिदावर दोनों को एक 
दूपरे का सभो परिस्थितियों मे स्थायी साथी घोषित करके निर्वाह का अत्यन्त 
कत्याणारी मार्ग प्रदर्शित किया है । मारतीय सस्क्ृति में विवाह वा तात्विक स्वरूप 
ओर उर्रेस्न वही है , हिन्दी साहित्य से विदराह का यही स्वरूप और यही उद्देश्य 
सान्य है। गौंडा जिले के दल राम॑पुर जैसी छोदो जगह के बहुत ही छोटे कवि स्वामी 
दयाल “शास्त्र” ने निम्नलिखित प क्तियों में ये हो उद्यत्त भाव व्यक्त ब्यि ह 
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यह बन्धत प्रेम वा बन्धा है यहा दो दिलों के अरमान मिले॥ 
यहा दो पथिको को सूमार्ग मिला यहा दो विधिना के विधान मिले । 
यहा दो युद्ध, कर्म, स्वभाव परिल्े, उर से उर प्राण से प्राण मिले। 
बर की भी यहा वरदान मिला, है वधु को स्वय भगवान मिले ॥ 
इति प्रेम क्हाती न हो इससे यहा दो इतिहासों का है मिलना। 
न सजीवता की क्षति हो इससे यहा स्वासो से स्वामो का है मिलता ! 
प्रतताड ने आये बी इससे यहा दो मधुमातों का है मिलना। 
इस विश्व अधृप्त मे तृप्ति की खोज मे दो बिर प्यार्सों का है मिलना । 
यह ग्र थि नहो, यह ग्रथि नही, यहा घामिक साधना जोड़ी गई॥ 
शुभ भाव परार्थ के लाये गये और स्वार्थ बी भावना तोड़ी गई। 
अनुराग वी दाटिका सीचने वो गति यौवन धारा की मोडी गई । 
यहा श्रेम की चचलता नंब स्तेह के सूत्र मे बाघ के छोडी गई। 


भारतीय विवाह का लक्ष्य अलक्ष मैँदुन नहीं, भावी सुयोग्य नागरिक की 
सृष्टि है। यह ' काम" बे ऊपर धर्म ओर अर्थ का बन्धन है। यहा मंयुन निरद्देश्य 
राग-र ग सुख नही, वह सम्तान-सुख का साधन है जो स्वत्त अपने में महान उद्देश्य 
है । इसीलिये यहे सन्‍्तान आवस्मिक घटना या भूल गलती नही, सुनियोजित धर्म है। 
अपवाद रूप, भद्धितीय महात्माओ के अतिरिक्त सब के लिये विवाह अनिवायं है 
बर्षोकि सामान जनो के इस लोक और उस लोद के सुख के लिये सन्तान अनिदार्स 
है । सनु ने साघारणा नर नारी का उद्देश्य सत्तान-प्राप्ति बतादर इसके साधन विवाह 
कौ सामान्य धर्म दी समा दे दो है-- “प्रजन्नाथ स्थ्रिय सुर रग्तातार्थ च मावव- 
तहमातू साधारण्यो धर्म,, श्रुत्तौपत्या सट्ोदित ॥ 


साथी का चुनाव कंसे हो -- 


ओर, जब॒ध्याह्‌ करना हैतो प्रस्त उठता है कि व्याह किससे क्या जाय, 
क्व किया जाय, कब तक के लिये विया जाय, कंसे किया जाय, आदि । क्या राह 
चलते जो भी मिल जाय और इस चिर द चलमत और क्षण-क्षण परिवर्तित होती 
हुई, नवीनता की चिरष्याती, मनोवृत्ति को जिस घड़ी जो भी जंच जाय पी से 
ब्याह करते और जब उससे न पढे सत्र उसको छोड दे ? पद्ु भी तो सामान्यत, 
यही करते हैं) जव जीवन के अन्य सभी क्षेत्रों मे बडो के अनुभव और विवेक द्वारा 
किया गया निर्णय अधिक व्यवहाये, बधिक उपयोगी, अधिव लाभप्रद भौर अधिक 
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अध्दा होता है वव जीवन-सायी के चुनाव-जैसे महत्वपूर्ण कार्य मे वासना के अन्धे, 
आय से कच्चे और अनुभव की दृष्टि से नितान्त बच्चे की राय या निरेय को प्राय- 
प्रिझ़ता न देवे वाली हिंदू व्यवस्था कैसे दोपपूर्ण है-यह सोचने को बात है ! एक 
बार चुने हुए साथी को छोडता उचित नही है, बयोकि बहुतो को अपनी लाज का 
अधिरारो बनाता स्वत एक निलेंज्जता है-पशुता है | ऐसी स्थिति मे चुनते समय 
हो एक बार छूब ठोक वजा कर चुन लेना चाहिये । चू कि नारो एवं पुरष का झरीरः 
बाजार की वस्तु नद्दी है, इसलिये साथी को उपयू क्तता की कंमोटी के कुछ सामान्य 
सक्षण ही बताये जा सकते हैं और इन लक्षणों का निर्धारण शताब्दियो के अनुभव 
ही कर सकते हैं। वात््यायन से लकर कुद्ुम्ब के बत्ेमान वृद्ध जनों तक का भी 
निर्णय यदि गलत हो सकता है तो बीव-बाइस के छोकरों ओर दोकरियों का 
अहकार कितना दयनीय है--इसे हम क्या बताएं ! ओर फिर, क्‍या सप्तार मे किन्ही 
भी दो ऐसे पृषफ व्यक्तिस्वों का स्वतत्र अस्तित्व सभव है जिनमे विभिलनता न हो-- 
पूर्णतः अनुएपता एव एकर्यता हो हो ? जब यह स्थिति इतिहास और समाज-दोनो ही 
क्षेत्रों में एक मात्र कत्पता का खेल है तब नये लोगो की ऐसी खोज विडबना ही तो है ! 
इन बच्चों वी समझ में मह नही आता कि दोष वेवम्य एवं विभिलतामे नहीं है, दोष है 
निबाह न करने का निश्चय करने वाली उद्दण्डता मे । जो नवयुवक पति-पत्नी के 
दीच के सम्बन्धों के टूटने की बाद पर जोर देता है उससे मेरी यह पूछने की इच्छा 
होती है कि क्या आप आयने अफसरो, अपने सहकारियों और अपने मित्रो मे भी 
विभिर्वता एवं वियमता के अवसरों पर इसी प्रकार सम्बन्ध विच्छेद करते रहेंगे; ओर 
यदि हा, तो क्या एक दिने आपकों कुआ-तास न देखता पड़ेगा, क्योकि ये लोग 
आपनी पत्नो से अधिक आपके हितेपी न सिद्ध हो सकेंगे ? किसी भी स्थिति में 
समस्या का अत तत्राक नहीं-निवाह है | जीदन के क्षितिज पर सुख और माघुर्यँ 
के इन्द्रयनुप के सौन्दयोंदय का आकलन निबाह की तूलिका से ही सभव है। भस्तु, 
साथी खोजने के सम्बन्ध मे भनुमवों के आधार पर एक व्यापक कसौटी बंता लेने को 
स्यवस्था और स्ामान्यत उसके पालन का आदेश भारतीय सस्कृति मे है। हमारो 
व्यवस्था बढ़ती है कि विवाह अपनी ही जाति के लोगों में होना चाहिये, क्योकि 
प्रत्यक समाज का नियम है कि व्याह-सम्बन्ध लोग उन्हीं सोगो से करते हुँ जो समान 
स्वभाव तथा आचार रवत हैं। चू कि एक ही व्यवप्ताय के लोगो मे सामान्य सास्क 
तिक परम्परा का बिशन अधिक सभव है अतः समान व्यवत्ताम के लोगों में ब्याह- 
सम्दन्ध एक नियम ता हो जाता है। दो विभिन्‍न “मूड” और प्रकृति बाले लोगो का 
ब्यावहारिक स्वामजस्य दो विभिन्‍न सस्कारो बाल--सास्क्ृतिक परम्पराओं वाले लोगो 
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की धपैक्षा अधिक प्रम्भव है! इसीलिये एक जाति वालों में विवाह का>सवर्ण 
दिवाह का-अनुमोरत जिया गया है | जाति का अर्थ है कोटि, श्रेणी, एक-्सी 
विशिष्टताओ वाना वर्ग आदिं। इसमे पंसूक परम्परा तथा पर्यादरण जनित गुश, 
कम, स्वभाव एवं सस्कारो की बात सन्निहित है । मुझे गलत ने समझा जाय । मेरा 
अनुभव है कि हिन्दू ब्यवस्था ने जित जातियो का निर्माण हिया है उपकी अपनी 
विशिष्ट जञातिगत विशेषताएं ऐसी हैं जो ओरो में नहीं मिलतीं | हर खेत की एकं-सी 
विशेषता नहों होती, हर बीज हर तरह की मिट्टी में ठीकू से फूल फल नहीं सकता । 
एक से अ गो अवयवों, प्रकृति और मनोविज्ञान वाली होकर भी हर नारी समाद 
नही है और किती वद्-विशेद की परम्यराओो और विशेषताओं को अक्षत रख कर 
उसदी शोभा-वृद्धि करने वाला पुदर उत्पनने करने में समर्थ नहीं हो सकती । हर बारी 
धुल्प का भोग पाकर जीव परंदा कर देगी विन्तु कुल को रोशन करने वाला पितरों 
को “तरक'' से "स्वर्ग भेज सकते वाला, पितरों को प्रातो' दे समने वाला पत्र 
बेवल कुल-ललना-कुलीन ललना ही पंदा कर मबती है। मैं अपवादो वो बात नहीं 
करता, किन्तु “राम” को जन्म वीशिल्या ही दे सकती है। "ततिप्प रक्षिताए” चाह 
जितनी खूबसूरत हो, उनसे ब्याह करने पर “कुणानों” कौ आखो वी सोशनी गुल 
हो ही जायगी --खावदात डूब ही जायगा-माक् कट ही जायग्रो जम से लेबर 
सोलह अठारह की आयु तक जिसने कुर्सी पर बंठ कर कितादें पड़ी है, उसे कृषि प्रधान 
वातावरण मे--कुटाई-पिप्ताई होने वाले घर भे रख देने पर किस माधुर्थ की सूष्ठि हो 
सकती है ! घुबसूरत से भी छुब सूरत ठोने पर भो कोई सलमुत्र उठाने वाल्ली भजन 
ठाकुर साहब की पटरानी बनते पर भी 'ठकुराइक साहिश” कौ-क्षताणियों की 
स्वभाविक विशेषताएं नहीं पा सकती चमड़े का रथ तथा मास की प्रवृत्तिया गीर 
बंद परम्पत से प्राप्त होते वाल जातीय धर्म गुण, कर्म; स्वमाव अलग अलग वात 
है । ठाकुर आज भी ठाकुर है--मले ही वह तववार ने चलाना हो, ब्राह्मण बाज भी 
ब्राह्ण है भले ही वह बंद पाठ न करता हो ! आज प्रहले की मास्यताएंँ 'बदल चलो 
हैं । दफ्तर में सव के बदन पर आप एक सी ही पोशाक पाएंगे वाणी! भी एव सीं 
पा तकते' हैं फिन्चु ऋण (छिप्टी कमिफाार जड़े जुध फणिएतार के कर को काशफररा 
और रहन सहन में एक मौलिक अन्तर आज भी मिलता है। ठाकुर आज भी जह्दों 
गर्मे हो जाता है, पटवारी पुत्र का पटवारीपन डिप्टी कलक्टर, झाईण सौ० एसया 
मिनिस्टर बनने पर भी नही जाता । अवृत्तिया वे ही रहती हैं उदकी अभिव्यक्ति का 
झूप र ग बदल जाता हैं | अतएवं एक जाति मे विवाह करने की व्यव्त्था देकर हिन्दू 
- घास्वकारों ने कोई भी अनर्थ नहीं जिया है। इस्होंने सामाजिक विघटन हो राका है। 
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अमवर्ण विवाह की मान्यता तब भी थो किनु अपवाद झूय में | उसको सता भी नहीं 
किया गया था, उमे सामाजिक प्रोत्माहन भी नही दिया गया था। यही कारण है कि 
हमारा समाज झकुलीन विवाह का समर्थक रहा है । यद्यवरि हिन्दू जाति मे अन्तविवाह, 
चहिंविवाह ओर अल्वर्जातीय विवाह-सभी थोडे-बहुत होते ही रहते हैं किन्तु फिर भो, 
न इते अच्छा माता गया है ओर न पह सामाजिक गशास्यता ही प्राप्त कर सकी है । 
इस शताऊद के प्रारम्भ होने के काफी पहले से विवाह के सम्बन्ध मे जो हमारो 
सास्कृतिक परम्पराएँ एव मान्यताएं थीं सैद्धान्तिक रूप से एवं क्महाण्डी व्यवस्था 
की दृष्टि से सामान्यत उन्हीं का पालन होता आया है । 


बाल-विवाह-- 
किसी विशेष युग मे॑ किसी विशेध ऊपत्तिकालीम दातावरण मे हिन्दू शास्त्र 
कारो ने दालविषाह की व्यवस्था दे दी थी। संडियो ने उसे शाश्वत विधान मान 
लिया और हमारे हिन्दू स्राज मे कहा जाने लंगा[-- 
अध्वर्धा भवेद गोरी नववर्षा च रोहिणी 
दशवर्षा भवेत्‌ कन्या तत्‌ ऊष्य रजस्वला 
माता इंव पिता तस्या ज्येप्टो अआराता तर्षव च 
प्रयस्ते नरक याति हृष्ट्वा कन्या (जस्वलामू | 
बुछ भी डो कित्तु वास्तविकता यह है कि वाल-विवाह स्वस्थ सन्तान की उत्पत्ति एव 
विकाम की हृष्टि से श्रेयस्कर नहीं है। स्वामी दयानन्द जी ने इस विषय मे घन्वम्तारि 
का इलोक उद्धत किया है ।* ठीक है किन्तु हमारे समाज की बुद्ध अपनी मजबूरिया 
और उसकी आवश्यकताएँ थी ओर इसीलिये हमारे समाज में मध्य थुंग के विदेशी 
आक़रमशो और अपहरण के आपत्तिपूर्णो समय से बहुत छोटी उञ्र से लडक्षे-लडकियों 
का ब्याह कर दिया जाने लगा था ताकि प्रत्येक प्रकार के खतरे की सभावनाओं से 
गरभित उस युग के वातावरण में लडकी अपने घर पहुँच कर भा-बाप के प्रिर पर से 
बोला उतार दे । उम्तकी रक्षा का दायित्व अब एक की बजाय दो परिवारोंपर आजाता 
चा। के० एम० वपाडिया ने दिखा है, “ इसो प्रकार ध्ामिक, सामाजिक और मनो- 
वैज्ञानिक स्थितियों और भ्रवृत्तियों ने शिशु विवाह को एक नियम या वर्तब्य का रूप 
देने का कुचक़ रच लिया ।२ यही श्रेष्ठार भीया ।यह खतरे का युग दीठा तो 
१- “सत्याय प्रकाश” , पृ डढे। 
“रे “मेरिज एंड फैमिली इन इन्डिया”” , पृ १४६ ॥ 


[ इस० ] 
“अष्टवर्षा भवेद्गौरी” बाला सिद्धान्द भी शिथिल हो गया। बसे, इसको सभावना 
अधिक होतीं नही थी वर्योकि जहा-जहा ये वाल विवाह रचाये जाते हैं वहा विवाह वी 
विधिया और व्यवस्थाए' पूरी हो जमे के बाद भी प्रयात्मक रूप से बबूं तल्ाल ही 
पति गृह नही भेजी जाती ॥ तीन तीन या चारचार वर्षोंया कभी कभी इसमे भी 
अधिक यर्पों के दाद अर्चाव्‌_ताक्ष्य प्राप्ति के पद्चाव्‌ ही बहा जाती है। १६२६ ने! 
बालविवाह अधिनियम ने विवाह की उम्र लड़के के लिये १८ और लड़की वे लिये १४ 
कर दी । सामाजिक परम्पराए' कानून बता देने से नहींवदला करतीं उनके लि 
सामाजिक जावेश्यकता, सामाजिक वातावरण एवं सप्माजिक अनुकूलतों की सुध्टि 
करनी पढ़ती है । कानून वन जाने के बाद भी हमारे समाज से और विशेष रुप से 
देहाती समाज से वाल विवाह गया नही । रजस्वला होते होते लड़पी का ध्याह कर 
दैना धर्म हो गया-सामाजिक मजबूरी हो ३ई ४ यह केवल लड्वी या उसके मां बाप का 
ही कर्ठ॑व्य नहीं-यह पूरी बी पूरी जाति की बात है-कमी-कभो तो उस समहत क्षेत्र ये 
समस्त जनसमूह की वात ! यह बदनामी वा कारण बन जाता है जिसे न लड़को' रोव' 
पहली है और न लडकी के भा-वाप॑ । 

शादी होगी चाहिए और घानदान की परम्परा और शान के अनुरूप होनो 
चाहिये । इस दृष्टि से व्यवित, परिधार और ग्राव परस्पर प्रतिस्पर्डा करते हैं ! 
माग-माग कर अच्छी न्षीजे जुदाने और शान झोकत के प्रदर्शन की प्रपां चल पड़ी । 
सब लोग जानते हैं कि चीजें मागी हुई हैं फिर भी उतके हे होते को लोग बुर 
मानते हैं ॥ कम मे कम इससे यह तो प्रता चल ही जाता है कि जितके यहा हम 
ब्याह करने जा रहे हैं उप्तही पहुँच शी सीमा कितने बड़े - बडे लोगो तक है । 
शादी ते करते प्राय नाई, पड़ित जाते हैं । जिसका दिवाह होता है वे 
अवोध बच्चे न कुछ जानते हैं, न कुछ समसते हैं और न उन्हें शादी के मामले म 
बुछ करने या बोलने का अधिकार है | शादी केबीच दादी के पहले अयवा क्षादी 
के बाद उसके बड़े-बूढ़े उससे कुछ कहे, उसे वही करना है बया कि विवाह एक 
घामिक और सामाजिक कतेन्य है उप्तमे ब्यवित वी अपनी मतमानी नहीं चलती / 
«» कोई भी समाज मनमानी नहीँ होने देवा और यदि होने देवा है दो वह विधटित 

* हो जाता है ।जिस प्रक्मार जन्म से लेकर मृत्यु तक के सभी सस्कार्ये के अवसर पर 

” बसे ही विवाह सस्कार के अवयर यर भी, व्यक्त के ऊपर संसोज का 
अक्षत अखण्ड, . एवं व्यापक अधिरार है ।+ नवद्यति खुलकर 

स्वच्छ ददापूर्वक एक दूसरे से सिलने भी नहीं थाते थे । लिहाज बोर 
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परे का इतना ध्यान था कि बहुत रात गये जब सव लौग सो जायें तव लड़का 
अपनी पली के कमरे मे जाता था और सवेरे लोगो के जग पड़ने की सभावना के 
पहले हो चुपचाप बाहर आकर अपनी चारपाई पर सो जाता था । बहा कमरे 
में जोर से बातचीत भो नहीं हो सकती थी । यहा व्यक्ति वी स्वतत्रता परिव र 
ओर समाज के अ बुझ्य से मर्थादित रहती है। इस सम्पूर्ण अर्द झताब्दी में शहर 
के बुछ लोगों के अलावा शेष समस्त हिन्द समाज के लिये ल्टरी का ब्याह 
एक बहुत बड़ा हगामा हो गया है । समय के परिवर्तन, अंगरेजो राज्य-व्यवस्था 
से उत्पल सकुचित एवं लोभी मनोवृत्ति, और अंग्रेजी रिक्षा - व्यवस्था के 
करणा फैली हुई मृढता, आदि के कारएः। उचित वर को सोज एक बहुत बडी 
बात हो गई है ! 
दहेज-- 

ब्याह के योग्प लडके का पता यदि मिल भी जाता है तो दहेज वी समस्या 
भा खड़ी द्वोती है। बहुत अधिक दहेज मागा जाता है इतने टेढे मेढ़े ढग से मागा 
और लिया जाता है कि उसके ते होने म॑ महीतो लए जात हैं। लड़के वा पिता 
अधिक से अधिक लगे का यत्त करता है. घड़की का पिता घर हता है कि बहँ औरों 
से तो भधिक द, क्यों कि ऐसा ने करने पर लड़का हाथ से निवल जायगा, मगर 
इस सीमा के अन्दर जितना कस सभव हो सकता हो, उतना ही कम वह दे | ऐसा 
लगता है कि किसी खरीदी जाने वाली चीज का भोल भाव हो रहा है। कभी- 
कभी लड़की के प्रिता को क्ज॑ लेना पडता है, जमीन गरिरवी रखनी पडती है, सम्पत्ति 
बेचनी पड़ती है, तबाह और बरवाद हो जाना पढ़ता है। अनमेत्र ब्याह होते हैं । 
योग्य को अयोग्य के मत्ये मढ़ दिया जाता है । पिता को अपनी पुत्री के लिये कुलीन 
वर भाहिये ओर वुलीन वर तंडकी का उद्धार तभी कर सकता है जवकि लड़की 
का पिता पर्यात्त धन दे । कुलीन घर कम, पुत्री वाले पिता बहुत । माग अधिक, 
माल कम । परिस्याम यह होता है कि १४ वर्ष को लडकी ६४ वर्ष के वर वो 
सौंप दी जातो है। दम्पति का जीवन विषमय हो जाता है; आतमहृत्याएं होती 
हैँ । देदनारायण द्विवेदी का “"कैतंव्या घात” , प्रेमचत्द का 'निर्माला” , आदि 
हजारो से भी अधिक उपन्यात ओर कहानिया विशेष रूप से हिन्दी और बगला 
की इस प्रथा पर आघात करके भी इसका अभी दो उन्मूलन मही कर पाई । 
अब भी ऐसे लोग हैँ जो कहते हैं कि साहब, हमे देने का भी ज्ञौक है, लेने का भी 
लेते हैं इसलिये कि देना पडेगा, देते हैं इसलिये लगी हो । राजेन्ड बा ने हिला है; 
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' यह प्रथा हजार कोशिश करने पर भी अभी तक जारी है सभी जातीय सभाओं 
में प्र-ताव पास होते हैं कि इसे उंठा देना चाहिये पर घटने की जगह यह प्रथा 
बढ हो रही है।' 
वृद्ध बिवाहु और बहु-विवाह- 

दहेज के प्रसग्र मे वृद्ध विवाह का थोडा सा उत्लेख किया गया है। ठुलीत वर 
की कमी और दहेज के अतिरिबरत इसका एक कारश पुत्र श्राप्ति वी खालसा भो है । 
यदि पहली पत्नियों से कोई पुत्र न प्राप्त हो सका तो अपनी आपु का ध्यान न 
करके भी दियाह इसलिये कर लिया जायगा कि खानदान को रोशत “करने वाला 
»र पितरो को पानी देन वाला मिल सके १ बात यह है कि हमारे यहा सामान्यतः 
पुत्र या सम्तान के अभाव का दोप पत्ति को नहीं, पत्नियों को ही दिया जाता है । 
कोई दोष, कोई खराबी, कोई क्री दुलहिन मे ही द्वो सकती है, दूल्हे मे नही हो 
सकती । इसलिये एक के दाद एक कई ब्याह क्ये जा सकते हैं। वृद्धावस्पा तक 
और स्वत सनन्‍्तानोत्पत्ति को अक्षमता की भवस्या प्राप्त करने के बाद भी ब्याह होते 
रहते हैं। कभी-कभी तो पहत्ती पत्नी के देहात्त के पश्चात्‌ इसलिये भी ब्याह कर 
लिया जाता है कि बच्ची की देखभाल १रने वाला और रोटी खिलाने वाला कोई 
आ जाय | प्राय इन विवाहो या प्ररिशास अच्छा नहीं होता । सौत के बच्चों को 
आावज्यक प्यार दुलार प्राय नहीं ही मिल पाता | अवेक पत्लिया धर के जीवन 
और बातावरण को नरक कर देती हैं । प्रेमचन्द का “निर्मता” नामक उपस्यासत 
अधेंड उम्र पर किये जाने वाले विवाह का परिणाम प्रस्तुत करता है। “कायाकल्प” 
में वहुपत्ियों का परिणाम चित्रित है। 'मृगनयती' में मजसिह्‌ के राजमहल के 
अन्दर बहु-विवाह का परिणाम ओर सौत की मनोवृति का चित्रण है। प्रेमचन्द को 
'सौत' शीर्षक कहातो भी सौत का भतोविजशान उपस्थित करतों है। श्री नाथ सिह 
के क्षमा और भगवती प्रसाद वाजपेयी के 'मीठो चुटकी' और “भवाथ पत्वी” नामक 
उपन्यास अनमेल विवाह वा दृष्य उपस्थित करते हैं । 
विवाह्‌ का स्थायित्व- है 

इस श्रकार हमारे यहा शादिया ते करके की जाती हैं। जुल्ोनता के भहकार 
के कारण हमारे सम्राज के भीतर वर की उपथुक्तता की दा्ते और स्लोमाए इतनी 
अधिक और जटिल हो गई हैं कि चुनाव क्षेत्र अत्यस्त सकरा हो गया है। आग. 
सब कुछ एक बंधे बेंधाये, सुनिश्चित ठग पर होता है। संच तो वह है कि विवाह 

१ “बात्मक्यथा , पृ० &० । 
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की पूरी की पूरो प्रक्रिया निश्चित है » वहा किसी ब्यक्तिगद एवं मौलिक परिवर्तन 
के सिये बोई भी गु जाइस नही । इस प्रकार एक स्थिर मनोवृत्ति, जिसमे साहम 
दु साहुप के लिये कोई सभावता नहीं, बन जाती है । इस मतोवृत्ति का साइंस पर 
यह प्रभाव पडा है कि हमारे साहित्य मे भी महत्वपूर्ण एव व्यापक रूप से प्रभाव- 
घाली, मौलिक एवं पद्धान्दिक परिवर्तन इस पश्ितंवश्शील एवं क्ाति वात युग मे 
अधिक नहीं हो पाये । परिवर्तन शली, साध्यम एवं स्वरूप मात्र भे ही हआ है। 
उसकी आत्मा अधिकतर पुरानी की पुरानी है । 

परिवतंन की प्रक्रिया-- 


व्यवस्था मे भी यह परिवर्तन वद्भुत धीरे-धीरे हुआ है ॥ पहने लडके-लडरिया 
अपनी शादी की बात आकस्मिक रूप से जानने लगी, फिर छिए कर सुनने लगी, फिर 
छुल कर धुनने लगी, फिर अपनी राय अपरोक्ष रूप से देने लगी, फिर भाभियों से 
कहने लगी, फिर मा से शरमा शरमा कर कहते लगी, फिर उिता से भी खुल कर 
कहने लगीं । पहले स्वीकृति ही प्रकट वी जानी थी, फिर विरोध मालूम हो जाने 
दिया जाने लगा, फिर प्रकट क्या जाने लगा और अब मा बाप को इच्छा क प्रनिवूल 
मनमानी भी वी जाने लगी है। पहले शारी के अवसर पर तीतो चारो «नि बराबर 
जागा ज्ोडा पहनाया जाता था, फिर रस्मों के समय ही पहला। जान लगा, अब्र 
उसका बिल्कुल हीतिरस्वार किया जाने लगा है। वाजार में मिलने वाले|श्र 8तम 
बपड़ो के चमचमाते सूट के ऊपर यज्ञोपवीत के तीन घाग्रो वी आज भी अति 
वार्मता प्रतोक सौ प्रतीत होती है। सामान्यत फीयन पर संस्कार अब भी विजयी 
है ठीक जैसे ही जैसे वर्तमान साहित्यिक विधाओ, रपो भोर शलियो पर साहित्य की 
भारतीय आत्मा भव भी विजयी है । 
प्रेम विवाह वयो नहीं ?- 

ताया जिनक्नि ने लिखा है कि भारत मे प्रेम विवाह का तो कभी भो कोई 
प्रश्न हो नहीं उठता ।* यही कारण है कि यहा विवाह मे चुनाव एव प्रतिद्व द्विता 
नहीं, और जब चुनाव एव प्रतिद् द्विता नहीं तव कामोत्पाइक पारस्परिक आक्प- 
णझकित ने केवल अनावश्यक एवं अनर्धकारों है बल्कि व्भी-कभी अनाकर्षक 
भी हो जाती है। भारतीय बाला समार को सर्वश्रो४ठ सुन्दरी है फीते की नाप और 
तराजू की तोल एवं अटकमटक बाली कसौटी से नहीं, बल्कि मोहकता और 
प्रमावोत्यादकता की क्॒तोटी से! बहू मोहक होती है, कामोत्पादक नहीं। वहा 
“४-7 हछिया चंजेज ” "पृ०् शक 
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परवेन्र एव विशुद्ध हृदयग्राहो सौदर्य है ।त्ों तो कुजों में तिधुवत मोहन भी 
'ल्ोटत राधिका पायन' ! किन्तु भारतीय सस्कृति और उसका श्ाइवत प्रमाच 
हितिवा अधिक और आश्चर्यजनक है कि इस जिशुवन सुन्दरों मे कामाकर्षेश एवं 
कामोत्गदकता अल्पतम होतो है | हा, उमर पर मोहित होकर हम उसके सोद़व भे 
जग्ते को भुला अवदय वैंठत हैं॥ उसका सौंदर्य सदेव एक अवीरिधिय एवं कौमार्ये- 
आक्ृपश से सान्‍न्‍न होता है | घ्वात रह कि यह नही कहें जा रड्ा है कि बढ अताज 
नहीं खाती या उत्तके हाड़ मास नही है । प्रभाव की वात की जा रही है। भारतीय 
तादी केवल एक पुरुष को रिशाने के लिये समती है।उपदी यह सजावट, यह 
आक्पण, यहू सोहकता केबल उसके अपने पुरुष को छोड कर और किसी की न 
सम्पत्ति है और न दूसरा उसके सौदर्य का उपभोक्‍ता हो ही सकता है। यह बाजार 
प्रट्श्न की चीज भी नुमाइशी चीज भो नही है + इसका प्रभाव यह पडा है कि हिंदी का 
नारी साहित्य वासतात्मक आकर्ष रा से श्राय रहित है उप्से परे है । यह एक सास्कू- 
तिक भनोवृत्ति है जो आधुनित्र हिन्दी में भो पूोंद प्रतिविम्बित है । 

एक ही गोत्र मे और एक हो गांव में विवाह वर्जित- 

हिन्दी प्रदेश मे द्ादिय गाव से बाहर के लड़के के सोथ॑ को जाती हैं। परिणा- 
मत दूर दूर के बहुतेरे गावों से सपर्क स्थापित होता है। विचारों का भादान प्रदान 
होता है। एक दूसरे वी समस्याएँ एक दूसरे के सामने आती हैं। दूसरे को समझने 
और निबाहन की प्रयूति बढतो हैं। अपरिचित ग्रावो, व्यवितयो, और परिवारों में 
प्रैम भाव बढता है | एक दूयरें से मर्था अपरिखित वर-थंधू एक क्षण के बाद 
एक दूसरे के जनम-जनम के सगी हो जाते हैं। दो विशिल्त व्यक्तियों, दो विभिन्न 
झुचियों, दो विभिन्‍न सनावृत्तियों, दो विभिन्न स्वभावों मे अभिन्‍नता स्थापित होती 
है।यह हर घर म होता है। अस्तु भारत का हर परिवार, सह-अस्तित्व का 
क्या क्षेत्र होता है |भारीयस निवाह वरना जानता।है।  विरोधों मे 
सायजस्य स्थातित कर लेना निबाहना भी हमारी एक सास्कृतिक प्रवृत्ति ही हो 
गई है। लठका अपनी जाति का हो तो वह कहीं भी हो, उससे अपनी कन्या का 
विवाहू-सबघ स्थापित किया जा सकता है। शादियों के ताने-याने ने भारत को घुत 
कर एक कर दिया है। अन्‍्तर्परान्तीय सद॒भाव बढ़ा है। सास्कृतिक एकता पुष्ठ हुई 
है | आधुनिक हिन्दी साहित्य मे भी विचारों के आदान प्रदान को स्वतत्रता, प्रेम 
की स्निम्घता, विभित्तताओं से एकता, विरोधों में ामजस्य एवं सास्कृतिक एकता 
को जो स्वह्म मित्रता है उपके पोछे यह उृठभूति, यह दातावरण भी है। इमीलिये 
आधुनिक हिन्दी मराहित्य मे राष्ट्रीय साहित्य में भी कित्ती के प्रति तीहतम बिसोध, 


[ ३२६ ] 


है । विदेशियों वी समन मं यह वात नहीं आही। विकास विद्याद्य, रोची का 
जमेन प्रिसिपल डा भरोटो वुल्फ समझाने पर भी यह वात ने समझ सका कि वहन 
की शादों करवाते के लिये भाई अपनी श्रादी और अछे खुब भोग को क्यों स्यगित 
रफें, भाई की मृत्यु हो जाय तो उथक्रे क्रिया कम मे सम्मिलित होने के लिये पित 
जी सेकहो रुपयों का खबर क्यों करे वह समझ ही नही पाता था कि परिवार 
में अअती पहनी औ१ अंकों बच्चों के ऑयिरिकत और ऊक्िप्ती की भी गणना कैसे हो 
सकती है| शिक्षित हिंद्रुओ का आये से भी अधिक भाग अब भी सबका परि> 
बारी मे रहता है। जो किसी कारण सयुकत परिवार में नही भी हैं वे भी उसके 
अनुवूल हैं ।इससे हिल्दू समाज की सामाजिक सुरक्षा हुई है। सामाजिक एवं वेय 
क्तिक विघटन मही होते पाया | दो प्रीडिधो का पारस्परिक अन्तर, रचि-स्वमाव 
विचार-रहत महत देश भूषा, आर. का भतर भी उनको तोड नहीं पाया । ऐवी व्व 

बस्था में पल्ले हुए साहित्यिक ने, प्रगतिशील विचार घारा और स हित्य के बावजूद 
भऔ आधुनिक हिंदी साहित्य से मर्यादा भजन का साहस नहीं किया + यशपाल, पहाड़ी, 
अशे या! ,इलाचन्द, आदि आवाद हैं और इनका समाज पर अथवा साहित्तिक 
अवृत्तियों, पर इतना प्रभाव कभी नहीं पडा वि वे एक परम्परा चला सकें। एस 
सथा# तंत्ञांक को भी भी भायता नहीं दे सकता । वह हमारी स्रास्कृतिक परम्परा 
के प्रतिकूल है।इसलिय आधुनित हिंदी स्राहित्म म एला$ भौर उससे उत्पन्‍्त 
वाली स्थितियों का चित्रण _प्रॉथ नहीं मिलता। 


वेश्या -- 

हमारे इस आलोच्य काल के भी सामाजिक जीवन में अपने लिये एक अनि+ 
वार्य किल्तु बवादित स्थान दवाये रब वाला त्य है वेश्पा बृत्ति । मानव समाज की 
यह एक अत्यन्त प्राचीन बुराई है। प्रागेतिहासिह काल में मी इसका अध्तित्व पाया 
जाता है। कुछ लोग तो इस अयन्‍्त अगिवार्श एवं आवश्यक समझते हैं। उनका 
कहना हैं कि यदि घर में शोचालद, समुत्रालय एव गर्दी नाली के ऑस्तत्व का औदचित्य 
है तो समाज मे वेश्यावर्गे ,के अस्तित्व का भी औचित्य है। यह अत्यधिक कामी 
ब्यविंतयों के लिये वाप्तव -यूर्ति क वेघाविक्त अथवा सामाजिक माध्यम प्रस्तुत करके 
समाज और परिवार को मवेक अवादयित झखद अशोमनीय दुर्घट्दाओ परे बचापे रखता 
है। यूक्ति सगठ होते हुए भी यह एक कुतर्क है, बौद्धिक क्षमताओं मा दुष्प्योग है 
तथा मानंददा को दृष्टि से शम की वात है। हमारे समाज में वेश्या बंग की दो 
प्रमुख भ्रवृत्तिया हैं - ( १) संगीत और दृद्यकत्रा को व्यावप्ताथिक रूप से अपना 
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बर उन्हें नप्ट न होने से दचाये रखना, और (२ ) झरीर बेच कर धव-सर्पत्ति 
कमाना ! वस्तुत्त वेश्यावृत्ति की वास्तविक्त परिमापा ही बह है कि धम-सम्पत्ति के 
लिये उस नारी का, जो जिसे कि पत्नी नहीं है, प<पुरुष की काम-वासना छो अपने 
शरीर के अगो से खुराक देता। इसका संदसे व॥ परिणाम होता है नारीत्व का 
अपमान । ऐसी नारी शर्म हथा को सदा सवंदा के लिये तिचाजलि दे बंठतों है। 
वृद्धा होने पर ये अपने हो जैसे किसी अन्य नारी छारीर को खोज कर अपनो ही तरह 
का करके उसकी अभिमाविका बन वंठती हैं। फरम्परा चल पड़ती है। इनके आदमी 
देहातों में असतुष्ट लडकियों ग्रम्यधरों को ल्ञार्ची एवं चटोरी बहू-वेटियो, और मैत्ो 
में भूली-मटवी वालाओ वी खोज में धूमा करते हैं और ण जाने पर उन्हें इनके 
अधिकार-क्षेत्र में बाल देते हैं, पतनोन्मुसी जमोदारी और जागीरदारी अबा के 
' तीको के यहा इनको कृभी-वमी बिल्लासपूर्णो प्रथय मिल जाता है | गृहर्वामिनिया 
व्यावहारिक झूप से परित्यवताएँ हो जाती हैं, शरीर-व्यवस्तापिकाएँ राज वरने 
लगती हैं। इनबा सामाजिक उपयोग # वल इतना ही है कि ये खुशी के मौको पर 
आकर सगीतऋलां और नृत्यकला की अपेक्षा यौवन के प्रदर्शत, नाजनसरों एवं 
दुरुचिप्रुर्ण हासन्सरिहास से देनिक जीदन वी नीररुता समाप्त १२ देदी हैं। हीन और 
तुच्घु मनोबृत्ति एव ऋछास्वृ त्कि ठया 3पप्वृतर िचालो १ इनसे रात्र्रत भर 
मनोरजन हुआ करता है ओर ये खूव बस्झीक्षा प्राप्त करती हैं। इनसे मजाक कर 
सकता हर पुरुष अपना अधिक'र समझता है और त० तक ये उसके #धिवार वी 
रहग अपने तन ओर ऋपनी कन्ताओ से करतो रही हैं जब तक इन्हे उच्तित रीस 
मिलतो रहती हैं। इस युग भे संगीत दृत्य रुथा देश्या4न्ति बो पक दूसरे व) इतना 
पर्याय या एक दुसरे से इतता अमिस्न समझ छिस्य गया था कि जब समाज में समीतत 
ओर नृत्यक ला के पुनरुत्थान का प्रयत्त क्या जादे लगा तो इहुत बार यह सुनने को 
मिला-' नचा-गवाकर हमे अपनी एडरियौ से ' पेशा” नही करवाता है।” समय और, 
समझदारी ने क्षब इस घारणा को बदल दिया है । कई आयंसमाजी सुधारगद ने शाद 
ब्याह के अवपरो पर लवकू: बनते को खतरा उठाकर भो, रंग में भग करने॥का 
दोषारोपणा सह कर भी वेश्या के नृत्य दे बीच इृतकर विरोध किया है। जब तक 
समाज में कुछ के पास इतनी सम्पत्ति, इतना ऊण्किर, ओर इतनी फुरसत है कि 
अपने खालो समय के मनोरजव के लिए वे पर्णाप्त घन उड़ा सके, और बुद्ध के पास 
इतनी विपन्‍नता है कि ठीक से जीवन विताने के लिए उन्हें अपने सारीत्व की सस्‍्वा* 
शाविक वृत्तियों को बेचने के लिए मजबुर हो जाना पड़े-जद तरू समर्थ गाहक है 
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की हत्पना गतिशील नहीं होती ! अब यह बात दूसरी है कि कोई पीकर भी चुप 
रहता हैन्देवता बता है-और कोई हिना पिये हो सारे प्रदेश में पीने-बालों का सा रग॑ 
मचा देदा है। मैं छिताना जानता तो जग मुफ़े साथ्रू समझता गाने वाले बच्चन ने 
लिखा है, “मेरी "मधुशाला” निव्न गई थी और उसे मेरे विषय मे एक विचित्र 
प्रकार का कौतूहूल उत्मन कर दिया दा । कौन है यह आदमी ? वया इसके पास 
कड्दी दौलत है ! क्या यह दिन-रात नशे में पडा रहता है ?े का यह जो लियंता है 
बह सद उत्तरा अनुभूत सव है | क्‍या यह मपुप्नाला में रहता है, मधुशालाओं स 
घिश, एक आधुनिक उमरखेयाम वी तरह ! झायद बुछ इसी प्रवार की जिज्ञामा 
थो, जिसते "नव १५” जो को लाकर मरे मकात के सामने खंडा कर दिया,...../ ! । 
उस सम रामदृल वेनीपुरी ने यह कहा था कि 'वच्चतां विद्ार में बाएगाततों में 
उसे गोनी मर दूगा | मगर कोई क्या के? 'बच्चत' वी धजा-लडृत भी तो पोने 
चानो की सी ही थो | और, उपर समय यह आधुनिक उमर खंयाम”” दस-पत्द्रह सपये 
भरोते को तनस्वाह का ह'द्ान पडावा था और मम्सादकों द्वारा दिये गये घोले खाता 
था !!! मोहतलाल महतो वियोगी,' आालकृष्ण दार्मा “नवीन” मगवती चरशा वर्मा 
आदि है यह हवावाद फमी न सिमी हूप म उपस्थित अवश्य है। यह प्रतोक रूप मे 
भी है और अभिवत्मक रूप में भी । अस्योकित के रूप मे बच्चन! की “मिट्टी वर तन 
अस्ती का मत क्षण भर जीवत मेरा परिचय” बढड़ो ही प्यारी कविता है शराबी के 
ही मनोरिज्ञान को साहित्यक झूप देते हुए अमर कलाकार प्र मचन्द ने दफन” प्रसाद' 
ने “मघुआ ', ओर भगवती चरण वर्मा न चित्रदेदा” को सृष्टि वी है ! 
भिखारी-- 

रेलवे स्टेशनों के वाहर, प्लेटफार्मों पर, रेल के डिब्बों में, दस स्टेशनों के 
पास, मन्दिरों और मस्जिदों के पास, धर्मशालाओं के पःस, छुप्राफिरखानों मे, मेलो 
और उत्सवों के समय पवित्र नदियों, भादि के किनारे भूखे से भी भूखा साधारण 
स्थिति का मनुष्य रोठी खान बंठ जाय तो उसे आधुनिक रन्तिदेव बनने पर विवद् 
कर देने वालो, या यदि वह ऐसा होते को तंयार न हो तो, उसे कजूप्त राक्षस वी 
उपाधि देवर उठे नरक में जाने का आश्ञोर्वाद देने वालों को एक बड़ी सख्या ने 
अएरककप्र को जएफुकिक़त सज्ए अगर के एक आनोका हेश बता दिया है ॥ गरीब क्री 
मजबूर प्राणी प्रत्येक देश में होते हैं किन्तु ऐसा देश सतार मर में सभवत्न अकेला 
भारतवर्ष ही है जहा लगमग पाच लाख प्रारी पूरो आजादी के साथ संडको पर 
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दूभते हैं और दूसरों वो कमाई का बुद्ध भाग माय माग चर हई अपना जावन दित्तात 
हैं। एक मात्र मास्तवर्ष को ही जन सस्या दिचसि भा फिल्पादृनि थो व्यवमाय की 


कारि म सा मनित विया सया है । शर्त महा साय ज्नता अपन वा तनिक भो 
अपमानित «नुभव किये दिला इस वृत्ति को छुले आम चलते रहन दे सकतो हैं। 
भारत के भिलारो भीख मागन म अपमानित तो >नुमव नहीं ही करत, प्राय व 
कहत हैं. 'हम भीख मएगत हैं ता क्या बुरा करते हैं ? किसी की ऊब नहीं काठत 
धन्य गा असभ्य देय से जिसा को दूत्ते नतों चारी नही क्स्त, डाका नहा इालते। 
भागत॑ हैं जो दे रता है ले लेत हैं नहीं देता तां अपची राह जाता है । हम दन बाल 
बा भी १ और, तवसे बडी बात तो यह है कि थाज़ाट हैं, किसी की नौकरी नहीं 
बरत-किसी के मुलाम नहीं। इस विदार दहन की अभिव्यक्ति आधुनिक हिन्दी 
के प्रगतिशीत साहिय म भा हुई है । बच्चे भा भ'ख मागते हैं, औरतें भी, पागल 
भो भीत माग्ते हैं समथदार साधुन्‍्धात्ती मो, अद भी भोख मागत हैं ॥ लूल-लागड 
भी, परिवार दाले भिखारी भो हैं एकाका भा सथठिति निखारा भी होते हैं, स्दततदर 
छिट पुट भी दीमर भितारी भी हैं, हट्टेक्टट भी, वदमाण मिद्वारी मौ हैं, 
शरीफ भी । कोई हाथ फ्ैल्ावर मौख मायता है काई घाव दिखाकर काई भगवाव 
की भूतिया दिखाकर भोस् मायता है कोइ कालो साठ पर लंट कर, कोई गा-वजाकर 
मायता है, कोई पेट पर हाथ शारक्र अयवा नढां जधी क्लाबाजी दिखाकर, कोई 
नवजात शिशु को दिखा १र भीख मागता है कोई विदाह योग्य दन्‍्या आग करब ! 
खेती अथवा ब्यवस्ताय-विहीन आजीविश्य-रहित प्राणों काय करने मं असमय तथा 
सहायक विहीन प्राणी, प्रगल तघा समाद-वहिप्कृतत प्राएी चुंचों मरने बातो 
परित्यकताएं, भूले भटके चिश्ु जान बचकर जिनक्ता अमर भग कर दिया यया है और 
डिन्‍्हू मातिक भिखारियो द्वारा अमानुपिक वेबवाए' दी जाती हैं सुस्त, आलसी, काम 
चोर और परम्परा से भीख माँगद क »भ्याना जोव भिक्षादतति अपना लिया करत 
हैं, इधर दान देने के अभ्यात्ती भारतीया को नोख दनंस पुष्प प्राप्त बरने का, 
अगवान वी दया-हपा प्राप्त करने का, लोकिक उनतति-सुख सम्पत्ति तया स्वय श्राप 
करने वा विश्वास है | देने बाल दना चाहते हैं लन वाल मौजूद हैं - और मिषाचुत्ति 
शात से चल रही है ! १६१५१ की जनगराना के सनुमार इस देध म ४,८७ ०७ 
भिख्तारा पे, जिनमे ३४४२६६ मइ मे और १, ४३,६४६औररे । य मिखायी साहित्य 
क्य विषय बने हैं ओर इद मिखारिया क्यो घन्य कर दिया है प्रेमचाद के "“रफ्मूममि 
के सूरदास न काश, कि सभी  खारी “मूरझम, हो मकृत १ 
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स्थापित हो ही गया था। चापलूता मे उनकी अनुकूलता प्राप्ति के 5ये और अपनो 
पर रौव गाँठने के लिये हमने उतर अनुकरण प्रारम कर दिया। उनके यहा के 
पतले, सस्ते और भइकीले वस्त्र और वस्तुएं हमे भाईप्ट करने लगी । उन्हे स्वीकार 
बरने वे पहले हमने यह अवश्य देख लिया कि वेद शास्त्र इसके विस्ख तो दुछ 
तहीं कहते ! जब मासूम हो गया कि नही कहते, तो हमने निःसक्रोच भाव से खुल 
कर उन्हें अपनाना शुरू कर दिया । हम मूल गये कि धर्म ही सब बुछ नही, सब कुछ 
सरबृति हैं हम यह सोचना भूल गये कि यह हमारी संस्कृति और आवश्यकता को 
बात है या नहीं | पतलून पहनना, टाई लगाना, हैँट पहनना, प्रिगरेट पीना, भेज पर 
खाना, छूटी काटे से खाना, अगरेजी लिखना, अंगरेजी बोलना, सोफासेट सजाना, 
आदि इने सवके वारे म वेद शास्त्र ने मना नही क्था है और भारतवासियो ने इन्हे 
इटकर अपना लिया | परिणामत्' हमारे धर्म के कमंकाण्ड सो रह गये परन्तु सास्क्- 
तिक जीवन -व्यापत की दृष्टि में हमारा सास्कृतिक मूलोच्छेद हो गया। भूल से 
विच्दिग्त होकर हम हल्के पड गये ठःस नहीं रह गये । हम भूल गये कि विद्या को 
प्रवृत्ति सवोग्रुणी है और उसका रग झ्वेत है। इसका परिणाम यह हुआ कि विद्या 
मन्दिरों में कामोत्ते जक प्रकार वी रण बिरगी भडदीली पोशाक दिखाई देती हैं - 
विद्या लेने वादों की भी और देने वालों की भी ! हमारी ससकृतिक ने मु ह खोलने 
की आज्ञा दी है, तन खोनने की नहीं, किन्तु सास्कृतिक छोसपन के अमाब की स्थिति 
में बात ही नहीं छुले हैं , अग प्रत्मय इस रूप से सज संवर भर उभर कर सिर 
उठाता हुआ दिखाई पड़ता है कि स्कन्दगुप्त! के भदाक॑ का क्यत याइ आा जाता है, 
कि लगता है कि इसलिये नारद, शकर विश्वामिव्र, आदि आज के विद्यालयों भे 
नही दिखाई पढते कि कही उन्हें फिर से न 'बन्दर” बनना पड जाय , बही फिर से 
किमी सतो वी लाश न डोनी पड़ जाय । बेचारो को यह नहीं मालूम कि अब समय 
बदल गया है | आज वह वन्दरपत' ही नव योवत है, 'सतो की लाश” हो सजीव प्रग- 
दिशीवता बडप्पत और समृद्धि वी सूचना देती हैं, तथा नये विश्वर्णमत्रो और मेनकाओं 
अवाध्धित आत्त्तित्व एव आयमन को रोकने के बहुत से उपाय निकाल लिये हैं 
भवुन्तताओ की भरमार न हो जाय || आज वी पराध्यों, आज के घ्िवित्न लाइनो 
आज के सिनेगा हाउत्तो, ब्ादि को देखकर सचमुच यह सोचना पड़ जाता है वि 
भारत की गरीदो की बात झूडी तो नहीं है। वास्तविकता यह है कि पाउडर, लेवेंडर 
कम की दोलले, स्ाडिया, ब्लाउजें, पतलने और कोट, या फाउन्टेनपेन तथा घडिया 

के 'भजुन्तलाओ के अथदाचोती कीप्लेटें और चायकोी प्यातियाचाहे जितनोहों किन्तुतेर-डेढ 
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सैर की फूद वी यालिया , भारी परात, भारी घड़े, भारी लोटे, कॉमनी गिलास 
चांदी सोने के भारी गहते कही ने मिले | डूब महंगा है ओर चाय चाती दूध प्याला 
तस्तरी भाहता सस्ता है ! कितना खोवलापन हमारे अत्दर मर गंयां है कि माजे, 
चंप्पल भौर पूते तो कीमती हैं, संगर पर निकृष्ट हो चले हैं! जब सोचने को 
बडी बातें और करत को अधिक बौर बडा काम नहीं रहता दव कुछ बड़े अफसरों 
की गृह देविया यह बताने में अपने समय को सदुपयोग करती है कि उनके जेठ 
गया हैं, ससुर क्या थ, चचिया म्र्ुर क्या हैं, उनके पाप कितने ट्रक साब्िया हैं, 
और एक बार मोदा कपड़ा पहनने पर बोल के मारे कितने दिन उन्हें बुखार का 
शया, और उधर, उनतक साहव क्‍्लयो म॑ चिडिया उडाते, पत्ते फें।ने बाठते, श्राव 
वीने और भिगरेटें फू बन मं चौरात्ती लाख योनियों के बाद थाया जा सकने वाला 
मभानव जीवन सार्थक क्या करते हैं! इस तरह के लोग विशेषत देविया अपने 
हाथ से अपना भी काम करना अपने पं और अपनी अतिड्ठा आपात समसझती हैं । 
औफेसर की बीवी अपने हाथ से काम करे और मोटे सादे कपड़े पहने | गजब 
दो सौ चार सौ को भाध्िक आय थाज्नों प्री यह मनोवृत्ति लैतिकता, गम्भीरता और 
टोसपन के अभाव के अतिरिक्त और क्‍या है!!! लोग अप्ज तत्वहीन दिखावटी 
चीडो को इतना महत्वपूर्ण या आवश्यरा समझने लगे हैं कि उनशा विचार है कि 
लोग उसे देखते भर उस पर विचार करते हैं, जबकि वास्तविकता यह है वि' आज 
किसे फुरसत है कि देखे और विचारे कि क्षापते क्या और बयो पहना है एक 
या” देखते हैं, एक दो वाक्य में बात करते हैं, फिर गाव आई मई हो जाती है । 
लोग कदर आपके पद और आपकी प्रतिमा को करते हैं, आपके बषड़ों की नहीं 
कुछ ददविमागों को बात दूमरी है। फंधन और नये पते की यह भातऊ प्रवृत्ति 
साहित्य मे चित्रण का विषय तो बनती ही है, इस वादावरण मे पले हुए तरण 
कलाकारों के बन्‍्दर से ठोस साथता, गंम्भीरतम चिन्तन, व्यापक दृष्टिकोण, सास्क- 
विक अभिष्टच, आदि का अभाव करके उनमे सस्ती छिछली लोकप्रियता के पीछे 
दौड़ने और दूसरों पर रोव छेने की इच्छा कौ वृद्धि कर देती है । महावौर प्रसाद 
द्विवेदी, मेथलीशरण गुप्त, 'हरिओघ' , उयामंसुन्दर दास, रामचन्र शुक्ल प्रेम्चन्द, 
प्रसाद! , निराला , धीरेन्द वर्मा, आदि की भहराई और ठोसपन नई पौढी में 
नही दिलाई पड़ती क्यों कि तब परतत्र होकर भी हम विवेश्ञा भन्‍्द, दयान'द, तिलक, ॥। 
गाधीं, आदि की बात यपाश्कक्ति समझते कौर मरनते थे ओर अपनों सतकृति वा आदर 
करते थे और बाज काजादे होकर भी हम न उन महापुस्पों वो बातें भानतै हैं और 
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ने हमे अपनी संघ्दृति बी ही परव'ह रह गई हे ! आज का फेशनेवुल अभिनव साहि- 
त्वकार फसन्वुल दुष्कर , फैशन दुल 'घुटन' , फरशनेबुल 'जलत, , और फ्रेशनबुल 
बुद्धिवाद के सहारे एक पंशनेवुल स्वर्ग - वात्पिक सुख समृद्धि वाचे समाज की सृष्टि 
में लगा है | मंगवात ही रक्षा करे । और, जंत्र रहन सहन, खान पान, वेश मूषा, 
अये-ब्यवस्धघा ओर राजकाज में >नुक्रस फंशन दिखावे वी बृत्ति भा गई तथा मोसि- 
बता अथदों विद्युद्ध भारतीयता का अभाव हो गया तो किसी एक क्षेत्र मे मौलिक्ता 
की कल्पना की हो कछे जा खततों है । यही कारण है क्रि यद्यपि आधुनिक युग में 
दो दो नितान्त मौलिक विश्व महायुद्ध हुए हैं और आज के समाण की समानर्पेण 
शत्तिशाली नथीन पर प्राचीन प्रवृत्तिया और मान्यताओं की टकराहटे ब्रेता अथवा 
द्वापर युग के कन्त वी टकराहरों स क्िसी भी प्रवार ब#म नहीं, फिर भी आज कसी 
नितान्त मौलिक मर'क्मब्य वी रचना नहीं हो सकी ! रामायण और महाभारत जैसे महा- 
काव्य तो दूर दी वात रहे ठुलनी का मातम भो हम अभी नहीं मिल प्राया !! 
भोलिक्ता के इसी अभाव के मभी प्रहार वी इसी फैशनपरस्ती के कारण आधुनिक 
हिस्दी बाल्य परत शोक और तत्व* प्रम वशाली नी हो पाया | मेरा बिचार 
हैरि आधुनिक युत में जन्म लेकर भो आयुनिक भरत के व्यास थ्येर वाल्मीकि 
कोट पतलूव टई बूर न पहने, हिगरेट पाइप ने पिग्रेग, बटन हाल मं पूल वी 
बली ने लगाएंगे भोफसंट प्र आराम न बरंगे, भज कुर्मो पर छुरी काटे से 
धीनी वी स्ोेटेन सतत ।एंगे ! काझ काश्ष कि ग्रांधी और विनोवा क्ति 
हुए होते ! ! 
मनोरजन-- 

जिम प्रदार जीवन एवं रहना सहन सम्-न्धी हमारी अन्य धारणाएं अपन 
सास्‍्कृतिक परिवेश से विच्छिल हाकर सागर म फेंकी गई पेड की टहनी की तरह 
पूर्वी और पश्चिमी लहरों के घात प्रतिधात के कारण निमू ले सो होकर इधर उघर 
बहती उनराती हैं उभी प्रतरार जीवद की मतोरजन सबधी हमारी धारणाएँ और 
उसके स्वह्य नी हैँ। थधित परिश्रम के कारण शरीर के विभिन्‍्त अनुपरमाणु, 
रक्त बे कण एवं मस्तिक के विमिन्‍्त अवयव एवं नन्‍्तु क्रियात्मक शक्ति के व्यय 
के कारएा दकि हो- ना का बोजिल होने का तताव एवं दिचाव का अनुभव वरन 
संगते हैं। उन्हे स्वाभावित एवं स्वस्थ स्थिर में लाने के जिये पहले के वार्य को 
स्थगित ब्रा) दुच्च पशर्टिद तस्डों से उन्हे सयुकात करते, रचित्र ग्रमीर उद्दोह्य 
एवं लद्प में रखने वाले हत्व फुल्के कार्यों को दबाव विहीन ढंग से स्वतज्ञतापूर्वेक 
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करते की आवश्यकता ह ती है । बहुत देर तक * प्क्रिय बंठे रहने से भी दरीर 
अपनी झ़ियाशीलता एवं स्व"स्थ्य खो बंठता है। इसके लिये भी जुछ होना च॑ हिय । 
एमे अवतरों के लिये भारतीय सस्कृति की जो व्यवस्थाएँ थी उत्तम जिस बातें 
का मयसे अधिक ध्यान रपा जाता था वह थी झारी क, नेंतिक, मावत्तिक अथवा 
आपयापक्तिक कमी भी श्रत्ार की वृछ भो हानि न होने दैशे की | एक की हाति 
पर दूपरे का लाभ हमारी सब्दति न कभी भी प्रतितरादित नहीं किया। आगे 
बढ कर इय वात का मी घ्याद्त रखा जानेलगा कि नह परिस्थितियों के अनुकूल हो, 
सात्विक प्रहति वी हो और मनुत्य को व्यायक उत्ते मे सहायक हो । क लान्तर 
में इस हृष्टिकोर मे शिशिलता आने लगी। विमित् सह तियो के सरक ने मतो- 
रजन, आदि की विधिल धाराणाएं और उत्के अनेक स्वष्य एव प्रकार दियें। 
स्वा'थ्य के लिये देशी और बिदेशी व्यायाम भो होते रहे और उनकी जगह पर 
देशी विदेशी औपधियों पर भी भरोमा किया जाने लगा। हमारे नाव-गान- 
-नाटक, आदि का सबंध भगवान से भी हो गया था और हमारे मतोविवारों स 
भी । घत की अधिकता के निए खाली वंठे रह कर हम अपने मत और मश्लिप्क, 
रूचि और पसरद की शैतानियत क रग मे रगते भी लगे ॥ हम स्वास्यय के लिए नहीं 
स्वाद के लिए खाने लगे ॥ संतुलित भोजन का कोई सा घ्यान नही रह गया । मनो 
रुए्न सत्धों हमारी धारणा भी विचित्र हो गई। उत्तम शान क्षोर प्रतियायिता की 
भावनाए” सम्मिलित हो गई और उसने व्यवसाय का रूप धारण कर लिया । कुछ का 
रूप बेहद उर्चवाला हो गया। बुद्ध वो हम मनोरणन का सत्य साधन प्मझने लगे 


जौर बुद्ध वो अमम्य देह ती। बुछ मदोरजन घर के भीतर आराम से गददे त्तकिये 


या दुर्शी मेज र बेठ कर होने लगा और पुछ बाहर मेदानो मे । वे दृदय के विषय 
दम रह गये | नियम कायदों से जकड गये । कुछ तो कमाई करने के साधन भी घन 


भ्येहैं। 


दुउ्य हे चरित्र और स्वास्थ्य बनता या बंद सकता है। और कुच केबल 
फाउदू धसप ( जो हमारे पास कम नहीं हैं । ) की व्यतीत करवा देने के साधन 
भात्र रह गये । मनोरजत के बुछध साधनों को क्रियात्मक रूप देने के लिये लाखो-करोड़ो 
था यय, आविय मात्तवर्पीय लायोज॑तोओ, और राजकीय संगठनों की आवश्यक्ताए 
बड़दी हैं. इनमे ले बुछ साहित्यिक हैं ओर कुछ ब्यावसायिक। बुछ निर्माण करते 
हैं कृछ बितनास | योगासन, कबंदडी, ग्रुल्ली डडा, माटक कम्पनिया, भजन मडलियां 
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अब, तू, रातीया, रामदीना, हके फु'के गाते, झास्तीय समीत, बरद्या, ताश, 
घतरज, द्विज, पलास, चौयड़, कौटी जुआ टेतित, बेटविन्टन, द्विबेट, हावी, फुटबाल, 
वासीवाब, टेवुल टेनिय, मिनेमा, रेडियो, आदि हमारे व्यायाम और मतोर जब बे 
भ्रवार हैं। इनमे तू वुछ सेल तो राष्ट्रीय सम्मान एवं विदवन्यम्भाम दिलाने चाले 
हो गए है । प्रसाद जी बुइती लटते थे और उनत्रा शरीर कमरती था। रामकुमार 
चर्मा जौ न वचपत भे कई छुव्तिया मारो थी ' उनक्त मुयदित छरीर उल्के व्यायस 
प्रेम का माक्ली है। वे आज भी प्रात काल व्यायाम और आमने कखे हैं! सस्ते 
प्रदेश, ब्यावाम-केस री झास्विप्रराश आवेय का कहता हैं कि निराला कुंश्तीं वे सान्य 
दाव पेव जातते थ। प्रे मबन्‍्द वी एक क्ह्वाती का विषय है उन» बचयव के एक साथी 
के साथ गुल्ली इडे का खेत । 'प्रयाद', निराला', रामतुमार वर्मा, महारेवी, आदि 
अनक गौतवार श्ास्प्रीय सगीत से परिचित हैं। वैसे भी संगीत भारतीय जीवत वा 
एक अनिवार्य तत्व है--सारकृतिक तत्व है। “बच्चत ' ने लिखा है, सुप्रसिद्ध सगीतशार 
बड़े गुलाम अली ने एक दार बहा था कि गाने की तदिषत दनाता ही गाता है...... 
हमारे देश का तो सारा जो बन ही गीतमय है । कभी कभी सोचता हूँ कि हमारे ऋषि 
मुनियो, विचारको, दार्शनिक, विद्वावो, सतो ने जीवन की कौन ऐसो व्याह्यः जन-जन 
के हृदय में विठा दी जि समस्त जाति योवमय हो गई । पर्वो त्यौहारो, मेचो, उत्मवो 
की बात नही करता, ऐसे समय गात स्वाभाविक है पर कठिन मेहतत का काम करते 
हुए भी लोगो को गाते देखकर मैं भाव-विभोर हो गया हूँ । पति या पुत्र की मृत्यु पर 
देहातो में औरतें जिम ढग मे रोती हैं उसमें भी एक तलय-एक प्रकार की समीतात्मरत 
होती है। इसलिये हमाश वाब्य गीत संगीतर्मद है--मच्य में भी सभीत है। "प्रसाद! 
ने देवसेगा से संगीत के इसी ब्याप्रक रूप की प्रतिशा कराई है। इस शाइदत प्रवृत्ति के 
प्रतिकूल कुछ यवायंवादी, वौद्धिश्तावादी, तथा नई कविता के कलापुर्ण गोरद 
स्तम्भ कविता से संगीत को निकालने की पिविहरी वजाये हैं यद्यतरि तुकन्‍लय, आदि 
से उनकी इतिया भी पूरांत' रहित नहीं हैं ।” * मारतेदु जी शतरज के निष्णात 
खिलाडी थे और प्रेमचर्द की एक सुप्रसिद्ध कहानी है “शतरज के खिलाडी” । "प्रसाद! 
के नाटक पारसी रगमच पर अभिनीत होने वाले असास्कृतिक नाढकों की प्रतिक्रिया- 
स्वएप थे और उनकी नास्यकला का रूप उन से अप्रत्यक्ष रूप से थोडा-बहुत प्रभावित 
भी है । भारतेनदु अभिनय बला के मर्मज, और रगमच की बला के ज्ञाता थे। ने स्वयं 
अभिनेता भी थे। यदो स्थिति रापजुमार वर्मा की भो है । पाश्चात्य बेल, जेंसे क्रिकेट 
१. “नये पुराने झरोले” , पू १२५३ 
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हाकी, आदि अभी हमारी सस्कृति के अग॒ नहीं हो याये हैं और इसलिए अमी हमारे 
साहिय क्वा उनप्ते कोई प्रत्यक्ष सवब स्थाप्रित नहीं हो पाया है। चलचित्र हमारी 
रुचि, हमारे जीवन और हमारे मनोविज्ञान वो बुरी तरह से आक्रात करता हुआ 
भी अभी हमारे जोवन का शुभ सास्कुतिक तत्व नहीं हो पाया है और इसीलिए 
साहित्य का विषय नही हो सका ॥ फिर भी, “सुउह के भने” और “आखिरी दाव” 
नामक दो सझकत उपत्यातों और अनेक्त कह्मतियों का सवध चलचित्र जगत से है ) 
मनोरजन के साधतो में पे जिस तत्व ने हिन्दी साहित्य को विशेष छप से प्रभावित 
किया है वह है रेडियो । एकाकी नाट ते की भरमार का एक प्रमुक्त कारण रेडियो 
है। इसी कारण अनेक प्रकार के रेडियो नाटक लिखे जाने लगे हैं जिनका वर्गीकरण 
रेइियों नादक ध्वनिनास्य, घ्वनिरूपक, आदि-हिदी में पहली बार यमऊुसार चर्मा ने 
किया है रगमच मे अभाव तथा सुयोग्य दशको की कमी ने नाटरो वो हृष्य काज्य से 
वाठ्यकआ्ाच्य बना दिया और अब रेडियो ने उन्हे श्रब्यकाब्य बना दिया है। हिस्दी 
साहित्य को रेडिया की यह सबसे बडी देन है । 
प्रेस-- 
आपुनित युग॒में हिन्दी साहित्य को सबसे अधिक प्रभावित करने वालो 

सामाजिक बच्टतु है भ्रम । समाचार पत्रा ने हि्दी कड़िता को राज दरवारों से निकात 
कर जनता के वांच खडा कर दिवा । प्रेस की सदसे बटी देन यही है कि उसते हिल्‍्दी 
का दरबारोप्त समात्त कर दिया। प्रजातजवाद और सानघतावादी हश्किए ने इसके 
लिए भनोवैज्ञानिव पृष्ठभूमि ढेयार वी ओर शेंस ने साधन उपध्दित कर दिया। 
हडारी प्रसाद दिवेदी ने लिखा है, “वस्तुत साहित्य में अघुतिक्ता का वाहून प्रेस 
है!और उमये प्रचार के महायह हैं यातायात के समुल्त प्ताधघन | ......वस्तुत 
प्रेस ने साहित्य को प्रजातातरिक रूप दिया ।” १ बम्बई में प्रकाशित साहित्य चौबीस 
घटे के अन्दर सारे आरतमे पहुँच सकता है। इस सृविधा भ हिन्दी साहित्य को 
स्थातीयता एवं प्रादेशिकता को सीमाओ से मुक्त करके अन्तर्भोस्तीयता क्र स्वरूप 
प्रदान कर दिया है । इससे भाषा वी एकरूपनों में योडी-हहुत शिधिलता अवश्य आ 
गई है किन्तु वह कोई बडी बात नहीं हे । उचित समय पर भारतीय प्रतिया उमके 
अवारिद्धत वत्वे। कफ चिएकनिदान दूँ ढ लेगे। * प्रेमने अधिराधिक सख्या मे पुस्तक 
का प्रकाशन सवावित करके लेखको के पाठक-बर्गे का दिस पर वरके उनही यशोवृद्धि 
का साछत उपम्धित कर दिण है। झाक्षिक्र तथा सीष्टात्कि पंजिकाओ के प्र्गाशन ने 


१. “रहो साहित्य” , प्र ३६६ ३ 
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साहित्य के लघु रूप को अधिशाधिक प्रोत्याहन दिया है। प्राऊ वी रुचि का ब्याव 
पत्रिका बे अधिक्ापिक विक्रय का झाधन है । »त्तर॒व सम्पादक बहू छापेगा जिसे 
दाठफ अधिकाधिक सरीदे और इसौलिये साहिस्यिहर वही खेगा स-पादक जिसे 
नि शक्त स्प से छाप सके । इस हा परिणश्याम यह हुआ कि साहित्य पाठकों का-लोकमत 
बाअदुगामी हो गया । उत्ते पाठकों वी रच कौर साहित्य के सास्क्ृविक महदुद्देस्य 
पे बीच समावय विन्दु निरालता पडा !जों ऐसा नटीं बर सत्ता उसे क्षेद्र से हट 
जाना पडा । स्पिति ठोक वे " ही है जैसी कवि-मम्मेलनों की । विविधता वी माग ने 
साहित्य की जनक विषघांओ के अपनारे की प्रवृत्ति को प्रोत्साहित जिया और नवीनता 
की मम ने विविध प्रान्तो और देशे के साहित्य के अध्ययन की बावस्यकता प्रवोत 
कराई। हिच्दों साहित्य की अत्यन्त लोकत्रिय विधा, “कहानी” के वास्तबिकत आर्थो 
मे प्रारम्भ का श्रेय प्रेव की वृपा-“सरस्वती” के प्रकाशन-को ही है। 
अम्प विश्वास - 

दर्शन मे बुद्धि एक जड़ तत्व है । चेतन-जपत में, अध्यात्मिक क्षेत्र में उत्की 
कोई विशेष उपयोग्रता नही माती गई है॥ इसवा एक मात्र उपयोग है सार्येक्ता है- 
»पनी निःमारता, सिश्पयोगिता या तिरयेकता को अनुभूति करा देदा। इतना 
बरने के पश्चात्‌ उसे साधक से इसी प्रकार वियुक्त्र हो उठता होता हैं जँसे सपंराज 
को पुरानी क्डुड । इसका तात्पयें यह ने समझ लेना चाहिये कि वह लोकिक क्षेत्र 
व्यवहारिक जगत में भी विर्पयोगी है। उप्तड़ों निरथेंकता की अनुभूति किये 
बिना हो--लौडिक क्षेत्र एव व्यावहारिक जगत भे भी उसको छोड देने वाले मूर्ख 
हो जाते हैं । बुद्धि को प्रयलवपूर्वक छोड देना या छोडने का दोग रचना जाहितियत 
है, बुद्धि से अपरिचित होना मूर्सता है और बुद्धि का स्वत, अपने को निश्पयोगी 
सिद्ध करबवे ऋतुओ को भांति, इद्ध धनुष की भाति स्वत सहज स्वॉभाविक रूप 
से साधक के मार्ग से लुध्त हो जाता आध्यात्मिक क्षेत्र की एक सुन्दर परिस्थिति 
है । शिक्षा के अव्यावहारिक खर्दलि, प्राय नगरो में ही सोमित, और अमास्‍्कृतिक 
होते के करण मारतीय जनता के अधिकाबिक भाग ने उससे अपना सबंध तोड़ 
लिया। इस प्रकार लिखता, पंढनां, ओर हिस्लाव लगाता उनके लिये नहीं रह गया । 
व्यवहार कुशल होने पर भीवे अशिक्षित रह गये। भस्तिष्क कौ जागरंक और 
सक्रिय रखने के लिये आवध्यक्र तत्वों को भीतर जाने देने वाली लिडिकिया बन्द 
हो गई। नोकरो दिलाने वाली तथा पाइचात्य रूप धारण करके चलते वालो 
शिक्षा मे इतनी क्षमता नही रह गई कि वह झिक्षितों को अपने आध्यात्मिक एवं 
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घा्मिक जीवन के प्रति जागहक कर सकती या उम्र विषय में बुछ बता सफ्ती। 
अपने धामिक कतेंव्यो एबं अनुष्ठानों को जानने के लिये झिस भाषा को जानने की 
आवश्यकता होती है उसे जातने वाता सूर्ख और सस्वारी मोकरी के अनुपयुक्त 


समझा जाता था। अस्तु, उसे पढने का साय मोल लेने को हम तैयार न हुए। 
हम अशिक्षित भारतीयों ने बुद्धि का साथ छोड दिया तो मूर्ख रह गये। शिक्षा 


की धामिक-शुस्पता ने हमे धर्म के मामलो मे एक विशेष वर्ग पर हो अवलवित हो 
जाने का विवश कर दिया। मुहावरा चल पद्य कि पढ़-लिख कर कोट पतलूत 
पहनने लग जाना और भंगरेजी वोल लेना और बात है, और अपना घरम-हरम 
जानता और बात । इस मजबूरी ने हमे बिना सोचे-ससके विश्वास करना सिखा 
दिया । धर्म के अन्दर बुद्धि को सर्क्रिव होने देना नास्तिकता है। “महाजनों येन 
गत स॒ पन्‍य '। हमर अनुकरणवादी हो गये। उत्त ५९ हम झंडा सशय सदेह कर 
नहीं श्कते क्यों कि 'सशयात्मा विनश्यति” और फिर, विदव-ब्रह्माण्ड इतना 
परिचित हम इतनी जत्प और सीमित झकित वाले | क्सि-क्सि को जानेंगे २ 
किस-किसि कर विचार करेंगे ? किस-क्रित से लड़ेंगे? बीधवी संदी के भी 
हिन्दू ने “मान लेना” सीख लिया। विश्वास कर लेता सीच लिया। नगा नगई 
करेगा तो उसका क्‍या जयग्रा ? कुछ नहीं ! झरीफ आदमी जहूर उलद्धत मे 
पेड़ दायगा । इसलिये हिन्दू ने सबसे श्रार्थता करके सवसों शा त करना अच्छा समझा 
“ओदेम दो” घास्तिस्ततरक्ष शान्ति पृथ्वी झान्तिराप' शान्तिरोपधय शान्ति 

वनस्पतय शान्तिश्विदेवा श्लातित्रह्म शान्ति सत॒ श्लावि शालिरेव शान्ति 

सा भा घाच्तिरेधि। # शान्ति शा शान्ति !” जब सब कुछ द्ान्‍्त, तबणों 
कुछ करता है बह 'पडित जी” के कथानातुमार ही तो करना है ! लोगो से इस 
क्षैत बी वात पर सोचना-विचारना वेकार का काम समझा। “विश्वासो फलदायव ” 
यह पड़े वेपढ़े सब कहन लगे । डद्धि जिसके विपय में कुछ भौन कह सके उमे 
मानमा विश्वास है और बुद्धि जिसके विरुद ।* साय दे दे उते भी म लता बघ- 
विश्वास कहतादा है. पढ़े-वेषपढ़े सब अन्धविश्दमी हो गये ! भारतीय जिसे ममझ 
पातों उस अमानवीय, अति मादवीय, और देवकोटि में पहुँचाने मे उसे कोर्ड भी 
देरी नही लगदो | भारतीय जिसके ऐश्वर्य और प्रताए़ वी प्रशमा वरता है उमस 
अलोडिक कर्ठि और योनि के लोगो जे जी प्रभावित और पराजित होते हुए 
दित्रा। में कोई हिंचक नहीं हौती। चेचक हैजा त ऊन आादि कीटाणु-प्रधान 
पक मे दीन रियो को देरी मानना, देवियों पर कढ़ाई ( पृढ-हलवा ) चढाना, 
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जादू-टीता ओश्चा जो की ज्ञाड-कुक, जीवो की वलि, “अमुआना” (देवी गा 
देवता वो छात्रा से गृहोत व्यक्ति का सिर या हाथ हिलाते हुए अन्नात बातो को 
बत ना ), “मानता” मानना, लड॒ह़ी की ससुराल का एक दाना , अन्त भी न खाना 
अथवा एक बूंद पानी भी न पीता, आदि अबेक बातें हमारी उप उत प्रवृत्तियों की 
दुशेतक है । प्राय ऐमा होता है कि उत्तर प्रदेश, विहार, भादि प्रान्तो के गर्॑-दिल 
£ नवयुवक जब उत्तर-पुर्व बगाल, असम, और उदसीज क्षेत्रों की रूपदती ओर स्वस्थ 
त्तरणियों के असाधारण आकर्षण और निर्वाध एव नि्ंब प्रेम के वश्चीभूत हो जाने 
के परिणाम-स्वरृप अपने जन्मस्थान एवं अपने जन्म-प्रात नहीं लोठते तब वडे विश्वास 
पूर्वक लोग वहां करते है ति वच्छा की जादूगदिवियों ने उन्हे गेड़ा बना लिया है । 
थे रात में पुर्ध और दित मे मेडा बनाकर रक्‍से जाते हैं। लोग इसका,अर्थ रूपकात्मक 
नहीं अभिषात्मर ही लेते हैं । राहुल माकृत्यायन ने इस दताब्दी के प्रारम्भ में प्रध- 
लित भूत-प्रेत-सबधी और अंगरेजो के देवी-प्रताप्र-सवधी अन्घविश्वास का मंनोरजक 
उल्लेख किया हैं। " उनके एक सम्बन्धीं रात म॑ अकेले आ रहे ये । एक भूत ने उतका 
पीछा क्रिया | “मील भर चला गया और अब भी वह व्यक्ति साथ ही चल रहा था। 
मैंठ पूधा तो जवाब मिला-'लाओं, इधर से न चत्ो”......, ..जानेते हों, पतकी सडक 
सखार बहादुर की सडक है। सरकार का बड़ा अकबाल है । उस पर आकर किसी 
भूत-# ते को घात करने की हिम्मत नहीं हो सकती........ मील_आघ भौस और 
पीद करके घह यह कहता हुआ चला गया-“अच्छा, जा, बच के निकल गया। * 
विश्वास है कि भूतो का उच्चारण सानुनाधिक होता है और उनवी एडी आगे की 
ओर और पा पीछे की ओर होता है !! टीका लगवाने और पढने से लडकों को 
मृत्यु हो जाने का भी अन्ध-विश्वास क्ट्ठो-कह्ी था | उपयूं कत पुस्तक में राहुल जीने 
एक भौर मतोरजक अधविश्वाम का उल्लेख किया है। "एलोरा और अजन्ता कौ 
गुहा मूतियों कै बारे मे उनका कठना था -- रामजी बैनवास की जाय्ग्रे-यह्‌ सुयाल कर 
विश्वत्र्मा ने पहाड़ कर्ठ कर ये महल बतये कि इनमे टेवता लोग वास करेंगे और 
राम जी को वनवास मे कप्ट न होगा किन्तु महत बना कर जब तक विश्ववर्मा ब्रह्मा 
को खबर देने गये तव तक राक्षमो ने आकर उन महलों में डेरा डाल दिया । लोटकर 
विश्वकर्मा ने देखा । उन्हें बहुत क्रोध आया और शाप दिया ........ जाओ, तुम सब 
पत्थर हो जाओ ।” नावीं की परम्परा के अनुसार अजता-एलोरा को गुहा- मूतिया 
बही पथराए राक्षप्त हैं.........नाचते वाले वेमे हो नाचते रहे.....:...सोनें म'ले 
दैसे ही सोये-येंठे रहे | आज भी देखने से मालूम होता है-अभो उठ कर बोल देंगे [”* 


१ “मेरों जीवन यात्रा, पू. १८ । 
२. वही, पृ. १४। 
३ वही पृ. २४-२५।॥ 
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अन्धविश्वास विमी स्वस्थ प्रकृति का सूचक नहीं होत -कुरा होता है किन्तु हमारे देश 
की जनता के पास-जिम्तके पढ़े-वेषढे दोनों दर्ग धर्मन्‍्सस्कृति दी जानकारी के विचार 
से एक-समान सूर्ख प्रोर बच्चे हैं जिततो परित्यितियों ने उसे वुद्धि-विक्राम वा बोँई 
भो अवत्तर नहीं भ्राप्त होने दिया अपते धर्म और अपने सास्कृतिक तत्वो, विभूतियों 
एव पेरम्पराओ को पुर्णेत नष्ट न होन देने के लिये अन्धविश्वास के अतिरिक्त और 
कोई भी चाश रहे नहीं गया था । मैं नही जानता कि अन्य देशों की वेपढी-लिणी 
जनता घी भी बुद्धि कितनी सक्रिय रहती है, और मैं यह मी नहीं जानता कि अन्य 
देशों मे अवाछित प्रवृत्तियो मे कमी कोई शुभ काम किया है या नहीं विस्तु जिनकी 
जडे सास्कृतिक गहराइयों में नही हैं उन पढ़े लिखे दुद्धिवादी नवयुवकों के वीद्धिक 
उत्पात की अपेक्षा बेपढ़े-लिसे लोगों के ऐसे अन्घविश्वास की में बच्छा समझता हूँ 
जिसने हमारी सरकृति को लुप्त होने से बचा लिया | बचाई उन्होंने लिया, परिष्कार, 
पुनहद्धार और उपयोग अब हम कर रहे हैं। अन्घविदवास आपत्ति-कालीन परिस्थि- 
कवियों की करणाएभयी प्रयृत्ति दा रू५ घारए चर ले गणान्वह एक अनेप्ला सास्कृतिक 
वेचित्य है । आधुनिक हिंदौ-सा हित्य मे अन्धविश्वामों का कक्ाल नहीं मिलता किवु 
विष्वार्सों वा मद-स्वस्प अवश्य मिलता है। हमारे नाठककारी (' कत्त ब्य, आदि के 
संवयता सेठ गोविन्द दांस, आदि ) चदियों ( हस्थोघ, आदि ) ने हमारो बुद्ध 
सास्कृतिक त्रय"ओ के पीछे की घटनाओ की जो वोदिक व्याख्या प्रस्तुत की है उसके 

और राहुल जी को नानी वी उपयु'क्त ध्याम्या के पीछे ज्ञात या अज्ञात रूप से एक 

प्रदृत्ति-साम्य है । वह, जो ऐतिदामिक नही है, नई ब्यास्याओं के लिये हो या उम्ती 

के कारण या उसी के आधार पर हमारे साहित्य का विपयः बन जाता है ओर तब 

हमे डा० रामकुमार वर्मा लिखित “पृथ्वीयज कीआखे ', शिवाजी आदि सशवत कृतिया 

मितती हैँ $ घुदहीनों' का अन्चविददास भी पर्वितित होकर हमारे समझदार साहित्यिको 

का संदूविश्वास बन गया है॥ विश्वास को इसी प्रवृत्ति ने मंथिलोशररण ग्रुत्त के राम 

ओर बुद्ध वी ऐतिहासिकता एवं माववीयता से उनके ईइवरवत्व को वाधित व) होने 

दिया। हमने अन्धविज्वासो बो आत्प। ले लो है, काल छोड दिया है| इमके 

लिये हम आर्यममाज और काग्रेम के आन्दोलनों, दयातसद और गाधों की चेतनानो 

तथा अपने घाचीत गौरवमय स्वरूप को प्राप्त करने के लिये चलाये गये साह्डृतिक 

पुनम्त्थान की प्रवृत्ति के ऋणि हैं | यह डसी के परिणामस्वरूप हुआ है । 


धामिक सहिष्णुता - 


सास्कृतिक परम्पराओं ने घर्म, जाति एवं सम्प्रदायक वे देशनस््य को, वेमित्प 
को, भी स्वस्थ सामाजिक सवधों के विकसित होने में बहुत अधिक वाधक नही सिद्ध 
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हीने शिया । ऐतिहासिक एवं सामाजिक परिस्थितियों एवं प्रवृत्तियों के कुचक के 
का खा सबसे अधिक विरोध हिन्दू और मुसलमान में हो सकता था और कुछ सीमा 
तक हुआ भी बयोकि स्वार्दी बुड्धिवादियों ने विरोध णो ब्यर्थ ही भड़का कर अपना 
उल्तू सीधा रि-। है किन्तु प्रभावशाली होते हुए भी इनको सक्ष्या कम और अ्रकृत्त 
एवं प्रभाव सामयिक है « वस्तुत शिक्षित अबव सुधरे हुए विचार ब्पले -अलेमानुस 
भाइयों मे विरोधी तत्वों के डफ़ को तिकालकर फ़का है और स्वस्थ सामाजिक सबधो 
बन विक्रासत कर लिया है जिसवा बडा ही प्यारा रूप अविपाकत क्षेत्रों में दिलाई पड़ता 
है। हिस्दू और मुसलमान एक दूसरे कौ जातिगत भावनाओं का आदर करते हुए भी 
एक दूसरे दो खिलाते-पिलाते रहे हैं । राजेन्द्र बाबू से लिखा है, “ऐसे असस्य ग्रास हँ 
जहा हिंदू और भुसलमात साथ-साथ रहने हैं.....--०« (उनमे) सच्ची मंत्री और 
पदोत्ीरत का भाव रहता है और सदर लोग आपस में गाव के रिलते के अनुसार एक 
दूसरे को भाई, दाचा, काका आदि कहकर पुकारते है। .« .««अनेक नाम ऐसे 
होते हैं जो दोनो के यहा सम भाव से रखे जाते हैं,. ....« गावों, नगरों और 
तालाबो आदि के नाप्रों मे भो यही बात है. ....०-.-छोदे लोग बडे लोगो के यहा 
विशेष अवमरो पर विशेष कार्स करते हैं. घोर. अपत्ती-अपती हैमियत वे अनुसार लोग 
उन्हें विशेष पुरम्कार भी दिया करते है ....... इसमे हिल्दू-मुमलमान-मेद नहीं 
किया जाता है ...... मुमलमान नाई हिन्दुओ के बाल बनाते हैं ..... «««हिल्द्‌ 
पत्नियों के सुद्ाग-भूषण, चूडियों का व्यवसाय शत-प्रतिशव रूप से मुमतभात चूडि- 
हारो के ही हृथो मे है .. ... भेहद और जिना की देरवानी और चूडीदार पयजागे 
तथा “बुघइया” और सकुरवा” की वेशमूषा में कोई विशेष अन्तर नहीं होता ,..... 
चूड़ी, साडी, कुरता, सजवार, हिन्दू और सुतत्मान महिलाएं एक समान झौक से 
पहनती हैं ... -.. इस सुन्दर साने-वाने के जन्‍्दर हिन्दू और मुसलमान नर-नारियों 
ने जाते-अनजाने हमारे सामाजिक जीवन को जिस भव्य और र्तिग्ध पट से बुना है 
वह प्तराहनीय है । * यह धामित्त विद्वेध पर सामाजिक शक्तियों को विजय है, यह्‌ 
सास्दृतिक अखडता की विघटन कारी तत्वो पर जीत है, घुणा और अविवेक पर प्रेम 
और विवे+़ वा प्रभुत्व है । इन श्रवृत्तियों का भाषा और साहित्य पर असाधारण 
रुप से प्रमाव पड़ा है । इसी ने दोनो की सामान्य भाषा-हिन्दी-को जन्म दिया है 
जिसका (एक रूप उददू है। सामान्‍य रूप से प्रयुवत व्यापक झब्द-समूह को “फ़िराक/ 
उदूँ की और हम हिन्दी की चोज मानते है जबकि उनकी उर्दू भें हिन्दी के लिये कोई” 


१. “खडित भारत” , पृ, ७८। 


[. 3४: ] 


भी स्थात नहीं और हमारी हिन्दी मे उदूँ का रुप भी सम्मलित हैं। यहूँ बादिय 
में हिन्दू समाज भी चित्रित है और हिन्दों साहित्य मे मुसतमरन समाज भी। उ्दू 
की सेवा हिन्दुओ मे भी को है ओर हिन्दी की, मुसलमानों ने भो। साम्प्रदायिक दे ५ 
से भरे आधुनिक्-युग कै वातावरण में भी ऐसा हुआ है । हमारे वेष्णव मद्गाददि 
गुद्त ने भी “कावा-कर्देला! की रचना की है। 

समाज सुधार परिवर्तन -- 


हू अस्तु इस,आलोन्य काल के जुवन समाज में हम जो सबमे वडी चीज देखते 
हैं वह है अपन समाज को ग्रत्त करते के लिग्रे तत्पर विदेशी श्रमाव, और अपने 
समाज को नष्ट होरे से-व्यक्तित्व-विहीन टोने से वच्चते के लिये हमारे अपन पतास्क- 
बिक प्रगस्त जिनका एक क्षय था रुमाजन्सुधार ऑर अपनी शाचीत माव्यताओं का 
भहत्व-मघूल्दाकन एवं यथासम्मव उनवी पुनश्न तिप्ठा | हमारे आधुनिक युग के साहित्य 
में ये प्रवृत्तिया स्पष्ट हैं। मारतेन्दु का युग इस समाज-मुघार के प्रयत्तों का यूये 
अपनी दुर्गंति को अनुभव करने वाला युग था। “भारत दुदशा,” थादि ग्रन्यो की 
संवना इसी पृष्ठक्षूमि में हुई थी । आगे चल कर ढद्िदेदी थृग में मैश्विलीक्षरण गुद्ठ न 
भी घोषित क्या-''हम, कौन थे, क्या हो, गए हैं और वया होगे अभी-आओ विचारें 
आज मिलवर ये समस्याएं" सभी ।”* ये दोतो प्रवृत्तिया आज तक हम।रे समाज म 
चली था रहो हैं अर्थात्‌ हमारे ऊपर विदेशी प्रमाव भी पढ़ रहा हैं भोग हम अपन 
सास्कृतिक पुनरत्यात के लिये श्रयत्नशील भी हैं। इसीलियरे हमारे यहां 'अन्ञेय” मो 
हैं और रामकुमार वर्मा भी । महादेवी वर्मा ने लिखा है, अंग्रेज़ो की पराषीतता के 
विरोध भे जाणूत राष्ट्रीय चेतवा तया सामाजिक रुडिग्रस्तवा के विद्रोह में उत्तरन 
सुधार-आदोलनों ने हिंदी और मराठी दोनो के गद्य कौ अगरतिशील विकाम दिया टैर 
हुआ यह है कि ईमाइयो ने जब हमारी सामाजिक दुर्वलनाओं पर वाक्र्प्रहार प्रारभ 
क्या तद उनके मुकादले के लिये शक्तिग्सचय करने की दृष्टि से हमारा घ्यात वामा- 
जिंक सुधारों वी ओर गया जिसने हमारे मूल-उद्देइ्य अर्थात्‌ अपने समाज को गोरव 
के प्राचीन शिखर तक पहुँचाने के प्रयत्नों मे सहायता दी। स्वामी दयातेंद के 
“सत्पायंप्रकाश” का पुर्दार्द्ध हमे अपने घर, अपनी शिक्षा-व्यवस्था, अपने जीवन, 
अपनी यायम-व्यवस्था, और विभिन्‍न आश्वमों के हमारे अपने कतंव्य, अपनी र्य- 
व्यवस्था, गादि का बोध कराता है| हमारा अहित करने दाले विभिन्‍न धामिर 
सप्रदाओं की अनग्ल बातो का विरोध एवं उनकों खड़नता "सत्यायंप्रकाद्य के 


१ “भारत भारती”, । दर 
३ जशादा, प्‌ ६३। 
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उत्तराद भें हुआ है। यह इमारों सामाजिक एवं साम्दूतिक गति का 8३0९ ॥ 
हमने विरोध के लिये विरोध नहीं हिया, हमने उनका विरोध इसलिये किया कि वे 
हमारे सत्य-अर्य की प्राप्ति में बाघक थे। इमोलिये हमने अपने सम ज की कुरीतियों 
एव दोषों से भो. अत्रता ठाती॥ कांग्रेठ के भीतर के नेठाओ मे राजनीतिक संघर्ष 
खला तो जनता में सामाजिक संघर्ष । स्वानी दयानसद और राजा राममोहन राय जो 
सामाजिक जागृति दे गये ये वह जरता के भीतर पहुँचने लगी थी। जनता इत महा- 
पुर्यो के सामाजिक विधारों को समझने मे लगे हुई थो। जो वर्ग शिक्षित हो चला 
था वह इसे अपेक्षाइद अधिक समसने लगा और इसीलिये यह यंग मध्यवर्ग की 
सामाजिक झन्हि का उठता हुआ काल हो गया। १६१७ ई० के महायुद्ध तक ये 
सामाजिक थादोतन प्रत्यक्ष बडे ही जोरों परथे इम समाज सुधार के मुख्य अग 
थे दहेज, विदेशन्यम्रत छृतद्वातव, आदि। पाठ्यालाओ, पर्मशालाओो, अखाडो, 
अन्नप्तो, देवालयो, आदि का निर्माण भी सामाजिक हट से होते लगा। न जाने- 
क्तिने धामिक विवाद हुए, नेजाने क्तिटों सामाजिक सस्याएँ बनी आर्सममाज 
ओर ब्रह्ममाज के बोढ्धिक हशिक्रोझो ने पुराने समाज को हिला दिया । आर समाज 
को द्र कार ने सारे हित्द समाज कों चौंशा दिया। पुणन और पीराशिक लोग भी 
सोचन और सम्झत लगे कि कही दुछ न-बुछ खराबी जहर है» घामिक्र क्ट्टखाएं 
डपह्मामाश्द लगने लगीं । वृद्धिवादी इप्टिकोश और धामिक सहिष्णुता की.पबृत्ति 
बढ़ी ! जो बाते पहल अनरेल लगतो थी उनकी बुछ्धिवादी व्याग्थाएं प्रस्तुत को गई । 
द्विवेदी युग के अन्त तक समाज-युघार, की यह प्रदृत्ति गहराई तक पहुँच गई थी | 
प्रेमचर्द मे आर्यममाजी प्रवृति थी, मेयिलीकरण गुप्त और “हरिऔध” मे सुधारो- 
न्मूल्वी परम्पराप्रियता । क्ाति का यूग कमी नहीं आया था। वह १६३४ के वाद आने 
वाला था। इस युग में समाज की एड एक दोपमयी प्रवृत्ति के सुधार का इस प्रकार 
प्रेयएन दिया गया जैस कोई जिगडे बच्चे को स्भालने की चेष्टा कर रहा हो, भोर 
भाग यह बात अब कहने की नहीं रह गई है कि परिष्कार और सुधार की हलचलो 
से तरगित् होने वाले उत्थानोन्मुल्ी सामाजिक बाताबरण की पृष्ठभूमि में ही आचार्गे 
दिवेदी ते अपने यूग में साहित्यक्रों की रचनाओं की अशुद्धिया ऐसे दीक की थी मानो 
दे हाईस्वूल के कमजोर विद्यार्थी की कापी को गत्तिया ठीक कर रहे हों। इसो कार्य 
मे समय से पहले उनही आचो दी ज्योति को क्षीण कर दिया था। उम्र म्रम्य की 
पत्रिकाजी के लेखों और सम्पादवीय डिपशियो वो देखने से यह बात पुरणणख्मेण 
स्पष्ट हों जाती है । उत्पाद नवोनता के प्रति उन्मुख् रहते और नवीन परित्यिति दे 
अनुनृत्त अपने को बदलने-सुधारने से भी। होता है औरद अपनी प्रार्चोच तददातता_ 
को बाई कस्ते से भी । इसोलिये इस गग चार कबि इतिहास, पुणण,_ 
और वर्तमान ममाज से ऐसे विषयो को लेकर प्वधो, लेखों ओर मुक्तको वे में 
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रचनाएं करता था जिनसे समाज पुनरुज्जीवित हो , इस कार्य के लिये साहित्यकार 
को स्वमावत ही उपदेशक-वृत्ति ग्रहण करनी पडी। इसी से इस युग के काब्य में 
नव्य काव्य का “कान्त” भाव नही प्रक्ठ। हुआ | इसके विपरीत वाब्य में रूखापन, 
उपदेश, सुधार, शिक्षा, आदि ही अधिक रही, काव्य-वत्व कमर । इन दितो आर्यमाज 
रूपी सुद् की मध्यान्हू काल था और वह भारत के अतोत गौरव को खोद खोद कर 
लोगो के सम्मुख ला रहा था । ध्यान रहे कि हिंदू ममप्ण म॑ परिवत्नेत मध्य बर्म में 
ही हो पाया । निम्बतम ओर उच्चतम वर्ग इमप्ते बहुत कम प्रभावित हुआ । बड़े लोग 
अंगरेजियत के गुताम होने के राते इसरी हँसो उड्ते थे (जैसा कि भाजभी उड़े हैं। 
और समाज सुधार जब तक जीवन वा अनिवार्य अब न हो जाय और बिश्लेयश का 
रूप छोड न दे तब तव छोटे लोगो की पमझ के बाहर कौ बात रहता है । निश्लवर्ग 
और उच्च निम्दवर्ग अपनी क्रियाशीलताएँ और झुचिया परम्पराओ से ही पर्पादित 
रखता है ताकि उत्तकीं अरती संस्कृति से उसका सवध विच्छेद न हो जाप, उसके 
राम” और “बृष्ण” स्वों न ज्ञाय | अस्तु, हमारा भाधुनिक साहित्य भी साहित्य 
की प्राचीन और नवीन परसम्पराओ फा अद्भुत सम्मिश्रण हा गया है। उच्च निम्नवर्ग 
तो कवित्त सदैयों और 'रीतिवालीन प्रवृत्तियों एवं काब्य के आलबतों को ही क़मझ 
“क्वित्त” और उसका विपय मानता है | “रत्ताकर , ' रमाल', रामप्रमाद ज्िपाठी, 
(हद्विजरयाम *, आदि की तो बात है छाडिए, 'प्रसाद और गुप्त भी उम्तको बिल्कुल 
छोड नही पाये । राहुल, पत्त, विशत्रा', भगवतीचरण वर्मा, “वच्चन! दिनकर, 
यशपाल 'अ चल', आदि ने परिवर्तेन पुरंत, स्वीकार कर लिया । 
क्राँति-+ + 
इसके पश्चात युग बदल गया। गाधी ने सुधारों को जीवन में क्रियारमक एव 
ज्यापक रूप से ढाल दिया और माकषय ने नवीन क्राति का बिगुल धो दिया । समाज 
सुधारों पर अव अधिक जोर नहीं दिया जा सक्‍ताया वयोकि एक ओर तो 
काग्रोस एवं गोपी के कार्यक्रम में समाविष्ट हो गए थे ओर दुमरी भोर गराथी वे 
सत्याग्रह आदोत्रनों की आधिया ने उन्हे ववडर के प्रीद्धे छिपा भी दिशा था) इस 
युग में समाज के मस प्र जो नये प्रभाव प्रडने प्रारम्भ हो गये थे द्विवेदीगगीन भाषा 
औली उतरी भ्रम्िध्यक्ति करते में अक्षम रही । एक-एक व्यापक स्तामराणिक क्वाति का 
सुबारे का नही-युग आ गया या । सामात्य स्थिति, परिस्थिति, और वातावरण वे 
लोय भी सामाजिक क़ाति ररने का साहस दिखाने बगे। जो बातें पहले अकह्पित थी 
तथा समाज ये जमीन-आसमानद एक कर देने वाली अंतिक्रिया उत्पन्न करने की 
क्षमता रघती थीं इस युग में उन्हे मामूली आदसी भो बे-हिचकत और वे-हर कर 
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सकता था | लोगो में यह प्रेरणा और साहस आइईचवेंजतक रूप से भर गया था। 
“बच्चन! बहते हैं, 'एक साधारण पर कट्टर सतातन धर्मी घर में पद कर यह दंगाद्वत 
मुझ में कहा से भाई, यह आज भी मेरे रिह्तेशरों मे अचरज्ञ की बात समझी जाती 
है। शुरू जवानी में आयंसमाजी श्न कर मैंने कुंल मे पूजे जाने वाले देवी-देवता, 
माक्ता-भवानी से छुट्टो ली। एड जाति से निकले हुए सज्जन के घर कच्चा खाना सा 
कर स्वय प्गस मे बेठ कर खाने का अधिकार खोया प्रौर अन्त में जात-पात-घर्म 
में बाहर विवाह करके झायद सदा के लिये मैंने अपने परम्धराणत समाज से अपना 
सम्बन्ध तोड लिया १” मुझे इसमे कोई कयरज वो बात नही दिखाई देती | मुझे तो 
ऐसा लगता है कि यही भगगात का आदेश था । स्वामी रामहृष्ण, विनेकानन्द, 
दयातन्ट, गाधी तिलक, नेहरू के रूप मे जो सनातन दाक्ति, जो ऐश्वर्यवाह(मग-पान) 
भाश्त में अवतोर्ण हुआ यह उसी र। +केत था। समस्त जाति की जाति ही इस 
युग में ऐसी रही । दयानन्द और जार्यस्नसाज ने पहले सुधारवादी मनोवृत्ति पैदा को 
और वोदिक बिन्तत ने लोनो ने अन्दर क्राति का मन्त्र फूक दिया। सशकृति की 
भणीरयो के वेग की रोक ही कौन सकता है ? क्वाति के इसी कालोक ते जीवन के 
प्रत्येश' पत शा, विषय को, एर नये रूप में उपस्थित क्या)जों पहले सामान्य था 
वह भय साहित्य का विषय बन गया । और, क्या विचित्र साम्य है कि जँसा आऑस्चडा 
पुराने लोगो रो नये सामाजिक क़ाशिकारियो दी प्रवृत्ति पर होता था उसमे कसी 
भी भाति कम आशचर्म पुराते कवियों को पत- साद'- तिराला-महादिवी “वर्भा- 
रामकुमार वर्मा जैसे कवियों पर नहीं होता था ! दोनो को असाधारण विरोध- 
बहिष्कार का सामना करता पडा और दोनो ही अन्त मे शीप॑स्थ हुए । एक को प्रेरणा 
पुरस्त्यान की भावना ने दी दूसरे को क्राँतिमय जीवन के स्वरूप न, ओर दोनों 
शे प्रेरणा दा ब्याउक सास्कृतिक पुनरुयान को प्रवृत्ति ने॥ द्िवेदोगुगोव कविता 
दैनिक जीवन म॑ अपने आने वाले जिपयो को लेकर लिखी गई थी जिनमे अति 
परिचय के कारए आआाजपरा का अभाव होता है। जद कदिता एक ओर तो भ्रतिशप 
भावुकता,कल्पना को रगीनियो,आदि की ओर,बढ्गईऔर दुसरी ओर प्र जीवादी समाज 
में गरीद ओर एकावी के ब तर के हाहावारो की और छायावा य रचताएं हुई 
गरीब किसान और मजदूर को स्थिति का भी साहित्य पर प्रभाव पडा और पोदाबादी 
या हालाव'दो वविताएं भो लिखो गई । युग द्वाति का भागया और 'नवीन! गान 
लगा-क वि बुद्ध ऐसी तान घुनाओ जिससे उथल-पुयल मच जाए , पन्‍्त वोविल से 
प वक्र कण दरस ने का प्रार्थना करने लगइ | निम्नवर्ग एवं शोषित वर्ग के व्यक्तियों 
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के प्रति सहानुभूति पंदा हुई और निराला का “दुकुस्णुत्ता” की रचना हुई जो प्रतीक 
काव्य था और 5च्चत' के शब्दों मे .. .« «अंग्रनिवाद को सवस्ते वडी उपलब्धि 
और अवतक हिंदा का सबसे प्रखर व्यग्य घाब्य है” १ | 

मावर्स- 

विदेक्षों प्रभावों मे सबसे बडा प्रभाव माउसे को वर्गं-चेतता का पछा ॥ भंजदूखवर्ग 
सक्किव हो उठा । उसके ग्रति हम उस्ती प्रकार सहानुभूनिशील हो उठे जसे कभो 
अगवात ह प्रति निष्ठावान थे । इस बर्ग ने मानव की वेलोमम्वन्धी पुरानी हँप्टि 
बदल दी । साहित्य से ब्दापत संदव की प्रतिप्ला हो गई। यूक्षमता की प्रकृति घंढ 
गई ' साहित्यकार विराद जत-जीवत का आराश्क हो गया। हृष्टि बधिक उदार 
एवं सवेदनभील हुई | काम-लता पर मर मिटने को युग यया । मणदूर के बहते हुए 
पस्तीने पी यूंदों में भी सौंदर्य दिखाई प । + विरह के तापॉधिक्य का चित्रण करे 
हुआ, टूप के लिये तरमने थाले वच्चे और स्ा-वहतों दी उपरती हुई लंज्जा, आदि 
साहित्य 4१ विषय थघनी । कवि यथार्थवादी भो हो गया । भाहित्य मे प्रेमचनद के 
आदश्ञों स्मुख सधायदाद का युग आया। कथा-साहित्य की प्रघादता हुईं। मंतर के 
क्षपीरो मास की जगह स्वस्थ प्रेम वी कामना बढ़ी । सीता भी शरीर-श्रम भौर गृह- 
काय-रत दिखाई जाने सगी । साहित्य से “ड्डो/ का एकाधिपत्य॑ समाह हो गया। 
काम्ब्य को तये प्रतीक एवं नये उपमान मिले | साहित्य वी पुरानों कनोटी छत्म हों 
गई | कवि-सम्मेलनो का भी गुद्ध साहित्यक रूप समास हो गया ॥ प्राय जनता 
ताली पीट कर अपना हर प्रक्ष्ट करती है । करि-सम्मेलनों मे अब गभोर सादित्विक 
रख॑नाओ को सुनाने वी कोई भो सभावनाएं नहीं रह गई । हलवी-फुस्तोी और 
मंवोर जन कर सकते काली रचताओं को श्वीक्षा को जाती हैं,उन्हें बार-बारयुता जाता 
है, भोर हृप्स्य रस के विना तो क्‍्वि-सम्मेतन की बल्पना की ही हही जा प्कती। 
बामझुमार वर्मा ने तिखा है, “कर्ि-शम्मेलल बाज मवोर॑जन कोर विनोद के ऐमे 
साधन हो गए हैं कि साधारण जनता वे घद मे भी उनके लिये श्रद्धा का भाव नहीं 
रह गया है... .. इन कवि-सम्मेतनों में ऐसे हो ध्यक्तियों का जमाद होता है जो 
कविता के नाम से प्रिहास, विदोद और अइलीलता को सौमा तक पहुँची बाते 
बह सकते हैं ।"* 

ग्रामोत्यात -- 

आज हमारा देश मुख्यत दो वर्गों में बेंगा है-देद्दाताी और नशगर-निवासी 
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नौररशाहो शिक्षा एवं पृ जीवादी अर्थव्यवस्था ने इन दोनों वर्गों में प्यास भेद पेदा 
कर दिया है। दोनो की विच"रघारा, सहव-महत, वेश-भूपा, बोलचाल, र ग-ढंग, 
सीति-रिवाज, खान»पान, बादि मे आइचर्यजनक़ विभिलतता है। एक पर विदेशी 
र गे जद ज्यादा गहरा हो गया है और दूसरे पर स्वदेशो एवं सास्कृतिक रग कुछ 
अधिक पक्का प्रेमचन्द के “गोदान ' में इन दोनो वर्गों के इस अतर को लछुब स्पष्ट 
कर दिया गया है-इतना कि यह चित्रश प्रतोक बन गया है। एक ओर भौतिक 
सम्पलता है और नैतिक मूल्या के प्रति अनास्था, और, इुसरी ओर, आधिक 
विपन्‍ता है किन्तु मानव और नह्क्त) के प्रति अधिकाधिक चिपके २हने की भ्रवृत्ति 
अपने मास्क्ृतिक उ थाने के कार्यक्रमों ,म[हम।रा एक प्रमुख कार्य रहा है। इन गाबो 
का उत्पात और इफ हृष्टि में किया गया इनका अध्ययन । साहित्य मैं भी यह प्रवृत्ति 
परिसक्षित है । अपनो प्राचीन सस्कृति के उत्थान एंव गावो के प्रति सहानुमूति बी 
आवताओ के कारण हमने लोकगीत और ल ककक्‍्थाओं का सग्रह और अध्ययन भी 
प्रारम्भ कर दिया है। प्रगतिशील आदोलन ने भी इस प्रवृत्ति को प्रोत्ताहन दिया है। 
अध्ययत हमे अपने देश की व्यापक सस्क्ृति को समझने में सहायक होता है। 
इसने आधुनिक हिन्दी को दई विचार, कई भाव और कई लय दिये हैं । इस क्षेत्र मे 
बहा स्तुत्य कार्य रामनरेश ब्िपाठी न किया है । बांद मे देवेद्ध सत्यार्थी ने तो अपना 
सारा जीवन ही इसी कार्य में लगा दिया । अब तो इस पर खोजें भी प्रारम्भ हो 
गई हैं। विभिन्‍्त अवसरों पर्वो , त्यौहारो, ऋतुओ तथा रीति-रिवाजों के सबंध में 
हजारों-लाखो पद एवं कहानिया हमारे देश के देहातो में भरी पडी हैं। 
इस ध्रकार हमारे समाज की सास्क्ृृतिक वृत्तियों ने साहित्य को अस्राधारणुरूप 
से प्रभावित किया है। भेद ज्यो-ज्यो मिटता जायगा, हृष्टिकोण ज्यो-ज्यों प्रशस्त 
होता जायगा, स्वरूप ज्यो-ज््यो मजुलतर होता जायगा, साहित्य त्यो-त्यो महत्तर 
होता जायगा | 
लोकिक दृष्टिकोण और भारतीय परम्परा-- 
उपयुक्त विदेधन पर यदि हम व्यापक रुप से विचार करें तो हमको प्रतीत 
होगा कि इस युग मे हमारे समाज का सागर-सथन प्रारम हो गया था। हमारे 
समाज की कुछ अपनी वृत्तिया थीं जिनका सम्पर्क कुछ दिदेशी-समाज की चृत्तियों से 
हुआ जिसके परिणामस्वरूप एक नवीन परिस्थिति पैद हो गई जिसके दोषों वा 
निराकरण हमारे लियेइप कारण अनिवाये था कि हमारे अन्दर साल्कतिक 
पुतदरत्यात और उमके द्वारा अपने और अपने समाज को उल्लति की बलवती इच्चा 
पद्ा हो गई थी। 
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स्वार्यप रक दृष्टिकोश से प्रेरित आपिर द्वातिं एवं शिक्षा-व्यवस्था नें न केवत 
हमे इसी योग्य तही रखा कि हम अपने के ठोक से समझ हो ने सके बरिक हमारो 
साझ्कृनिक प्रवृत्तियों वो गलत देय से उपस्थित भी स्था। पढरी नाप प्रभु से तिषा 
है, “मामाव्यन' यह घारणा बना लो गई है, और प्राय जो९ देकर यह दात बही 
जानी है, हि प्राचोन काल के हिंदुओ ने साप्षारिक वृत्तियों वी शाइवत प्रद्केति सबधों 
अमूर्त आध्यात्मिक समस्याओं के विन्तन-मनन में अपने को इतना खो दिया पा 
कि सामाजिक सगठन जैसी बपैक्ाइत अधिक व्यवहारिक जौर सामाजिक प्मस्याओं 
के सुब्य में उन्होंने कोई भी गभोर विल्तन वरने का कष्ट नहीं उठाया । पिर भी 
आधुनिक यूगों मे विगत युगो की हिन्दू विघाओ के सवध भें होते बानी दिद्धतापुर्एँ 
योरोपोय, अभरीको और भारतोय खोजो ओर क्ष्ययनों के प्रशाभ में भव गह प्राय 
स्वीशार किया जाते लगा है कि हिन्दुओ ने विशुद्ध धाष्यात्मिक-विन्तत वे साथ-स थ 
गणित, ज्योतिष, उगोल इंजीनियरिंग रसायन ज्रोषधि ब्यावरण, राजनीति, 
लक, काड्पशास्त्र और छत्द विज्ञान, आदद के क्षेत्रे मे भी पर्याप्त स्प से सुन्यवस्थित 
एव वेशानिकः चिंतन जिया है।” * महपि बास्स्पायत में वामशास्त्र संबंधी छो 
व्यापक एव पूर्ण चि॒त-दिवेबन प्रस्तृत किया है वहे प्रच रित धारणा बी भामगता 
पुर्णव ह्वष्ट कर देवी है। हमारे समाज वा स्वरुप सामाजिक >प्रधात घो। हेमारा 
समाज ग्रुभभावना पर आधारित था। यहा ध्पक्ति के को पर सामारिक एवं 
सास्कृतिक बन्धम थ। उसको स्वतत्ता मर्थोरदित थी और उसकी रवच्छदता 
वाधित। यहां सोचने की पूर्ण स्वववता थी दितु करने पर प्रनिवार्य साशाजित व घने 
वयोजि हमारे भभाज के निर्माता यह छानते थे कि कमी के घोड़े को यदि उसकी 
मनमभौजी स्वच्छन्दता दे दी जायगी तो वह जीवन और शमाज के रथ को भिध्टन 
के गत्ते में ले जा पटवेगा । फ़िर भी यहा के निय्रमो मे लचीलापन पा। हिंदुओं ने 
दर्तमान जीबन को एक सुव्यवस्थित शु खला वो एक बड़ी, माला, का एुक सगका, 
मानकर इमे एह उदात्त स्वरुप अदान क्य्य है और एक उच्चतर उदृंष्य से अनु- 
प्राष्चित करबे थर्षगनित्त चर दिया है? इसीत़िये रास्केतिव हृष्टि स हमारा 
जीवन भोग मात नहीं रह गण + यह बत दूमरी मस्त वालो को संमन्न * 
आंमानी से नहीं बा पाती ओर इसी लिये उनके जीवन वी प्रहति हरे जीवन 
को प्रकृति से निन्‍े है। अभैरित्रा और भारत ही नही, हिन्दू और मुझत्मात 
के जीवन में भी यह अन्तर घोड़ा-बहुत दखाई पड जाता है। जीवन वो एुए 
'अलौसशिक महत्व देने के लिये ही हिल्दुओ ने आत्मा को अमरव दा और घर 
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को परिवर्तनशीन साधन का स्वरूप दे दिया है। इवीजिये यह अवत वर्म-चक्र लिर- 
हेव्य मात्र _ नही रहने पाया । कर्मेज्षेत्र के द्वारा पड़ने चाल्ले स्थायी प्रभावों और 
सस्वारों वा भी इसीलिये असाधारण महत्व होगण है। कम को घम्मे-प्रेरित और 
सस्कृति से मर्यादित करके उत्ती उच्छुव॒ल्तत का डक काट कर उसे दयादवत मुक्ति 
का सघत देता दिया गया है। हमारी सामराजिका के! वार्येक्रम इसी महदु« 
दुश्य से प्रेरित होता है। ट॒ह बात प्राचीन कपल में थी और यही बात आज 
भी भारत के ब्यापक ज्नस्मूह में अज्ञात भाव से विद्यमान है। आधुनिक युग वी 
क्रातियों के भयानक उत्पत्म-पतन आज के पढ़े-लिखे, बुद्धिवादी, शकालु ओर 
ट्विविधाग्रस्त वर्ग के भो सामाजिक जोवत्‌ से इसे पूर्णत बहिष्कृत मही कर पाये। 
ऐसा सगतः है कि जैसे इसी वा नाम भारतीयता है और वह इस देश की मिट्टी 
और जलैंगायु के अणु-अणु में व्याप्त है । यही कारण है कि आधुनिक राजनीतिक 
और बाथिक क्रान्तियो ने भी भारत के समाज के ऊपरी धरातल को ही ग्रोड- 
जोता है-मिट्टी पी प्रकृति वे पूर्णतः नहीं ददल् सकी । अधिकाशठ सामाजिक 
घारणाएं और उतका उद्दंद्य देसे का वैसा ही है।इस तत्व को ध्यान मे 
रख कर उव हम आधुनिक हिन्दों साहित्य पर दृष्टिपात करते हैं तब हमे यह 
दिखाई पडता है कि नाटक, _निरस्ध, वरहानी, उपत्यास, आदि सभी प्यालों के 
अन्दर णो दूध भरा हुआ है उसके क्शं-वश मे व्यापक रुप से इसी सवनीत के 
कण निहित हूँ | प्यालो बी शकल-स्वहूप-वदल जाने से कोई फरक नहीं पड है, 
रग-विश्येष मिला देने से ताध्विक रूप से कोई अन्तर नहीं उपस्थित होने पाया है 
दो-चार कवड, सास्कृतिक अमन को दिप में नही परिवर्तित बर सकते । इस हृष्टि 
को पूरी तरह समझ लेने पर हो हम समाज-सुघारों की प्रकृति और उसके परिशाम 
का वास्तविक मूल्याकन कर सकते हैं । 

साँस्कृति* विघटन-- 

हुआ यह कि पाश्चात्य राजनीति, अर्थनीति ओर शिक्षानीति मे हमारे सासकृतिक 
सब्तुलब की विगाड दिया । विश्व को सानदीय प्रगति ने जीवन को मध्य युग से 
आधुनिक युग मे ला दिया था । भारत मे यह परिवर्तन यदि स्वाभाविक हग्र से 
होता तो »पनी सास्कृतिक विशिष्टताओ को अक्षत एवं अक्षुण्णा रखते हुए भी हम 
मध्ययुगोन से नवीन हो जाते | टेमारा विवास होता । अनुपयोगी एवं पिछड़ी 
अनृत्तिया बसे ही स्वाभाविक ढंग से झड़ जाती जेसते बग्नन्त की भूमिका में शुष्क 
पत्तियाि,, और हमारा बुछ विग्रटता न । परन्तु ऐसा हुआ नहीं। 
आधुनिकता हम पर खादी गई, वह हमारा स्वाभाविकता विकास नहीं 
वन सकी । आधुनिकता का वही स्वरूप हम तक आने दिया गया जो 
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हमारे अगरेज प्रभुओ की दृष्टि मं उतके लिये लामदायक था ] हम पे तीतर-आदे 
बेर हो गये ॥ हमारे पड्ित जो जब एक भौर अंगरेजी भाषा में सास्यवाद वा 
वोद्धिक समर्थन करते हुए उसे भारत का उद्धास्क बताते हैं और दूसरी ओर प्राचार्य 
पद पाने के लिये हनुमान जी को थौस आते का लड॒डू चढाते हैं तद मुझे यही याद 
हो जाता है । क्ाघुनिक युग मे हमारे समाज के दोषय्‌ क्त हो जाने का मूल कार 
यहे था। इसका परिणाम यह हुआ कि ने हम अपने रह गये और न विराने हो पाये। 
बुछ लोगो ने अंगर॑ज बनने ओर हमे अगरेश बनाने को बडो कोशिशें की फ्च्वि 
यहूं सप्रव नहीं था। अब भो बुद्ध लोग ऐसा कर रहे हैं! सभवत्‌ वे बह नही 
समझना चाहते कि पाश्चात्य संस्कृति औौर विचारधारा के सबघ में उनकी जापकारी 
कैवेल वौद्धिक स्तर पर ही है। पास्चात्य समाज के जित विशिष्ट वर्ग थातों वौ 
सरह्ृत्ति के सम्पक मे वे आ सके हैं उन्हीं के आधार पर उनकी धारणा वी है। 
उनवी धारणा न ठो सास्कृतिक पृष्ठभूमि के सूद्म और गहत अध्ययन से परिषृष्ट हो 
पई है और ने उसका कोई गभीर मवोवेज्ञानिक आधार है। उतरी धारणा हह्यी, 
दिल्ली, ओर सतहा दृष्टि का परिएम है। इस प्रयत्न वा परिणाम यह हुआ कि 
हमारा सामाजिक जीकन बुछ अस्वस्थ हो गया। उमम विपश्ताएँ, ग्रीयया ओर 
उतलझनें पंदा हो गई ,। हमारा सनातती समाज नये युग, उमके. नये हश्कोरा, भई 
आवश्यकताओं नई समस्याओं तथा बुछ भ्राचीत बातों की असामग्रिक्ता के पक्ष को 
नहीं समझ पाया। ये लोग मानते कुछ हैं. और करते कुछ हैं । डा० रमाशनर शुक्ल 
“रसाल' और उतके जैसे अनेक लोगों के जीवन की इस विपमता बी यही ब्वाश्या 
हो सकती है। उसतो विशेष सामयिक परिस्थिति के कारण एर वग अमभवेताओं 
और दन्धनों मे जकड गया और दूसरी ओर भोग-विज्ञास, अनाचार अत्याचार 
ओर अष्टाचार बद गया । रजनी पामदत्त ने जिखा है, “भारत म एक ओर थ्ोपक 
हैं, दूलतरी ओर क्ोषित | एक ओर सपन्‍नता है, दूसरी और भयानक विफलता 

इन्ही के अस्तिध्व से हमारी समस्या का स्वरूप बनता है | दोनो कार्मन्वारण की 
तरह एक दूसरे से सबद्ध हैं ।/ " इस प्रकार हमारी (यहू) मूल समस्या भी सामाजिक 
है । 'दिननर मे अपनी एक कविता मे लिखा है कि आज महँल्र के लिये झोपड़ी वा 
बलिदान होता है तथा विद्य त-प्रकाश दीपक वो सो को आराठ-आठ अग्यू ला रहा 
हैं। राजेन्द्रप्रराद ने लिखा है “जो प्रतिटिन लाखो वा कागडी नोट दाता है 


यह॑ श्ञापद एक रुपया रोजादा पाता होगा केंसी विचित्र लौलो है? कमा बाज 
वाससार है ।! * | हु 
रनभ- न मीन नन न 5-3 पते 

१०/इडिया टु डे”, पृ ७ । 

२- आत्म-क्या' , पू० शद३ । 
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मुधार के प्रथल-- ५ 

इंत अशोमरीरों परिप््यितिय के निराकरण के जिये भारत में सामाजिक 
सुधारो की आवश्यकता पडी जिसे व्यापक सास्कृतिक पुतरत्यान रूपी भागीरथी की 
एक महायक नदी माना जा सकता है। समस्त सामाजिक सुधार आत्दोलनो की प्रद्ृति 
का गमीरतापूर्देक अव्ययत करने के पश्चात्‌ भी मैं यह बात नहीं समझ पाया कि 
अबगरेजो की दी हुई आधुनिक चेठवा और वोडिक हृष्दिकोश ने हिन्दी प्रदेश के अन्दर 
किम प्रकार हमारे अपने सुधार को इच्छा जगा दो | हिन्दी अरेश वा स्व प्रथम सुधार 
आपगेवव जर्प मप्ताज ने चवाया और यह सभो डानते हैं हि उसका लक्ष्य था वैदिक 
जीव की पुनखतारणा * भारतवर्ष के प्राचीन ऋषियों के आदइशों के भनुमार ही 
अध्येगमाज ने अपना साम्राजिक आंदर्ल बतप्या था जो हमारे आतोच्यक्राल मे 
व्याप रूप से क्रियान्वित होने लगा ९ प॑रमपिता परमेश्वर के संव्घ के न'ते समस्त 
मातरू » जगत को अपना भाई मातता वसुधघव कुटुम्वकम्‌! समस्त मानव समाज से 
मेंत्री , नारी भोर पुरुष के अधिकारों क्रो समानता , न्यायोचित ओर ईमानदारी का 
व्यवहार , आगे बढ़ने के लिये सवको समान अदपर कौ प्राप्ति कराना , प्रेष उदा ता 
जाति पाँति ,छुत छूत , रढ़िं अन्धविश्वाम , अनमेल विवाह , आदि जायेसमाज के 
सं।नाजिक हॉर्डक्रम पे | रेदरेन्ड मी एफ ऐन्डू ज न लिखा है कि ग्रमध्द सुधारवादों 
स्वदेशी आदोजनों में आज आर्यं्रमाज सव घिक सशक्त है। " उप ही कायक्रम है 
और उमके ही प्रयल हैं कि आज समस्त हिन्दी प्रदेश परिवर्तित-पा हो गया है । द्विवेदी 
युग के हिन्दी साहित्य पर आवेश्तमाय नी इस प्रवृत्ति का विशेष प्रभाव पडा है। नाषु 
राम दार्मो 'शत्रर जादि अनेक कवि तथा 'आर्पक्षित”, आदि अनेक साप्ताहिको 
आदि ने हिंदी का मडार रर्याप्त रूप से भरा है। तिलक इन साभाजिक चुधारो के 
विए्द्ध थे। भारतीय सस्‍्कृति और प्रतेक भारतीय परम्परा मे उनका विश्वास तक 
और युवित्र की सीमा को पार कर गया था। गादी जी ते इन सुधारो को राजनीति 
से जोड़ दिया आचाय चतुरतेत शास्त्रों ने लिसा है, “गाधी जी ने इसम धर्म के 
माष्यम को एसे कौनल से सकता किया कि धर्म, समाज भोर राजनीति का 
एशीक्रण हो गया। यह विश्व के भानवज्जीवन के लिये इस युग में दो ही 
नूतनतम दस्तु थी। उसका सबसे भारी प्रभाव किसानों, भछूतो, मजदूरों और 
स्थरिपा पर पडा। इत चारो ने हो भारतीय जीवन मे समान अधिकार प्राप्त क्रिया ,३ 
इत सामाजिक सुधारो के परिख्ामस्‍्वस्प सामाजिक सेत्र से बड़ो और द्विजो # 
विशेयाधिक्तार समाप्त हो गये, समाज से व्यक्तिगत स्वाधीनता को प्रवृत्ति बढ़ी, 
१. दिददह्यिन रेनेसा” पृ, १च२।॥ ० 7 ० 
२ “हिन्दो माहित्य का परिचय”, यू ह5५-१३६।॥ 


[ इंडंड | 


और मानवीय समावता का सिद्धान्त पूर्णछप से स्वीकृत हो ग्रधा | जी एस गुरिए 
का कंपंत है कि धीरे धीरे दिन्‍तु निश्चित रूप से जीवन के अनेक पक्षों] म एक के बाद 
एक दब्के माववतावाद का महत्व स्वीकार किया गया है।* इसक ग्रेभाव दो 
चित्रित करते हुए वद दुलारे बाजऐयी ने घिख है, “' “साकेत' में प्रथम बार मांसव का 
उत्कर्ष अपनी चरम सीमा पर-ईश्वर के समक्ष लाफहर खखा गया है जो मंघ्यपण म 
किसी प्रकार समव ने था । * साकेत” इसी कारण हिन्दी की प्रथम मानवसाइर्बवादी 
रचता कही जा सकती है। .... - राम और सीता के स्थान एर भरत ओर उगरिता 
के जीवन - सूत्रों से कथा - हन्पु का निर्माण साहित्यिक इतिहास मे एुश श्रबतव हैं 
और विचारो की दुनिया मे एक अभिनव क्रान्ति । / २ कहता ने होगा सि आयुनिल्‍्र 
हिन्दी साहित्य को इस “क्वान्ति” ओर इस ' प्रवोेन” का एक प्रयात पाररय आधुनिक 
प्रारतीय स्रमाज की सास्कृतिकता - प्रधान सुधारोस्मुखो प्रदृत्तिया हैं 


पल सुअर न अमन अमल 
३, ”कल्चर एंड सोसायटी, यू ४६7 
२ “जाघुनिक ग्ाहित्य/, पृ ४३,४४३+ 


बश्याय-७ 


फलात्मक पृष्ठभूमि 


अभिव्यक्ति की इच्छा-जम्त प्रकृति और बाह्य जगत मे मोलिक साम्य-सौंदर्य- 
कला और साहित्य-हाव्य-क्ला.-भाष॥, रुस, गुर, रीति, बृत्ति, अलकार, 
इन-माहिल पर प्रभाव-सग्रीत बला-सक्षिप्त | इतिहाम-मारतोय सगीत॑ की 
 क्षेपताएं प्रौर विभिन्‍न तत्व, साहित्य और सगीत-नाव्य गौत तथा संगीत, छून्द- 
चयन और सारीत, स॒गीत की जतत्मा था आन्वसिकि समोत-साहित्य पर प्रभाव- 
बिनरसा >सक्षिप्त दतिद्वास... आदि युग, बोद्ध युग, मध्य युय ( मुगल कला और 
राजपूत बला )-जाबुनिक युग, आधुनिक चित्रकता-स/हिता और वित्रकला-आधुनिक 
साहित्य और चित्र-माहित्य में चित्रात्मकता (प्ृवि-चि+र, झप- चित्रण, भाव- 
चित्रण, - हंह्य-चित्रण, क्रिया-क | प-चित्रण )-मवन-विर्माण और _मूर्तिकला 
सक्षिप्त इतिहाम-आधुनिक साहित्य. पर इनया प्रभाव-निष्कर्ष । 


कलात्मक पृष्ठभूमि 


जभिव्यक्ति की इच्छा 
साहित्यकार को प्रददतम इच्छा यह होती है कि किसी व्यवित, वस्तु दृश्य 
या भाव के परिध्रेन्‍्य मे उसके अन्तर में जो अनुभूति हुई या उठ्के अन्तर की जो 
असाधारण अदृस्चा हुई वह उसे टूमरो को बता कर एक और तो बपनी अनुभूति 
या अवब्या को व्यक्त भी कर दे और वह अपनी अभिव्यक्ति वो अपने अन्तर की 
अनुभूति के अधिकाधिक अनुरूप भो कर ले? अभिव्यक्ति को जअनुमूति-तादात्म्य 
इसी सकल और इसलिये इतनी मुखर होती चाहिये क्रि जो भी उतके सम्पर्क में 
क्लाआार-्जैमी ही अनुमूर्ति उत्तल हो जाय। बनुमूति की तीव्रता के क्षणों में 
कलाकार का जो व्यकित्व रहता है वह उसे दठीतवता के विर्द्र जे के उपरान्त 
छायामात्र रह जाता है। ये एक ही ब्यक्ति के दो ढरूय हैं। दूसर' रूप जब पहले 
वाले रुप की अनुभूति को अभिर्यक्ति का स्वरूप देखता है तो उत्त कभीवभी 
आश्वयें होने लगता है-“अरे वाह ! क्या सचमुच इसे मैंने ही बनाथा है !” कारण 
गह है कि दोनी का दो स्व॑त्र अस्तित्व होता है । इसलिय्रे कोई आश्चर्य नहीं यदि 
शेवमपियर ' मर्चेण्ट शाफ वेनिस” चानी पोशिया पर बआासक्त हो जाय, णदि कालि- 
दास 'दाकुलला' पर न्‍्यौछाबर हो जाय यदि “प्रमाद'” देवसेवा के प्रेमी बन जाय, 
यदि ब्रह्मा को आती ही पुरे, सरस्वद्दी, उत्रक्नी पढ़ती के रूत में प्रतिठित हों । 
ताले यह है हि कलाकह्र भी अउतो कृति के सम्वके मे आता है और उत्तरी 
सर पणीयता से अभिभूत होता है। एक प्रश्त यह उठता है कि क्लासार अभिव्यक्ति 
वयों करना चाहता है और उसे दू4रो तक व्यों प,चादा चाहता है। बात यह है कि 
अभिव्यक्ति की इच्छा क्षात्मा को ही नहीं, परणात्मा कौ भी प्रद्वति है, स्वभाव है 
यदि ऐसी बात न होती तो परम ब्रह्म या कैदल बह्म मैं सारी सृष्टि उसो प्रकार दीज 
रूप मे पड़ी रहती जैसी सू्धि के पूर्व पडी रहती है।यह समस्त बाह्य इस्य जगत 
_ इसी अब्यवत बी अभिव्यक्तित ही तो है ' जो प्रह॒दि है, जो स्वभाव है, उसका कोई 
कारण नही दिया जा सकता | यदह्दी कारण है कि इस्र अभिव्यक्ति को उस पृ 
की प्रकृत्ति मात कहकर, झांयामय को लीला मात्र वह कर यह दता दिया गया 
कि लौला का प्रयोजन केवज्न सीला ही है, इसके अतिक्ति और बुछ नहीं। उस 
अदुगुत कलाकार के अन्दर की अभिव्यक्ति वौ इच्छा के सबंध में जोगुछ सही है 
बडी मानव कलाकारों की भी अभिव्यक्ति को इच्छा के विषय में सही है। अभि- 


[ न*७ ] 


ब्यक्ति के जिये ये भी विक्ल हो उठते हैं। इमके बिना ये भी नही रह पाते । यह 
उनकी प्रकृति है । अप प्रश्न उठता है सप्रेपशीयता का॥ यह भी कलावार को 
अभिप्रेत होती है। कलाकार अपनी अनुमूनि दूधरों तक इसलिये नहों पहुँचाना 
चाहता कि लोग उसको महान्‌ समझें, बडा समभोंया असाधारण समझे | इसका 
वास्तविक काररा यह प्रतीत होता है कि अपनी श्रनुभूति को दूसरों तक पहुँचाने के 
रूप में बह स्वय दूसरों तक पहुँच जाता है | भौ>कता से ऊपर उठकर चेतना के झूप 
में आत्मा के रूप में, अनुभूतियो की समष्टि के रूप मे, भावों के अनन्त कोप के रूप मे 
उथका जो अस्तित्व है ( और जो वास्तविक हृष्टि से देखने पर एकमात्र सही रूप 
है ) उमका विस्तार हो जाता है। सीमित को अमीम, लघु को विश्याल, एवं सान्‍्त 
को बन रुप प्राप्त होन पर जंसी-कुछ अनुभूति, जैसी तृप्ति प्राप्त हो सकती है 
सप्रं पशीयता स बलावार को वही मिल जातो है । व्यापक हो जाने का संतोष 
मिलता है। यह आत्मस्वरुप की प्राप्ति वा भो एक रूप है। 

वाह्मजगत और अन्त प्रद्नति -- 

वाह्म का दर्शन अन्तर को अभिभूत करता है। प्रश्न उठता है कि क्यो अभिभूत 
फरता है। वास्तविकता यह है कि अन्तर्जगव थौर बाह्मजगत मूलत भिन्‍न नहीं हैं। 
दोनो एक ही मूल सोत से निकले हैं, एक ही उद्गम से निसृत दो प्रवाह हैं, दो 
घाराए' हैं। मौलिक दृष्टि से इनमे कोई तात्विक अन्तर «नहीं है। 


प्रति - -“----अव्यक्त ब्रह्म - ----५२प 
) || 
+-+ --- बुद्धि था महत्‌ जीवात्मा 
अहकार (/ईशवर-अ श, जीव अविनासी”) 
| 
- “| ---। 
सत्व रजस तमस 
| || 
पंच कमेन्द्रिय. | मतस पद तन्मात्राएं 
|| 
पद ज्ञानेदिय |] 


>पएू-7+०““+०++ 
| ॥ ॥ ॥ ॥ 
विति जल परायक सगद समीर 
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इस ५ कार हम देखते हैं कि प्रकरति से तिमित शरीर मे न केवल जावाश 
ही रहती है बल्कि हमारी बुद्धि, हमारा अह हमारी बानेस्धिया, हमारी क्यो 
और हमारा मनस््‌ जादि भी रहता है। जीदात्मा के अतिरिक्त श्षेष सब प्रहतिरे 
विषय हैं! इनों से जयत दनता है जिसके एवं अय के रूप में हमारी प्रपनी अं 
की सृष्टि भी है। तात्पय यह है कि हमारी अनुभूति के माध्यम-उपकरशोंना 
सम्बन्ध भी उसो से है जिससे बाह्य प्रकृति का सम्बन्ध है । साथ ही, छुंगारी आगे 
उसी का एक अश है जिसका व्यक्त रूप वह्य जगत है। वाहा प्रकृति के वििन 
रूप, उत्की विभिन्‍न छवियाँ, उत्ती एक परम ब्रह्म भरा परम सत्य की विमिल 
अभिव्यक्तिया हैं । सब-कुछ पथम कृष्ण वा रास है, परम ब्रह्म की लीला है, छ्मी 
शक्तिहपा महामाया का नतेंत है + एक प्ूरों ही के दो अद्य एक दूसरे के प्रति बफे 
पुन कए अनुभव कर सबते हैं। अस्तु, इस रास, दम लीला, इस नर्तत में मन त्रो 
मोहने थाली अनेक भगिमाएं हैं! आनन्द हप परम सत्य की कोई भी कह्ला बोर 
भी छबि, भाकपंण से रद्टित नही है और इमीलिये अद्वितीय सौं ये से वक्त है। यही 
सोदये का २हसय है । इनीलिये सौन्दर्ध के अश रूप में जो तत्व वस्ताकार के अन्दर 
है दह सौर के पूर्ण रूप ब्रह्म के अछ्य रूप प्रदृति-गौदर्म से अभिभूत होकर 
तादाक््य अनुभव कर सकता है। बाह्य कर दर्शन अख्तर को इस कारश अभिभूत 
करता है । 

सौंदर्य-- 

यही सन्नेप से सौंदर्य पर भी विचार कर लेता चाहिये «यद्यपि सुन्दर और 
अपुन्दर की अनुभूति सब को होती है किल्तु सौंदर्य वी सर्वसात्य परिभाषा श्री तक 
कोई ते दे सका । जेफै, एलीसन ओर बेन, आदि साहचर्शवाद पर विधवा करते 


हैं। उतका विचार है कि प्रथा, उपयोगिता, हानि की सम्मावना का अभाव, तथा 
मनुष्य के अपने स्वभाव और सस्वार, आदि वी कसौटियो पर जो निर्दोष प्रमाशित 


होकह धरा उतरे वही सौंदर्भ है। प्लेटो, प्लाटिनस, टालस्टाय, रस्किस, वर्क, काट, 
इसेशेल' आई. सौंदर्य का सम्बन्ध ईश्वर से मातते हैं | जो मगलमप है, वही सुन्दर 
है। बोसाके, आदि अस्त ओर बाह्य के सामजस्प मे सौर्दर्थ की सम्भावना स्वीकार 
करते हैं । कोचे सौन्दर्ग को मानस तस्व मानता है । उसका विचार है कि हमारी 
कल्पना से निर्मित तथा हमारी आवश्यकतानुमार परिवर्तित, सश्ोधित एवं परिवद्धत्त 
होने पर हमारे मन में जो रूण अक़््त हाता है वही सोन्दर्स वा कालप्डन है 
मार्वर्श के अनुयायी जत सौन्दर्य दो व्यक्ति क सनम मानते हुए उसे सामाजित 
तत्वों के परिणामस्वरूप उद्भूत मात्रत़े हैं । इनके अनुसार स्रौस्दर्स हमारे आधविक 
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जीवन का ही प्रतिडिम्द है। फ्र्यड के बनुमार सौन्दर्म को उत्पत्ति का आधार 
यौन-यापार था यौन-भावना है| इस प्रकार थनेक विचारझों कौर चितकों 
ने सौदर्म को परिभाष- मे वाघो का प्रयल स्िा है किन्तु गेटे ने ठीक कह्य है 
कि सौंदर्म ब्शाब्या का विषय नहीं, बह एक ऐसपी छापा है जो व्यक्ति को चेतना के 
ऊपर उमडती-धुमइती मेँडराती और तिरठी रहती तथा जग्रमम करती रहता है, 
उम्र छाया को कोई पकड नहीं पाया है ज्योति या सुन्दर आरभा बंध कर वही रह 
सकती, सौस्दर्स क्री रूपरेखा परिभाषा वी पकड़ के बाहर है । भारतवर्ष मे सौन्दर्ण 
मम्वन्धी विचार वंदिक काल से प्रारम्भ हाता है। वे सौंदर्ण को विभिन्‍न सज्ञाओ 
से अभिहित करते थे । उपनिषद्‌ रूप, रस, प्रकाश और आतनत्द के मिल कर एकावार 
होने पर सौन्दर्य देखते हैं। मधुसूदत सरस्वती क अनुसार परमात्मा ही सौन्दर्य का 
सार-सर्व स्व है । भारवि रस्यता को निरपेश्ष मानते है। माघ सौन्दर्ण वो नितनवीन 
मानते हैं. रूप गोस्वामी आचित्य, सुद्लिष्टता, भादि को सौंदर्ण मानते हैं। क्षेमेद्ध 
के अनुसार चमत्कार का सम्वन्ध लाउष्य से और लावण्य का सम्बंध सुन्दर से है। 
पडितराज जगन्नाथ सौन्दर्स का सम्दध भावों से मा>ते हैँ। आलक्रारिक लोग 
“घारूता'म सौन्दर्य देखत हैं।' बेच्प्य' भो सौन्दर्य क क्षेत्र मे स्दीवार वियागया है। 
कुलक सोन्‍्दर्य को विपवीगत मानते हैं. “कमनीयता” “सालित्य, और “अलंकार” 
भी सोन्दर्स का वाचक है | कालिदास निल्‍्य उपक्रणो से निर्मित सौन्‍्दर्भ को पवित्र, 
विः्य और अपरिवत नीय मानते हैं। वे सौन्दर्य दी सिद्धि वे लिये वस्तु तथा ब्यक्ति 
के सामजरय को आवश्यक मानते हैं। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल अन्त सत्ता की तदाकार 
परिणति को ही सौन्दर्ग वो अनुभूति मानते हैं। तुलसोदास जो सौन्दर्ग के सम्बन्ध 
में कहते हैं -- 
जनु विरचि सब निज तिपुनाई | विरचि विरच बहें प्रकट देखाई। अर्थात्‌ सौन्दर्य 
* निषुणता/ मे है , मुन्दरता की उत्पत्ति वे इस प्रकार मानने हैं - 
जो छवि सुधा प्रयोगिधि होई | परम छप मय बच्छपु सोई।॥ 
सोभा रजु मदर स्िगारू। मर्थ पानि पकज निज मारू॥ 
यहि विधि उपज लच्छि जब सुन्दरता खुल, सूल॥ 
बिहारी नित नवीनता म॑ सौन्दर्य मानते हैं और मतिराम कहते है + 
ज्यो-ज्यो निह रिए मेरे हुये नेननि त्यो-त्यों खरो निखरे-सी निकाई। रीतिकल 
को सोन्दर्यं-सदधी-घारणा निम्नलिशित पक्तियो से पूर्सख्पेण स्पष्ट है - 
समे समे सुन्दर से, रूप-कुरूप न कोय । 
मन की रुचि जेती जिते तिततेती रूचि होयाा 
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या 
रुपए रियावनहार वे, ये नयना रियवार 


असाद “समरसता मे सौत्य टेखत हैं बौर पत न उसी सत्य एवं शिव! 
को ही लोचनो के अनुपम जावण्य क रूप मे स्वीकार दिया है।जो सोय वस्तु म 
सौंदय मानत हैं वे * सम्मात्रा (सिमद्री), सु यवस्था (आडर) विविधता (वराइटी), 
एक्खूपता (यूनीफामिटी) औचिय (पश्ओोशइटी) जटिलिता (टद्रीक्सी) सगति 
(हास्मनी) प्रमाणवद्धता या आनुयग॒ुण्य (प्रापोण्यन) ध्षयम (साइरेश्न), व्यजता 
सेजेगन) स्पष्टना (प्रिमिप्लसिटी) मसझछाता [स्मृथनस) ठयां वशप्रटीति (कतरिंग), 
मादि को प्रमुख स्थान दते हैं। * स्लोल्य का सदध रमरीयता सभी साता ग्रछा 
है और इस दृष्टि से देखत पर यण यख् मन्तवतामुप्ंति वही सुन्हर है । 

वास्तविकता ता यह है कि सौटर्ण न वेवत द्रप्टा मे है औौर न बेबव हृतय में । 
बह वस्सु मं भी है ओर वस्तु को दवने बाज व्यक्ति में भा। दणत के मत मे कोर्स 
भाव था सक्ष्ाय क रूप म है और वस्तु व अदर उसवी नि्मतिन्क्शलता या 
प्रत्यक्ष निर्माण किये गय स्वस्प के रूप मे है। सो दर्ण सम्बधी सरकारों वा उतम 
किसी भो व्यक्ति के अन्दर थारे धारे होता है। अपए समाज डिप वी धारगानों 
और परम्पराओ मे परिचित होद पर और चतन क॑ प्रखर एव प्रद॒द्ध होत के साध“ 
साथ अनुभवों के प्राप्त होते पर सौ्ठर्श सस्त्रघों एक ध॑ राणा वंदता है। ऐसी 
प्रवुद्ध चेतवा औौर सस्तारा बाल हम जब सोदर्म के भिन्‍त शित्र उप्राटान रूप 
रस ग्रध रुप आलि वा प्रत्यभ करत हैं तो हमारा हृटप्र चचल हो उठता है और 
'स्वनाशीत वित्त भी क्रियाशील हो जाता है। बह उपचतत व विभिन्‍न सक्रिय 
अनुभवों को एवन करता है। इन विश्न्‍्त रुपरात्मक अनुम्गवा को जय उदृटापत 
हमारे उपचेनन से व्यक्त करत लगत हैं ता यह घन सन और बधिक पत्र होबर 
हम एक प्रज्ञर वी पीड़ा था क्षतुभृति ज्याते है ॥ * यह अनुभव प्रयक्त को द्वोता 
है क्योकि प्रयक के उपचेतन ने खौटण कया यह अस्फुट मूति अतस्थ रहती है । 
यही उसका सौन्टर्ग-सम्बधी आल है। 

यह वच्चेतत सौन्‍्दर्ग-धारणा बडा ही महत्वपूष होती है॥ दटाव जब किमी 
क्ताकृति को दखता है तब यहू। धारणा वाम बरती है । जब सामन की क्षल्लाकृति 


(- सौन्र्म तव परृ० ६ मूत्र उल्लक सुरेद्रवाथ दास्गुप्त अनुवादिक- 
आनाद प्रकरा दीसित । 
२-चद्दी (० एह । 
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हसमके अन्तर की उपयुक्त धारणा बे अनुरूप होती हे ठबं वह कहता है कि यह 
सुद्दर है । कलाकार जद किसी कृति का निर्माण करता है तद भी यही घारणा या 
उसके अन्तर का यही चित्र महत्वपुरं वार्य करता है। कलाकार के बन्तर के चित 
में उम्की निभिद्र होने दाली कृति की अनुरूपता ज्यो-ज्यो मुखरित होती है, उमरतो 
है, स्पों-स्यो वह उस सुन्दर समझठा चलता है। एक ही सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि मे-एक 
ही समाज भ-रहन वाल कलाकार ओर दर्शक-दोना के अन्तचित्रों मे समानता का 
प्राया जाता आइचर्गजनक नहीं ओर इसीलिय कलाकार द्वारा निर्मित सुन्दर कृति 
दर्शकों को भी सुन्दर लगती है। मनुष्य मात की चेतना से मौलिक हृष्टि से एकता 
पाई जाते है और इसलिये उतनी झवियो एवं सौद्दर्ण-सम्बन्धी घारणाओं मे बुद्ध 
ने कुछ साम्य पाया जा सफ़्ता है। यही काइण है कि अमेरिका, रूप, और इगनेंड 
"री कनाक्तिया भारत मे और भारत वी उन देशो भ पस| वी जाती हैं-मुन्दर मानी 
जाती हैं। अस्तु, अन्तर के चित्र से बाह्य वी पूण अनुस्पता ही सोन्दर्ग है। यही 
आत्मश्प की भ्राप्ति है. तिप्फ्पं निकला क्रि कलाकार अभिव्यक्ति चाहता है। 
किसत्री ? अपने अन्तर में स्थित सौन्द निभूति या अस्फुट सीन्‍्दर्स-मूलि वी। 
कला -- 


कलाबार अभिव्यक्ति का कार्य कला के माव्यम से करता है। सुरेद्ध वारलिगे 
का यह कथन, “का सीन्दर्ग की भाषा है, पूर्णत सत्य है। वासुदव शरण अग्रवाल 
ने भी कला को साधव मानते हुए कहा है, “कला थ्री वा सौत्दर्म को प्रत्यक्ष करम 
क्य साधन है ।'” अवतीन्द्र नाथ ठाकुर तो और कमी रूप मे कला का अस्तित्व ही 
स्वीकार करने को तैयार नही क्योकि उनके विचार में “शिवत्व की उपजब्धि के 
लिये सत्य की सोस्दर्यमय्री अभिव्यक्ति-परपरा के बिना कला असम्भव है। अस्तु 
कला के दो कार्य हुए । पहला और सडने अध्कि महत्वपूर्ण वार्य है. निर्भाण | इस 
दृष्टि से हम वक्ता को दह रचता-प्रक्रिया वह सकते हैं जिसका समापन्र एव ऐसी 
अद्भू त कृति के रूप में होता है जो कलाकार के अन्तर में स्थित सौन्दर्य गृति के 
अनुणय होती है और पूराता की सभी कृप्तौडियो पर कसो जात से निर्दोष 
टदरतों है ।' 

* हं कलाइृति अपनी पूर्णता एवं निदोषिता से सहृदय के मनोमावों को 
है कर शीम्दय- मम्बस्धी उसके सोये हुए सस्कासे को जया कर उसको सूक्ष्म-मौंदय - 
पिषामा को शान्त एव तृप्त करती है। उमदी चेतना वी जडता या मुच्छा को 
हंटाती है। यह कला का दूसरा महत्वपूर्ण कार्य है। इस रूप मे कलाइृतिया या 
तार समाज दी रुचि को परिष्ृत रूरते हैं। कला सामाजिक के लिये सोदया- 
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सकता । राग के स्परदन से ही कला सक्रिय होतो है। अत्तु, इन सबमे अन्तर्निहित 
सौस्दय कलावार के 'रागात्मक दृष्टिकोण को प्राकर ही अभिव्यक्त होता है। यहा 
कलाकार अपने को उतसे अभिन्त कर लेता है ४ तादात्म्य स्थापित हो जाता है। 
जब ऐसा हो जाता है तब पत्थर कहानिया सुनाने लगते हैं सुने महतो के अन्दर 
दीमी हुई घटनाओ से प्रभावित हृदय का स्पत्दन जागरुक॒ एवं सक्रिय हो उठता है, 
निर्जेन कौठरियों मे हासं-रृदन, मान-मनौततो, नृत्य-यात्र वी ध्वनि खुताई पड़ने 
लगतो है, भयावतरी-अघेरी फोठरिया स्नजटित कला-ब लित, ववशित-ध्वनित, 
सुरमित-मुखरित क्रीडा-कक्षों मे परिवतित होकर नूर और टाज को डौया वा 
सलोवापन आभासित कराने लगती हैं, हृश्यावल्या काल की सीमाओं एवं बन्धतों 
वा अंतिकमण करके पुन दृष्टिगत होने लगती हैं। कलाकार तो उनके सौंदय-जोष 
से संजीव हो ही उठता है, पाठक भी उस सौन्दर्य-बोघ वा भागी हो उठता है। 
पाटक वा भी राग ध्वनित हो उठता है। कलाक्नार के अपृत-राप से विद्ठुड कर सब 
फिर के फिर पथर हो जाते हैं। 

इस प्रकार मस्त कलाएं सौंदर्य -बोध की दृष्टि न बन होती हैं। नादात्मक 
सौन्दर्य -बोध के लिये संगीत, रेखात्मक सोदर्य-छोष के लिये चित्र, आयारात्मक 
सीन्दर्य-बोध के लिये स्थातत्य, गत्यात्मक मौंदर्य-बोध के लिये नृत्य, स्पोत्मक 
सौल्य॑-बोध के लिये मृति और वाझी के हौन्द्य-वोध के लिये काव्य कला का 
आविर्भावे हुआ है । इन मंत्र कलाओ का लक्ष्य एक है, शोन्दय - बोध, उद्देश्य एक 
है, रसानुभूति या आनन्‍्दानुभूति। लक्ष्य एव उद्देश्य की इसी एकता के परिशाम- 
स्वरूप ये सभी क्लाए परस्पर एक दुसरे से घनिष्ट रूप से संवंधित हैं और एक 
दूसरे पर प्रभाव डालतो हैं। यद्यपि कोई भी कला साहित्य का विषय बन सकती है 
कि तु साहित्य का सबध विशेष रूप से केवल तीन कल्ाओं से है -काब्य-कला, समीतत 
कला ओर चित्रऊता ! 

काब्य-कला -- 


घोसवी शताब्दी के आते-आते म/रतीय मानस में नई कत्पताएं नई छुबिया, 

नई आाशाएं, नई महत्वाकाझ्षाएँ एवं नई उमगें उद्याम सप से तरगित होने लगी 

थी ; जीवन आमूलत परिवर्तित हो गया था और इस परिवर्तन से उत्पन्न नवीनतम 

परिर्षितियों की थो आवश्यकताए थी, मांगें थी, एव उनके जो स्वाभाविक परिणाम 

थे उस्टोंने वाष्यक्ला के झूप मे भी अमाघारण परिवनत कर दिये। स्वरूप-निमईण 
संक्ष्य का भुखापेक्षी होता हो है ? 

भारतेन्ु के पूर्व को परम्परामो का अगर रोतिवातीन परम्पराओे का कवि 


[ रेइ४ 


इसलिये कविता लिखता था कि उसका आश्यदाता प्रधन्त रहे जिससे बबि की प्राप्त 
सुविधा, सुख और सम्मान पर कभी भी आच ने आने प्राये | वह भक्त और नीति 
को भी विस्मृत नही करता था क्योकि भत्तिपरक कविता के अभाव से भगवान की 
कृपा को प्राप्ति पर प्रश्नवाचक चिन्ह छग सकठा था और नौतिपरक कविता के 
अभाद में “सामान्य” जन उससे विसुख हो सक्ता था ( इन दोदो प्रकार की कडि- 
ताओ पे कवि को लोकप्रियता मित्नती थी । काव्य की शिक्षा देने के लिये और प्राय, 
पाडित्य-प्रदर्शन के लिये (दमल से अन्य कवियों को पद्दाड़ने के लिये) ये आचाये 
कदि प्राय काज्य-शास्त्र का ग्रथ लिखते थे जिसबे भीतर के उदाहरण प्राय इनने 
अपने होते थे ॥ दरबार का वातावरण ओर रीतिशास्त्र का अनुकरए-इन दो प्रमुख 
तत्वों से उदत परम्परा की काबताए' लिखी जाती थी। जमीदारों, तालुक़दारों एव 
रियासतों घाले “महाराडाओ” के यहा इस त्तरह वी काव्य-रचना बरने चाल़े बढ़ि 
१६५० ई० तक तथा उसके बाद भी बराबर बने रहे। इसके स्वंधप्ठ उदाहरण 


४ रत्नाकर/” हैं। 
बीमसदी शताब्दी में कवियों का संदय दूसरा हो गया था ' राज्य बदला । 


'शजाओ, महाराजाओं, और सम्जाटों की महानता मिट गई ॥ सभी लोग जात गये 
कि उनकी शब्ित और क्षमता वी सीमाए बह हैं और वस्तुत इस समय उनकी 
वास्तविक स्थिति बया है। सात यह है कि वे हजार-पाच सौं व्यवितयों को मौकरी 
दे मह्ते हैं या उन्हे भोकरी से निकाल सकते हैं अथवा हजार पाच सौ या दरस+बीस 
हुजार रपये या सौ-दो सो वीधा जमीन दे सकते हैं या चाहे तो न दें । यह सब-कुछ 
बसे ही है जमे हम धर वी महरी, दूवान के नौकर, या विभाग वे खपरासी रख 
सकते हैं या निकाल सकते हैं, कुछ दे सकते हैं या वचित रख सकते हैं। अन्तर 
बेवल सख्या का है, बस, बावी उनका "'देझ” मिट गया | अगरेजो के द्व। रा उनका 
“साधारएीकरण” हो गया । भव राजाओं के मति-शयोक्ति पुर्ण स्तुपिणात, भगधान 
के रीतिकालीन लीला-वरान अथवा गॉयक-मॉयिका-वर्णोन की जयह राजनीतिक 
पंराधीनता से मुक्ति, धर्म वा. नवीन एवं समांजोपयोगी रूप, समाज के दोधों वां 
विराकरण, राष्ट्रीपता, सर्देहोपुपती क्रांति थोर खुघार, तथा उन्‍्तति, आदि कवियों 
की कामना हो गई | इनमे से अधिकाश बातें तो विचार क्षेत्र से ऊपर उठकर माव- 
छ्ेश्र से सवधित हो गई थी | कवियों का इनसे तादात्म्य हो गया घां। इनकी प्राप्ति 
थी कामना से दीवातगी था| रूप घारएए कर लिया था ॥ दरवारी शस्कृति और बला 
हंथा पूजीवादी एवं जनवादी सस्ह्तति और कला मे बहुत अम्तर होता है ॥ जागरण 
की ही थीत ले लीजिए। दश्वारी कदि विहारी मिर्जा राजा जममिह को जगानों 
घाहेगा तो उसको बला का रूप इस प्रकार होगा+-- 


| स्षर ] 


>'नहि पराग नहि मधघुररस नहि विकास यहि काल, 
बत्ती वली ही तें वेध्यो आगे कोौद हवाले ॥! 
इस रूप का बारण यह है कि (१) राजा साहब वाय्यशास्‍्व वी परण्य- 
राओ कर काव्यकला को मलोभाति जानते थे, (२) वे काव्य के मर्म एवं उसके 
व्यग्पार्थ से मतीभाति परिचित थे, (३) वे भोग-विलास में मग्त थे, (४) उतवी 
समस्या व्यक्तिगत यी, (५) उन्हें अपनो हो निद्रा से आगना था अर्थात्‌ उनको जालो 
को किसी ते बलपूर्वक नही दन्‍द कर दिया था, (६) उनका शत्रु उनके ही अन्दर या, 
और(७)क्योकि कवि दरदारी या इसलिये इससे अधिक खुले रूप मे वह बुछ वह 
भी नहीं सस्ता था । इसका ध्यान न रखने ५९२ वदाचित मर्यादा भग हो जाती ! 
इसके दिपरोत, जब कवि “दिनवर" ने देश भश्त के सभी निवासियों को 
ज्याना चाहा तो उप्तकी काब्य-वला का रूप यह हो गया - 
गरणते शेर आये, सामने फ़िर भेडिये आये 
नदी को तेज, दातों को बहुत तीखा किये आये 
मथर, परवाह क्‍या ? हो जा खडा तु तान कर उसको 
लिपो जो हड्डियों मे आग- सी तलवार है साथी 
या 
आयू भरे ट्रगो मे चिनग्रारिया सजा दे 
मेरे शमशान मे आ शज्ृगी जरा बजा दे 
फिर एक तोर सीनों के बार-पार कर दे 
हिम-पीत प्राण में फ़िर अग्रार स्वच्छ भर दे 
आमपे को जगाने वाली रिखा नई दे 
झनुभूतिया हृदय में दाता अनलमयी दे 
विष दा! सदा लहू में संचार मांगता हूँ 
बेचेन जिन्दगी का में ध्यार मांणता हूँ 
अथवा 
अगर हो चानदार, 
जानदार है यदि बश्व वेगवान, 
बाहुओ में बहता है 


१-'सामधेनी” पृ० ६२ । 
र-बही, पृ० ५७। 


[ ३६६ | 


छत्रियों का खूब यदि 

हृदय मे जागतो है बोर, यदि 

माता क्षशरणों की दिव्य सूति, 

स्फूति यदि धग-अग को हे उत्तमा रहो, 

भा रही है याद यदि अपनी मण्जाद की, 

आजो दीर, स्वध्णतत है 

घन-जन-देवालय 

देव-देश-द्िज-दार -बन्धु 

इन्धन हैं हो रहे तृष्णा की भट्टी मं 

हद है भव हो चही ! " 

कला के रूप ने इस एरिकतन के कारण ये है -(१) य पक्तिया जन साधारण 

के लिये हैं जो काम्परास्त्र थो बारोकियों से परिचित नहीं (२?) ज्न-साधारण 
हाफ और भीधे ढगे से वही गई टात समसता है (३) जन-स धारण भावावेद से 
प्रभावित होता है (४) जन-माधारए ओोज से तरगित होनः है, हुकर से ऊजरिपत 
होता है (५) यहाँ न ब्यन्तियत स्दाय है से व्यक्तिगत समस्या । सारे यद्ट के बल्याणा 
की समस्या है । सारे राष्ट्र बा माइस बदलता है, (६) यहा शत्रु भीतर नहीं, 
बाहर है (७) यहा दतु ने शक्ति और सात्रन से वचित्नं कर रक्‍खाहै (८) यहाँ 
प्क्ति भीतर है जिसे प्रबुद्ध करना है बौर (६) यहा बढ्ष्य है नये युग व्री 
अवतारणा । राष्ट्रोत्याद | परिणाम यह हुआ कि इस युग को काध्य-कला अद्यावधि 
प्राप्त काव्य-कला से भिल हो गई । जिस प्रकार सस्वृ्ति के अन्य क्षेत्रो मे जोन्युछ 
हुआ उसका आप्रार वृद्ध पुरातत था, कुछ नद्मीन-आचीन प्रेसे बुछ लिया ग्रया, 
बुछ्ध वो बदला गया, दुद के छोडा गया, ओर नदी से भी हुछ मो छोडा 
गया, पुछ बदला गया, कुछ लिया ग्या-उसो प्रक्नर फाब्यकला के क्षेत्र में भरे जो- 
दुछ हुआ उसका आधार कुछ पुरातन था तैघा कुछ नवीन * 


आषा-- 
कान्य-क्ला के क्षेत्र में सबसे वढा पएरिवतन भाणा। के देव में हुआ | काब्य 


भाषा को हृष्टि से दीमवीं शतराब्दा या पूर्वाद खुड़ी बाली हित्दी का दुग है । बबिता 
में छडो बोली के पब्दों कारक चिहों एद द्ियापदों का अपीर खुसरों एवं कबीर 


जन>--+ननननन पान मनन “मनन नमन 
१० निराता” अटाराज प्िवाजी वा क्र परिपल 


[ ॒ऋछछ वु 


के सप्रय से लेकर आज तक बराबर होता चला आया है। इस दृष्टि से ईंपष्शदेय 
प्रसाद गौड द्वारा लिखित “साहित्य प्रवाह” नामक पुस्तक के कुछ विशेष ह्प से 
वरष्टब्य हैं। भारतेन्दु-युग म तो खडी बोली में वहुत कविताएं लिखी गई । अर्बे यह 
बात दूसरी है कि उसकी गणना सत्‌ साहित्य के अन्दर नहीं हुई वेयौकि ऐसी रचनाएँ” 
प्राय: लावनी, स्पाल, आदि के झप में हैं," कवित्त-सबेयो-पदावलियों, आदि के रूप 
में मही ॥ १८८ «५७ ई० से खदी बोली वनाम ब्रजमापरा वाला मादोलन चला 
जिसके अल्तिम निर्भव को कुछ लोग आज तक भी गले के नौचे नही उत्तार पाये है। 
भारतेर्दु युग में खद्ी वोली मे कविताएँ लिखी अवश्य गईं किन्तु उव कविताओ मे 
काब्य-कला वी छतिया और छटाएं नहीं भूर्त हो सकी। इस पूरे वाल मे खड़ी 
बोली करे साहित्यक कविताओ के उपयुक्त नहीं समझा गया। इन कवियों के सामने- 
वब्प-सौन्दर्य वी कमौटी मब्यबुगीत एवं रीध्िकानीन भ्रालक्रारिकता ही रही । सन 
में काब्य-खोदर्य बी यही मूनि रमी रही। "रत्साकर” हे बिहारी सतसई” का 
सफल सम्पादन दिया था। उन्होने विहारो के दोहो का भाषा-गत, अंग गत एवं 
रीति-सढ सौन्दय वा गभीरतम अध्ययन किया था और उसे आत्मसान्‌ कर लिया 
था। इसने परिछाम यह हुआ कि उनके अपने क्राब्य में वे ही सारी विशेषताएं-बुछ 
बचा ही सोदये-आगया ! अनुभावों के मनोवैज्ञानिक चित्र रीतिकालीत शैली एव 


बजमापा का सोन्दय्य पाकर वलात्मक हप्टि से आज के बाब्य-्जगत की शौभा और 
निधि हो गये - 


भेजे मन-भावत के उधव के आवन कौ 
सुधि ब्रजगावनि मैं पावत जब लगी 
कहूँ “रत्ताकर” ग्रुवालिन की क्षौरि-ओरि 
दौरिज्ोरि नदन्‍्धोरि आवत तवे लगी 
उम्मकि-उक्षकि पद कजनि के पजनि पै 
पेश्ििय्येलि पाती छावों छोहनि छवे लगी । 
हमको लिछयो है कहा, हमको लिस्यौ है कहा 
हमको लिख्यों है वहा कहन सवे लगी” ' 
इम युग के कविग्यो को ब्रजमापा का अभ्यास इतना था कि खड़ी बोली की 
रखता करते समय ब्रजभापा के शब्द अनायाम ही था जाते थे। ध्रीघर पाठश, 
राय देवीप्रसाद “पूर्ण”, आदि कवियों की कविताएं ऐसी ही होती थी । इन कवियों 
* की छड़ी बोलो को कविताओं की अपेक्षा ब्रजमापा की कविताएं अधिक-सरस एव 
ह देशपआहिएं होती थीं। सी बोदी की काब्योपपुकतता के विकास की रृि से 
१. “उद्धवननतक, पृ, २६। ८ 


[रद ॥ 


प्रोघर पाव्क की अनुदित कृति “एकान्तवासी योगी” का महत्व बहुत अधिक है। 
सबसे वड़ी बात यह हुई कि अब खडी बोली में मघुर भावों की अभिव्यक्ति को 
क्षमता और सभावना पर विश्वास किया जाने लगा। खडी बांली के एक स्थिर सूप 
का भो इचय इस काब्य से हो गया - 
साधारण अति रहव-सहत, मृदु बोल हृदय हरने वाला 
मघुर-मधुर मुस्क्यात मनोहर, मनुज वश का उजियापा 
सम्य सुजन सत्कमन्परायण सोम्य सुशील सुजाब 
शुद्ध चरित्र, उदार-प्रकृति शुम विद्या-बुद्धि निदान १ 
विकास को दूसरी स्थिति मे इस बात का प्रयत्न क्या गया कि खड़ी बोनी 
मे ब्रजभापा के प्रयोग न रहें क्योकि इमसे खड़ी बोलो हिन्दी की भाषा विश्युद्धत, 
पर आधोत पहुंचता है । इस हेश्कोण से लिखों गई कविताओं को मापी के उदा 
हरण के रूप म रामचन्द्र शुक्ल के प्रकृति दर्णत खाल कवित्तो की भाषा उपस्थित 
की आ सकती है - 
भूरी हटी घास भास पास पूलों सरसों है, 
पीली-ीली विन्दियों वा चारो ओर है बसार | 
बुछ दूर विरल सघन फिर ओर आगे एक 
रग मिला चलता गया प्रीस पाराबार। 
घुघले दिगनत में विलीन हरिंदाभ रेखा 
किसी दूर देश को-सी झलक दिखाती है! 
जहा स्वरगं-भूतलत का अन्चर मिलन है, 
चिर प्थिक के पथ की अवधि मिल जाती है। 
सूखती तलया के चारा कोर चिकी हुई 
लाल-लातन काइयों कीं भूमि पार करत।॥। 
गहरे पडे गोपद के चिन्दों से अक्ति जो, 
इवेन वक जहा हरी दृब मे बिचरते | है 
रूप भारायण पाडेय, बद्रीनाथ भट्ट, मंथितीशरण गुप्त, रामनरेंश त्रिपाठी, 
आदि अनेक कवियों कौ भाषा इसी प्रकार छो खडी बोली है। महादीर प्रसाद द्विवेदी 
हैं, "आपुनिक हिन्दी कविता सिद्धान्त और समोक्षा” वृ ११३३ 
३ रामचर्द्र शुवल “द्ृदय का सघुर सार 


ते जिस व्याकरण-मम्भत, शुद्ध प र॒प्कृत एवं परिमाजित हिन्दी वा समर्थन किया 
था उसके उदाहरण उपयु क्त कवियो की रचनाओं में भरे पड़े हैं । 


अनेक कवि ऐसे भो हुए जिन्होंने व्जभापा काब्य का अनुकरण करते हुए 
उमंकी आनकासिता को खडी बोली में लने का प्रपत्त क्रिया औौर इस प्रवार 
खटी बोनी हिन्दी मे उस प्रकार का माघुर्य एवं हालित्य लाना चाहा जो ब्रजभाषा 
के कवित्ञ-सबयो में है । नाथूराम शर्मा 'श-र के खडी बोली के कवित्त इसी 
प्रकार के हैं - 
वाजल के कूट पर दीपशिक्ष। सोती है कि श्याम धन मडल पे दामिनों को धारा है 
प्रामिदों के अ चल मे कवाघर को कोर है कि र हु के कब्रध पं कपल कैतु तारा है 
“डकर कसौदो पर कचत की लीक है कि तेज ने तिमिर के हिये मे तीर मारा है 
कानी प्राटियों के कीच मोहिती बी मांग है कि टान पर खाड़ा कारदेव का दृश्य है 
इस प्रक्वार मंयिली दरण गुप्त राम नरेश व्रिगठी, गया प्रसाद शुबल “सनहीं", 
अयोध्या सिह उपाध्याय, बाल मुक्ुन्द गुप्त, राम चरित उपाध्याय, लोचन प्रसाद 
पोड़ेय, महावीर प्रमद द्विवेदी, आदि के प्रपत्लो के परिणापस्वत््त खो दोदी 
शुद्ध, व्याकरण-सम्भत, परिष्कृत एवं परिम जित भी हो गई क्षीर उसमे दाब्दा- 
लकारों तथा अर्लिकारो को सुयोजता के परिणामस्वरूप लालित्य एवं क्लात्मकता 
के दर्गत भी होने लगे । 
इसके परश्वात्‌ अभिव्यक्ति के धौर्दर्य की ओर घ्यान गया ! अवित स्वगे मे 
अलकारो को छटा छिटका लेवा एक बात है, और जो-जुछ कहा जाय वह अधद्यन्त 
सुन्दर ठग से कहा जाय-पह दूसरी बात है ॥ “वह बहुत अधिक रो रही थीं! 
बहने की अपेक्षा “उसकी आखो से सावत-भादो बरस रहे थे” यह कहना अधिक 
बुशल, कलापुर्ण और मामिक अभिव्यक्ति है। द्विवेदी युग के समाप्त होते-हेते सडों 
बोली मे इतनी क्षमता भा गई थी कि उप्ने बुद्यलवम और ललित एवं कलापूर्ण 
अभिव्यक्ति की जा स+ । रीतिफालीत अभिव्यक्तियो का सबंध बाह्य दर्णन से अधिक 
था) नेये शुगर भे ताप घिपयी और नवीत भावो दी ब्यज़ना करती थी । कुशलता 
प्रयल-साध्य होती है ! इमीनिये अभिव्यत्तियो के स्वरुप से विभिन्‍तता अनिदार्य 
थी। द्िवेदी-युगीद कवि खडो बोली को दर्णन-दुद्दत बना चुके ये।अब आवश्य- 


कहा अभिव्यजन-म्रामस्यं और क्‍्यत-सोन्दर्य की क्षमता बी थी। 'वच्चतां का 
विम्नलिखत कथन । 


“गूल्य मुखरित हो गया, जय हो प्रणयकी 
प्र नहों परितृत्त है तृप्णा हृदय की 
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पा चुका स्वर किस्तु ग्रायम खोजतां हैं 

मैं प्रतिध्वनि घुत चुका, ध्वनि खोजता हूँ. 
दिवेदी यूथ के बाद की खडी बोली की आवश्यकता पर भी प्रकाश डालता हैं! 
धवंड़ी बोली के श्रति हमारा जो लगाव था उसके कारण खड़ी बोली का सूनापन 
समाप्त हो गया किन्तु कि इसमे हृष्व न हुए । अब खड़ों बोली के स्वर को 
गीत मे बदलना था| ब्रजभापा के भाषा-सौदर्य की प्रतिध्वनि खड़ी बोली में 
बहुत हो चुकी अब उसकी अपनी ध्वनि मौर ज्यजना उसमे आनी थी। यह 


प्रयत्न छायावादी कवियों न अत्यत सफलतापूर्वक किया । “प्रसाद! णी ने ष्व 
न्यात्मक्ताग, लाधटिक्ता सो दययभय प्रतीक-विधान तथा उपचार-बक़तां के 


साथ स्वानुभूति की विवृत्ति” २ को छायावाद को विशेषता भावना और इन विशे 
पताओ से खडी बोली भें कमतीयता या सम्रावेश किया। इसे युग के प्राय स्रमी 
अेरेए- परे छ. किए: में अपनी काड्य-पुस्स्छो को भूमिकाओं एवं स्वतत्र रूपसे 
जिले गये निव घो से अपनी इनसे मान्यताओं एवं विचारों का उल्लेख किया है 
जिनऊ बारण उनकी काव्याभिव्यक्तिया इतंती कलापूर्ण हों सकी। “पल्लव* वी 
गुमिका, काव्य और करा तथा आय निवघ” महादेवी का विचेतात्मक ग्रद्य 
* प्रदध-प्रतिमा “ प्रवध पश्च भादि इसी भ्रकार की कृतिया हैं । इत कवियों की 
लतित अभिव्यक्तियो में बक़ता, घ्वनिं, लाक्षरिक्ता तथा उपमा रूपक, आदि 
अजयारों का योग विशष रूप से रहा है -- 


विस्तृत नम का कोई कोना, मेरा नक्‍्भी अपना होना, 
परिचय इठना इतिहाम यही, उमड़ी वल थी, मिट आज चत्ती 
में भीर-भरी दुख की बब्ली * 
वे बुछ दिन कितने सुन्दर थे 
जब सावन-घन सघन दरसते, इन नयनों की छाया भर से ४ 
अभिव्यक्ति की यह कुशलता अन्ततोगत्वा कथ्य की केमनीयवा थी ओद 
अग्रसर हुई । अभिन्‍्यक्ति की सुदरता वाब्य-कला का वाह्म-पक्ष है | इसके 





१- ' मिलन यामिती का एक गोौत । 

२ काव्य और कला तथा अन्य तिवध ” यय्र छायावाद“सम्बधी लेख» 
३-महादेवी, 'याद्ा! 

४-प्रसाद/--लहर ' 
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अनुरूष सुन्दर विपय-वस्तु की होनी चाहिये। दिपय-वस्तु कौ सुन्दरता या 
लासित्य मदेद मुखरित या व्यक्ति नहीं हो पाती। गीत काव्य था मद्यकाब्य 
में यह बात विशेष रूप से पाई जातो है । जिस काव्य में अभिव्यक्ति औौर अभि- 
ब्यक्तब्य- कथन और क्थ्य--दोनों की कमनीयता संतुलित रूप से बराबर रहती 
है वही काव्य श्रेष्ठमम होता है। चोहिये यह कि कवि की अपनी अनुभूति, उसके 
अपने भाव और विचार, असाधारण रुप से सुन्दर हो । उद्भावगाएं और कल्पनाए 
उन्हे एक ध्यवस्थित रूप या आकार प्रदान करें। तत्यन्चातू ललित भाषा में वल्ला- 
पूर्ण ढग से उनकी सुन्दर अभिव्यक्ति हो । * निराला” का ध्यात इस ओर विशेष 
हूप से गया। कथन को कुशलता की ओर से वे नदासीत रहे हो, ऐसी बात 
नही है किन्तु उनका ध्यान इस ओर विशेष रूपसे गया कि जो बात वह बहुत 
जा रहे हैं दह भो कमतीय हो । “राम वी झक्ति-पूज” “महाराज शिवाओी का 
पत्र/, “बादल राग, “विधवा”, “सरोज स्मृति”, आदि अनेक क्द्षिताओ में झो 
बुछ कहा गया है वह भो सुन्दर है, जिस ढंग से कहा गया है वहू भी सु'दर है, 
योद जिम भाषा में कहा गया है वह भी सुन्दर है। प्रतीक और रूपर वे सहारे अनु- 
भूतियों एवं भावों के सौन्दयं वी अभिव्यक्ति की जाती है) रहर्यवाद रचत 
एक सुन्दरतम कस्य है अनुभूति है। छायावादी कली में उतकी कूमिव्यअना काब्य 
को उल्वृष्टतम श्रेणी प्रदान करती है । इसलिये पन्त, 'प्रसाद', “निराला”, महादेवी 
वर्मा और रामबुमार वर्मा, आदि कवियों दो रचनाएं वध्य का प्तोन्द्य भी व्यजित 
क्रतो हैं 
खोज हो बिए प्राप्ति का बर, 
साधना ही प्िदि सुन्दर, 5 
रुदन में सुख को कथा है, 
विरह मिलने की प्रथा है, 
हालम जल कर दोप बन जाता निश्या के शेप में 
है बासुओ मेँ देश मे २१ 
“साधना हो सिद्धि सुन्दर ' में अनुप्रास अलकार है। व्याकरण-सम्भत, चुद, 
एवं अनक्ृत भाषा है। लाक्षरिक्रता है, व्यजना है। अभिव्यक्ति का स्वरूप इतना 
सुन्दर है कि अभिव्यजना नौति-्यवपी सूक्ति का रूप धारण कर सकती है | थो 
दान कही गई है वह यह कि परिणाम या फ़ल को सुन्दर मानना अच्द्ी बात नहीं 
है क्पोकि इससे फल, में आयक्ति पंदा हो जायगी ॥ फनु-प्रा्ति जपने बस को दाता 
-महारेवी वर्ग, “कोपशिलाल 3 45 
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नही । इसलिये यदि मनोवाछित फलन पिला तो दुख होगा भदूसरी बात यह कि 
ऐसी स्थिति मे साधना को एकनिप्ठता भग हो जायगी । ध्यान रहे कि यही तिष्वाम 
कमयेग है जिसकी महिमा का प्रतिपादद "गीताकार का भी लक्ष्य है। अस्तु, इसमे 
कोई सन्देह नही रह जादा कि यह एक सुन्दर कथ्य है। एक दूसरी कविता देखिये - 
प्रिय तुम्हारा स्थर बनू मैं हे 

दो उठ्ये के मित्रन दे स्िद जाय वह अन्तर बनू में 

करण जीवन जबकि हिम की विकल घुलती धारन्सा हो 

या कि मिसवी से उठे दो आश्युओ के भारसा हो... 5 

सिक्‍त उससे हो उठे उत्त घूलि का करण भर बनू में १ 
खडी बोली को सृक्ष्म सौन्दर्ग, सुकुमारता और सग्रीतात्मक्ता से परिपूर्ण करने वले 
फवि की यह अभिव्यक्ति उप्माओं, भ्रदीकों ओर भाषा की कव्माश्मकता का सब्पर्श 
पाकर जितनी मार्भिक एवं ललित हो गई है उप्तसे क्रम सुन्दरता कवि की कामता 
में नही है साधक का साध रूप से इततां अभिन्‍लत्व प्राप्त कर लेगा तथा अपने 
अस्तित्व को इतना कररणापूरों दवा लेना सभी हृष्टियों से एक सुख्दर कामना है। 
अस्तु, इन स्थितियो को पार करते-करते खडी बोली काब्य की मजुल कलाओ से 
कलित भाषा हो गई । 


शास्त्रों ने रस को बहुत ही महत्वपूर्ण माना है। रस काब्य का प्राण और 
सर्वोत्हृष्ट फल माता गया है! भानत्द का हो दूसरा नाम रस है। असीविक 
अमत्तार है अथत्‌ इस लोक म जो क्प्राप्य है वह चमत्कार कलाकार द्वारा 
सप्रेध्तित अनुमति उपलब्ध करके हमारों जो भाव दशा हो जाती है उससे हमे जो 
बुद्ध प्राप्त ह्यता है वही रस है। भाव- दशा लोक वो चीव नहीं है और इसलिये 
भाव-दशा से भांपत रस लोक क॑ परे को चोज हुई-अलोकिक ' यह अवस्था प्रास्त 
करके हमारे पित्त वा विस्तार हो जाता है। अस्तु, रस की प्रतीति मानस मे द्वी 
सभव है। हमारे मानस में “वासवा” अचेततव रूप म॑ विद्यमान रहती है। आलेबन 
भोर उद्दीपन तथा उनती णरस्परिक (चेप्टाोभों एवं सचारी भावों, आदि के वर्णन 
से हमारे मानस की वे सुप्त वासनाए' उद्बुद्ध हो उय्ही हैँ । जग कर वे सहृदयो के 
मानस को अनुभूति की जिस तनन्‍्मयी अवस्था में पहुँचा देती है उसमे मरत होकर 
वह अनिदेचतीय आनन्द प्राप्त करता है | यही रसानुभूति है। इस प्रकार "“विभावा- 
नुभावब्यमीचारिसयोगादसनिश्यत्ति” होती है। आधुनिक पाली मे कहें तो रम एक 
मदोवेशानिक भ्रक्रिया हैं। रस का मूल है भाद और भावो दा सदध मन पे है॥ दिसी 


२ रामझुमार वर्मा “आकाश गया” ॥ 


बाहरी चीज हो हम देखो हैं (आजबन) | उसका हमारे मन पर प्रमाव पड़ता है 
(भाव) । पूल प्रम व के साथ साथ कुछ अन्य ऐसे भाव भी उठते हैं जिनका अस्तित्व 
मूल भाव की तरह बहुत देर तक का न हांकर कुछ काल तक के लिये होता है । 
ये मूल माव को पुष्ठ हो करते हैं (व्यभिचारों या सचारी)॥ इत सबका शरीर के 
अगों पर भी प्रमाव पथ्या है (शारीरिक अनुमाव) | इन सबके सफल चित्रण से 
कलागार स्वय पुन तो मंगन हो ही उठता है, उस चित्रण को पढने वाले के मन 
की भी भाव मग्न दर्शा हो जातो है। शास्त्रकारों न॑ मनके मूल भावों को भ्रघानत 
नौ भागों मे बिमाजित किया हैं -शज्भार, सोद्र, वीर, भयानक, बद्मुत, करुण, 
हास्य, बोभत्स, झान्त। बुद्ध आचाये भाकत ओर वात्मल्य को भी मूल भाव म तते 
हैं। बिचारको ने इनके अपने अपने आलवत उद्दीपन, अनुभाव्, सचारी भाव, आदि 
क। भो उल्लेख किया है । इसमे कोई सन्देह नहीं कि रए की अनुभूति एक अन्तर्देशा 
किन्तु आलवन, उद्दीपग, ओर जनुभाव वा सवध प्राय वाह्य तत्वों से है । रस की 
कविताएं दो ढग से लिखी जा सकती हैं। पहला ढंग है अनुभव्र के आधार पर 
लिखना । ऐसी कविता लिखते समय रस-सवधी शास्त्रीय मान्यताओं को थाद नहीं 
रखना पक्ता । ध्यान केवल अनुभूति की सच्चाई का रखनों पर्ता है रख उसी 
स॑ ध्वनिंत हो उठता है । दूसरा ठग यह है कि कमुब रम के ल्यि शास्त्र-्परथ मे जिस- 
जिस का होता अवध्यक बतलाया गया है, क्वित! मे उन सब को अवश्य लिखा 
जाय । शास्त्र और परम्परा के इस अनुकरण पर चल कर कविता रीस्योन्मुस्री हो 
उठती है और इसलिय उसका सब-बुछ प्राय रशूस और परीका हो जाता है। 
अनुकः ण रूरते हुए भो सजीवता बेवल कुशल एवं सिद्ध कवि ही ला पाते हैं। 
रोतिकालीन कविताओं की रसानुभूति »थिकतर ऐसी ही होती यी ॥ आधुनिक हिन्दी 
साहित्य को रस सवधो कविताओं की एमी ही पृष्ठभूमि मित्री थी निन्‍्तु 
क्रांति एवं परिवतन के इस युग म॑ अघुनिक हिन्दी काव्य-क्षेत्र मे रसात्मक्ता की 
उपपूकत झास्त्रीय क्षर्यात्‌ रीति कालीन घारणा बिल्कुल बदल गई । पहले 
लिखत दो समय ज्ञात या अज्ञात चेतन या अचेतन रूप से यह देख लिया जाता था 
कि लिखित कविता में रस के सभी अवयव ठोक से उपस्थित हैंया नहीं। अब 
प्राचीद के सम्यक आचाय महोदय रस शास्त्र की ब्यापक्रता सिद्ध करने के लिये 
किसी आधुनिक कविता भे इन अवयवों दो ढूंढ निवालते हैं-पह बात और है-किस्तु 
लिखने चाला णिखते समय इनकी उपस्थिति के प्रति सावधान नहीं रहता। यह 


अन्तर दृष्टिकोण का है और बहुत वढा अन्तर है। इसने रस-साहित्य म॑क्राति 
उपस्थित करदी है। 

'स्तमयी कविता पर सबसे बच्चा आघात बौंद्विक दृष्टिकोश मे किया । इस 
मुग में कविता विद्युद्ध रसानुभूति एवं आदन्द की अनुभूति के लिये बहुत कम दिखी 


[ हणए४ | 


गई । जब किल्ले विचार की अभिव्यक्ति क्ी जाती हैतय रमानुमूनि का 
"कोई प्रश्न ही नहीं उस्ता है । अस्तु, 
280०७ ० वक नदर अं ४७ २ हा सानत 
देह तुम्हारे हों है, रेशव! 
तन की चिन्ता मे, घुल निशदित 
देह मात रह गये,-दवा तिन | 
प्राति प्रवर , 
हो गये निछावर , 
अजिर धूर्नि पर | 
तिद्रा, भय, मंथुनाहार 
-य पशु लिप्साएं चार-- 
हुई तुम्हे सर्वस्व सर ?ै 
घिक्‌ मंथुत आहार - यर्त्र १ 
जंसा !वचा र-प्रघान कविताओं से रेस वी सभावना भो नहीं हो संक्रती ।सच्चौ 
।बात तो यह है कि यह युंग ही रमानुभूति का नहीं था| क्राति और रस तत्व-दोतो 
दो पृषक्‌ ६श्कोए हैं । कवियों पर आर्शवरममाज का जो प्रभाव पड़ा था वह भी 
रस का सहयोगी नही था । छिविशे युग को इतिवृत्ताह्मकता ने भी रस्रिप्राक में 
दाधा उपस्थित मी। उपदेश मे भी रसात्मक्ता नहीं हो सकती । दिर्मेम साम्राज्यन 
याद के कूर-तम बूटो के नीचे भारतोयता भी दुर्गति हो रही थी । आवश्यकता थी 
बुछ ऐसा करने की जिमसे हम स्वतंत्र हो सकते | सोये हुए देशवासिओं को जगाना 
था! समाज-सुधार, धर्म सुधार, भादि को आवद्यकता थी। सस्कति का पुनम्त्याव 
चाहिये था । ऐसे में 'रोतिकाल की रस परम्परा निरथंक्त थी। जिनकी कविताओं 
के विषय रोनिक्ातीन ही रहे उनती बात और है, जैसे +- 
जो दिन सो निरणी छवि रावरों, बावरों बीथिन में वि्ेश्यो करै। . * 
पीर लिये, हिय धोर किये, सुस्ववाति, पं तैनति नीर झरटदूयोँ करें ।- 
श्रान भोह ने मोहन हैतु जियावति जीव उध्ाम मर्‌यौ करे। 
नहवते। लें। संकेहर्ती। लें। उमास करे त$ आप जरये करे 
दिवेदी युग मे रस की हृष्टि, से दो कदियो के नाम विशेष रूप से उन्लेखनीय हैं । 
जिनमें से भ्रयम हैं मंथिलीशरण गरुप्ता। खण्डकाव्यो और महाकाश्यों में जहा उन्हे 





१ पन्त “चोड़ी” ज्ञीपक कबिता । 
२ “'मंथितीदरण गुम “साकेत” । 


[ ७५ ॥ 


अवसर मित्र सका है, उन्होंने रस-निष्पत्ति वा सकल अल किया है । ' मारतभारती” 
“साक़त” , “बश्ञोघरा , आदि मे ऐसे स्प्न मिलते हैं जो वाब्यज्ञास्त की दृष्टि से 
रम-मग्न कर सकने का सामर्थ्य रखते हे :-- 
मैं निज अलिन्द मे सड़ी थी ससि एक रातें,” 
रस्मिन्निम बूर्द पड़ती थीं घदा छाईंथी। 
गमक रहो थी बेतकी की गध चारो ओर, 
शिल्ली क्षककार यही मेरे मर्न भाई थी। 
करने लागी मैं अनुकरण स्वनपुरों से, 
चचला थी चमकी, घताली घहराई थो। 
चोक देखा मैंने चुप कौने मे खड़े ये प्रिय, 
माई मु लज्दा उत्ती छाती में द्विपाई थी * 
यहा रस के सभी बअवयव हैं। आलवन (उमिला), उद्दोपत (ऋवु-चित्र), अनुभाव 
(छाती में मुख छिपाना, आदि), सचारी (लाज, स्पृति), आदि से पुष्ट होकर 
शअ्ृड्धार घ्वनित होता है। इस क्षेत्र में दूसरा उल्लेखदीय माम अगोध्या वि 
उपाध्याय "हरिओध” का है। खडे बोलो में रस-व्यजता वो कुशलता उनमे 
आश्चर्यजनक रूप से मिलतो है। रस-निष्पत्ति की दृष्टि से “साकेत” को अपेक्षा 
“प्रिय प्रवाम ” अधिक सफल है। “रस कलश” बाला हृदय कही भी रस-दन्य हो 
भी तो कसे । 
पट हटा खुत के मुख कज बी, विकलता जब थीं अवलोकदी 
विवश सी जब थी फिर देखती सरक्तता मृढुता, सुकुमारता 
तदूपरात्त नृपाधम भीति दी अति भगक्षरता जब सोचर्ती 
निषतिता तब होकर भूमि में कस्ण क्न्दर वे करतो रहीं २ 
जहा तक छायावादों वविता और रस-निष्पत्ति का प्रश्न है, दुछ विचार 
करना बावद्यक हो जात्म है।इस सबंध में विशेष रूए से ग्राद रसदे बाली 
बात यह है कि छायावादी कवि ब्षपने अन्तर की अनुभूतियों ओर छवियों का 
वर्णत करते समय रख-सिद्धान्त को विल्दुल हो ध्यान मे नहीं रख सवतायथा। 
उसका वाव्याश्यास भी रोप्वालीव पड़ति पर नहीं होता था। उसकी कबिता 
में आधय, चालदन, उद्दीपन, अनुभांव, ध्यभिचारों, आदि भा ग्रये तो ठोक, नहीं 


3522 जमद मर कर बम: लत 2 अकफ शी, 
* १. रामग्रेसाद जिपाठो, “नूतव द्रजभाषा काज्य मंजरी” , पृ. १३३॥ 
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आये तो वह अपनी रचना को असफल या अपूर्ण मानने के लिये तैयार वहीं! 
इसलिये छायावादी कविता मे रस के सभी मवयवं सयोगवद भले ही मिल जायें कितु 
के चापावादी रसातुश्र॒ति के लिये अनिवार्यत उल्लिखिंतं तत्व नहीं | छायावाद को 
परण्परापृश्क 'रसवादी दृष्टि से देखता ही एक भस है। 
छायावादी कविताओं में ऐसे स्थल बहुत अधिक हैं जो पाठक वो रममग्ल कर 
देते हैं । इन कवियों के अलकार रसवादियों के अलकारों की अपेक्ष। भावों वो 
कही भ्रधिक सुन्दर और बोधगन्य बनाने के लिये हैं। प्रतीक्तों कोर भव रो के 
बिना रहस्पवादी अनुभूति सप्रेषणोीय हो ही नही सकती । छायावादी फवि सूक्ष्म 
सौन्दर्य एवं रहस्थानुभूत्तिपो की व्यजता करते थे। इसलिये इनकी रमानुध्ुति 
और रख-ब्य जन रीतिकालीत रमानुमूति और रम-ध्यजना से अनिवार्यत विभिन्‍न 
होतो थी ! अस्तु मदि रप की अत़्वक्ष्यक्रमध्वनि तभी मानती है जब विभाव, 
अनुभाव, आदि द्वाव्दो में कह दिये जाय तो छाग्रावांदी कवियों में रम-परिपक्वता 
की स्थिति अत्यन्त नगण्य ठहरेगी । रिन्‍्तु यदि दृष्टिकोण वो बदन कर थोडा-सा 
उदार बना लिंग्य जाय और यह भी मात लिय। जाय कि सुन्दर वस्तु की उपस्थिति 
मात्र या सुद्धर अलक्तार मात्र भी मन को रसमय कर देते हैं तो छायावादी 
बाब्य मे रस लहराता हुआ मिल्लेया । यह रस लोकिक भी होगा, अलोकिक भी, 
बाणित भी होगा, ध्वनित भी, लक्ष्य भों होगा, अ्मस्क्ष्य भो, तथा परम्परा के ढय 
पर भी होगा औौर परम्परा से मुक्त भी । 
मनु निरवने ला ज्यो-ज्यों योमिती का सुप 
बहू अनम्त भ्रयाद छाया फंलती अपलूप 
बरसता था मंदिर कण-कण ह्दन्छ सतत अनत 
मिन्नन वो संगीत होने लगा था भरी मन्‍्त 
छूटवीं चिनंगारिया इत्ते शगा. उद्भाग्त 
धष॑कती ज्वाला मघुरथा वश्त विक्‍ल अज्ञात 
वातचक्ल समान वुछ था बाघता आवेश 
धघंय॑ का कुछ भो न मनु के हृदय में था शेप " 
यह मनु के अन्तर की उद्दीस थऔ गार-भावता का बर्णेन है जो रम ख्वनित करने 
मे समर्ष है। इसी प्रकार -- 
सब्ति-मा सुमुक्धि । तुम्हारा ध्यान 
प्रमा के पलक्त मार उर चोर 


[ ३२७७ ) 


झूठ ग्जत कर बब गरभोर 
मुझे करता है अधिक अधीर 
जुगुनुओ से उड़ मेरे प्राण 
खोजते हैं तब तुम्हें निदान " 
उपयुक्त पत्तियों मे उद्दीपन प्राणो को अधीर करके विप्रतभ ध्वनित करता है। 
“पुलक-पुलक उर, सिहर-सिहर तन आज तयन आते वयो भर-भर” * में अनुभाव 
मे भाव घ्वतित होता है । कि 
शशि के दपंण में देख-देख, मैंने सुलझाये तिम्रिर-केश 
गूथे चुन तारक-"पारिजात अवग्रुठन कर किरणों धशशेप 
क्यों भोज रिश्ला पाया उसको मेरा अ्षिनव ख यार नहीं। * 
आध्यात्मिक शव गार- सवन्धी उपयुक्त पक्तियो में व्यया री कसके है। “निराला 
की “जुड़ी वी क्लो” के! सयोग-स्ट गार बेवल यही कहने से निष्प्रम नहीं हो 
सकता कि उपके आलवत और आश्रय मानव-यौनि के नही । हा, शास्त्रीय हृष्टिकोश 
से देखने पर यह रम दोप का कारण है। दास्त्रीय दृष्टि से अपरिपयद होते हुए भी 
यह रस अनेक परिप्कृत रुचि एवं परिषरव भावगाओं वाले सहृदपो को रस-प्िगत 
करता आ रहा है। 
बल कंसी थी दरद घादनी प्राणों मे श्ि भूष रहा या 
मेरा मिलन लता-कुज़ों के फूल-फूल में पूल रहा था 
आज साप् के पहले पल में रात छ्िमट आई है काली 
ऐसे ही तो मेरे प्रिय हैं जो मेरे हो सड़े न आलो। ४ 
--अपयु्त पत्तियों मे स्मृति के क्षण मृत्त हो उठे हैं और उन्हे देखकर अन्तर में 
जो भावना जगती है वह वियोए श्गार की है। यह आध्यात्मिक अनुभूति है 
अर्थात्‌ यह विशुद्ध विभोग-भावना-वेवल वियोग-भावना-है । यह समस्त ऐन्द्रिएता 
से परे होकर रेदल अनमूति मात्र हो गई है इससे किमी दियोगिनी के रोने-पीटने 
का भावत्ित्र तो नहीं उभरता और इसलिये उस दृश्य की कस्पना करढड़े मन की 
जो अवस्था हो सकती है वह तो मही होगी हितु इसमे कोई सम्देह नहीं कि इससे 
रन्पन्त : “आसू से” 
२-महादेवी वर्मा * 'बोरजा” 
३-“महादेदी वर्मा : «यामा” 
४-रामजुमार वर्मा ; ' आकाश गगा। 
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वियोग- यथा ध्वनित होती है और हृदय उससे प्रभावित होकर तज्जय अनुमूति 
से निभग्त होता है। 
गुण-रोति-बृत्ति 
जसे शरीर मं अग्ो का सगठन होता है वंसे हो काव्य म शब्दों और 
अर्थों का सगठन होता है। जिस प्रवार शरीर के अगो को देख कर हम शरीर 
क॑ गुर (सुदुमारता, आदि) का पता पा लेते हैंवेसे ही पदों कौ रघना-विशि 
इता के द्वारा हम काव्य को विरेषता जान सकते हैं।अमुक भाव की ब्यजता के 
लिये हे किस प्रकार के शब्नो छा उपयोग करमा चाहिये इस विचार क द्वारा 
ही रीति का रूप विगेष बनता है। ऐसाप्भी हो सकता है कि कोई एक शब्द 
किसो विशेष विषय या भाव की मर्यादा के अनुबूल न हो तो उसका प्रयोग बाछित 
प्रभाव न पडन देगा ॥ * सलक्ये आलम कौशस्या' से “मलकये आलम! विशेषश 
कौशल्या कौ मर्यादा और सस्कार के अनुरूप नहीं है-भल ही 'वृत्ति! को हृष्टि से 
इसका एक-एक अक्षर ठीक है | इसके विपरीत, भदि एक अक्षर 'वृत्ति की प्रकृति 
क प्रतिकूल भी हो बिन्तु मंदि पूरो कविता मं वृत्ति का ध्याव रखा गया है तो 
काव्य की वितोयता की जनुभूनि में कोई विशेष इतर सही पड़ेगा । माझ्नी साहस 
है ? छे लोगे २ जबरतरी भरो पदिको से झड़ मे क्‍या खोलोगे ? * में झड़ वा 
'झ और ड दृत्ति को पहुत्ति के प्रतिवूल है जित्तु चू कि पूरी कविता मं इतना 
खटकने वाला शब्द यही एक है इसलिये बुछ हो वर्णो के पश्चात्‌ इसका प्रतिकूल 
प्रभाव नष्ट हो जाता है। भावो के अनुरूप हा भाषा का प्रयोग होना चाहिये । यह 
बात ध्यान म रखने पर मथुर भावों की अभिव्यक्ति के लिये मघुर वर्रो वाले शब्द 
वी आवश्यकता होती है और कठोर भावा की अभिव्यक्ति के लिये पत्ष वर्णो वाले 
खरब्दों की। यही विचार रीति है। भाघाय' मम्मट इसी छो पृत्ति कहते हैं। 
तात्पर्य यहें है कि उपयुक्त घब्दो का चुनाव और उसकी योजना ही वृत्ति है। रप्त- 
ब्यूजता के लिये इसकी विशेष उपयोगिता है । वृत्तिया तीत हैं। उपनतगरिका वृत्ति 
मट ठ ड ढ को छोड कर भायुर्य भ्रुगब्यजक तथा सानुस्वार बणणों क्री योजना 
द्वोगी है । देदर्भी रीति इसी बो कहते हैं। थगार, हास्य तथा करण में इसका 
प्रयोग होता है -- 
(हे «बनने ०९०० ०मम-न बनब्लण>>नन्‍नब्नननन्न_-_न पम से 


फिर भो जहा हैं आप इच्छा रहते हुए, 


हि 


१०जय दकर प्रसाद स्कनन्‍्दगुप्तः 


ते नहीं पाती ! यदि पाती तो क्री बह 
दै5 रहती मैं ! छाव हालतों धरित्री वो। 
वाहिलौ-गी बलों में, योगिनी-सी शेलों 
शफरो-सी जल मे, विहृद्िनी-सी ब्योप्न मे 
जाती तभी और उन्हे खोज कर लाती में! 
मेरा सुधा-सिन्‍्यु मेरे सामते हो आज तो 
लहरा रहा है, किल्तु पार पर मैं पड़ी 
घागी मग्तो हैँ हाय ' इतना, बाय भी 
भव में किसी का हुआ 2" 
जिन बसों से ओउ गुण वी व्यजना होती है उनसे निर्मित र्वना पर्ण वृत्ति 
वी द्वोती है। इसमें ट, ढ, ड, ढ, दित्व, तथा ययुत्त वर्ण अधिक होते हैं। यह वीर 
रोड, और भयानक रसो की व्यजना मे अधिक सहायक होती है ऐगी रचना गौड़ो 
रीति को होती है. -- 
आज का तोध्ण-शर-विधृत क्षिप्र कर वेख-प्रखर 
शतमैल मम्वरएश्षील, तोत नभ-एज्जित स्वर 
रशाघद ताषव-रावएु-वारणु-गत युप्म प्रहर" 
उद्धत-मकापति अहित-कपि-दल-बल--विस्तर, 
अनिमेष राम-विश्व्ित्‌ दिव्य शर-भग भाव-- 
विदायि-वद्धको द्डन्मुष्ठि खर-रुिर साव, 
रावण प्रद्वार टरर्वार विकल-बानद-इल-बेस-- 
मूच्छित मुप्रीवागद-भीप श-गवाक्ष -गय-मल-- 
बारित-मौगित्ि भल्लपरतिअगशित-मल्ल रोध 
जित-पल्याध्वि-शुब्ध-हनुघत-केवल-प्रवोध 
बद्गीरित-बह्हि भीए परदंत-जफिन्सतु प्रहर,-९ 
चीन ये जब स्वतत्र भारत पर सद॒ १६६२ ई० में शक्ृमणा दिया था हब 


पम्प र वर्मा ने अगृतब्भनि छद में "भारत की ललकार” शीपक जो उरजोघजाएप्क 
रोत मिद्धा या बह बीर रस, ओज गुर, परुयादृत्ति व दौडी दी जी आरचरेशनर 
रूप सै सफल रचता है - 


अपृतध्वनि के घोष से गुंजा हिमालय शू गे 
१ भपिलोशरत गुप्त: "भ्शोपरा/ 


२. “जिरालए” "पाप की एक्तियुणा" 


भारत के सेनिक बढ़े, बुद्ध ध्वनित उमजू गा 
कुद्ध ध्वनित उमज्भ-इसित, विनश्नण बक्षण, 
युद्ध-घरणि धमृद्ध भरणि यूहद्ध शर प्ररा। 
पदहलित अहग्गलित, खलसच्चीवी हनि 
जगग्गरजि, उतगग्गमनि, घ्वनित अमृतष्यनि ।१ 
चीनी चकित देखश र भारत ऐक्य अख्ड । उत्मीलित हरेनेत्र दय भेगशरव प्रचंड । 
अगग्गरब प्रचडडमरु निमादष्वनिख क्रुद्धद्धरिकररि, युद्धद्धरे घद मडित ताडव । 
लक्छबखन रिपु, रवतपकन भरि धुम्मत वक्त । मु डुड्डरि बरि, लड्डूइरि घित चीचो 
चबित ॥। 
बेहरि जग्गा अग्ग सा, मगा क्ग्या चित । 
यचशील को लीलकर जगूगग्गति कर भिन्‍न 
जग्गेणति कर मिलर नर पद्चु मिश्यक कययति । 
मडडड्ति रण, खदडति खब दड डूडति गति के 
पक्ष प्रबल बत प्रत्रिक्षण ज्क्ष प्रण लग्या 
युद्धघघरिक र ब्रुद्धतधर नर के हरि जग्गा ॥ ३ वा 
विक्रम वो तलवार फिर उठ सीमा पर्मन्त ॥ 
शक्शक्क्‌कित चीनचिंत जिन्तिवृत्तित लख अत । 
चिन्तितृक्तित लख अम्तत्तम कृटु कष्ठक्कपिले 
शकक्‍कक्‍्कुल हो अ खकखुलि मझा भकक्निल ॥ 
चकक्रित हो खतस्कणामय पंककक्वित क्रम । 
पु जजजित गुरु गुजिज्डित हो भारत विक्रम" ॥ ४॥ 
बोम्ला वृत्ति वहा होती है जहा वे दर्शन हो जी ओज और माघुर्य भुण के 
ब्य जक होते हैं ६ शब्द ऐसे सरल और सुवोध होते हैं दिः सुनते ही तात्पर्यो का बोष 
हो जाता है । यह पाचाली रोति कहलाती है | इसम श्य्‌ गार, शान्त और अदभुत रस 
को व्यजना बडे ही भ्रभावपूरां दज्भ से होती है । अनूप दार्मा का प्रेंप्र-पान-सम्पन्धी 
रस का निम्नलिखित दवित्त इस “वृत्ति” का युन्दर उदाहरण है « 
इन गदमाते, अलसाते, कुक जाते हुए मस्त लोचनों को सोह खाके पी यया है मैं! 
होश के भी होश उड जायेगे, न थोड़ी पी है, सारा छुम का खुम उठा के पी गण हूँ मैं । 
देश कस-कू तलो को कु चित सेंप्रोतियों को भाई जो लहर झहरा के पी गया हूँ मैं । 


१ शा रामकुमार वर्षा की विशेष रूण के आरा प्राप्त उनकी हस्तलिखित अति से 
चंद्घृत कविता 3 


[ डेष्१ | 


तेरे ही वियोग में विदग्ध अति आतुर हो अब अकुत्ा के घवरा के पी गया हूँ मैं* 
“बच्चन का निम्नलिखित पद भो इस हृष्टि से दृष्टब्य हे - 
सुन्दर और असुन्दर जग मे मैंने क्या न सराहा 
इतनी ममतामय दुनियाँ में मैं केवल अनचाहा 
देखू अब किसकी सकती है आ मुन्त पर अमिलापा 
तुम रस लो मेरा माव अमर हो जाये 
तुम गा दो मेरा गान अमर हो जाये !*३ 
अलंकार-- 
द्विवेदी युग में खड़ी बोली को शुद्धता एव व्याकरण,सम्मतता पर अधिक जोर 
दिया गया था। साथ ही, रीतिकालीन आंवकारिकता की प्रतिक्रिया भी इस यूग मे 
थी। फिर भी, घू कि दिवेदी जी के मतानुत्तार, “जो बात असाधारण और निराले 
ढड्डू से शब्दों द्वारा इस तरह प्रकट की जाय कि सुनने वाले पर उसका कुछ ने कुछ 
अमर जहर पड़े, उस्ती का नाम कविता है”३ इसलिये इस “असाधारण” और 
/निराले दद्भ” से बात कहने के प्रयल में द्विवेदी मूग़ के कवियों मे भी अलकार 
मेभप्रत्यक्ष रूप से भा हो गये । ये अलंकार कभी झब्दालकार होते ये और कभी अर्था- 
ल्रकार । मंधित्तीशरण गुप्त और “हरिऔष'', आदि के काव्य इसके प्रमाण , हैं। 
अ। धारयों रामचत्द शुक्ल भी अलार के विरोडी नहीं थे। उनका विचार था, "अल- 
कार चाहे अप्रस्तुत बस्तु-योजना क रुप में हो "'चाहे वावय वक्ता के रूप में'**चाहे 
बरणु-विन्यास के रूप म, लाये न (प्रस्तुत भाव या भावता के उत्कर्ष-साधन के 
लिये ही ।/४ जय दाकर 'प्रमाद” नेऑ अलकारो का महत्व भाव सौन्‍्दर्स की वृद्ध 
में स्वीकार विभा है ।* सुमित्रावन्दन॒ अन्त न भी उदको “भाव का अभिव्यक्ति के 
विशेष द्वार ४ माना है छायावाद का प्रत्यक कवि अलवारों वा सम्बन्ध सोन्दर्य चोध से 
ही मानता था। बहुत पहले केशव ने लिखा था - 
जदपि धुजाति सुलक्षणी, सुबरन, मरस, मुवृत्त 
भूषण विनु न बिराजई कविता, बनिता, मित्त* 
लगभग ३३ वर्षों के बाद सुमित्रानन्दन पन्‍्त ने छिखा -- 
तुम बहुन कर सको जन-जन मे मेरे विचार 
हिट वाणी मेरी चाहिए तुम्ह कया अलकार5 
१. “रसदन्ती”, अनूप शर्मा विक्षेपाक , पृ० ८१-८२ 
३५ “घतरगिनी 
हे महावीर प्रसाद द्विवेदी “रधज्ञ रजन”। ४. रामचद्ध शुक्ल. “ चिम्तामणि”, भाग 
४, “प्रग्नाद _ “काव्य और कला तथा अन्य निवध” । ६. पन्‍त “पत्लव”, “प्रवेश” 
७, कैशवदास "कवि प्रिया” द. पन्‍त “ग्राम्या! 


० स्ड 
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€पष्ट है कि दोनो इप्टिकोशो में असाधारण अन्तर है। इमका कारण यही 
है कि रविया बदल गई हैं! बहुत दिन नहीं हुए-और देहातो में तो यवासमत्र आज 
भो-दागन्न, विल्ुएं, महावर, कड़े-छडे पायल, झाझत, प्रेंजनी, बरघती, अंगूठी, 
सोदे की चूडिया, रगीन शीशे की देविष्यपूर्ण घूडिया, लाख की लाल सुतहरी नवकाश- 
दार चूडिया, छदी, पछेला, सोते के कडे, टेडिया, बाजूबन्द, हार, कण्ठा, ग्रुलृशत्द, 
टुस्‍्सी लथ, नथुनी, नाक की कोल, बुचाक,स्णोन्फूल का कुपका क्रुमरो, ली, बंदी, 
बे गीफूल, टीका, अ'दिं मोदेन्मोडे और भारी-मारी वजत के आभूषण नारी की अभि- 
लापा और शृज्जार माते जाते थे। रेशम के प्राच-पाच सौ लौर पावन्ताव हजार 
शुपयो के लहेगेलओढनिया, गोदता, मेहदी मिलमी, अर्गद सौमगग्यवती को शोभा थे । 
प्रुर॒ष तक अलक्षत होते थे । अब वह सत्र बदल गया | १६५० ई० के वाद कीबत 
छोड दी जाय तो हाथ भें एक एक दो शे चूडिया कान में टाप्स या इयररिय, माथे पर 
एक डिम्दी, हाथ भें एक अंगूठी, सफेद था शालीनता ब्यजक रण बी साही, पुर में 
सप्पल यह्‌ सामान्य वेश-भूपा है । शादी ब्याह के अवसरो पर दो-चार गहनो की और 
बृद्धि हो जाती है तथा रज्ञ में कुघ और अधिक शेल्ली बढ़ जाती है। वर! अब 
ब्णु में गरिवा है, व्यवितत्व में ज्ञान का गास्मीय्य है वेश-भूपा मे सोदगी की महिमा 
है और निरलकारित' की सुभव्यता है । अभाव व्यक्तित्व का पडता है, आकर्षण हप 
का होता है। अगज ओर स्दभावज अजेकार पा हाव-माष-हेता एव व्यजताए" 
तथा भगिमाए मोदती हैं। वीसवीं शवाब्दी के धूर्वाद्ध के साहित्य मे सजावट की 
यही स्थिति रही हैं। वह,इ्सलिये महत्वपूर्ण नही कि रोति-पुष्ट है, रीति की दृष्दि 
के घिल्दुल निरदोप है, एवं एक कविता मे पाच पांच भाव इलेप के सहारे भर दिये 
जये हैं, पूरे पद में एक हो का अनुश्रात्त भरा है, भोर उपभाभो बौर रूपकों दी झडी 
सी है। भाधुतिक कविता इसलिये महत्वपूर्ण है कि उसमे सुर र भावों की ब्यजना 
है, वह मु अच्छे वियारों को अभिव्यक्ति करती है तथा वहें मन मोर आप्मा को 
सत्थ , शित्र और सुन्दर वी और से जान वाल्ने तैत्वों से स्वत भब्य भोर महिमामगी 
हो गयी है । उसने अनकारो से दुश्पनी नही ्ाथी है किन्तु उनको अपने सर पर 
इतना लाद भी नहों लिया है कि थद बोझिल होकर सीधे पड़ने ने पगे और आन 
कौ स्वाभाविक शोौमा घटाटोप में विरोहित हो जाय | आज के कवि ने अलकारों कों 
उनके वास्तविक स्थाने और महून्व पर समासीन कर दिया है। इस युझ का वोई 
भी कवि ऐसा नही है जियकी कविठा में अबकार के भमिलरे। छायावाद' ने पुराने 
अलवाऐं वे भतिरिक्त विशेषश-विषयंय, ध्वन्यय-ध्यजन, मातवीकरण, आदि भंगरेजी 
अल॑ंकारों को भौ अपनाया है। इनके प्रयोग वाहुल्य मे भी कविता का वाह रूप बदला 
है। /कामायती” में शब्दातकारों की अपैक्षा गुण-माव-साहदयमूलक अलकार्रों कौ 
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प्रधानता है। उपमा और रूपक प्राघुनिक काब्य मे इस तरह पाये जाते हैं, जैसे 
आधुनिक समाज में मध्यवर्ग के साफ-सुथरे लोग ! भहादेवी वर्मा में रूपक और 
ममासोक्ति की प्रधानतां है।इस अलकार में “समान कार्य, समान लिंग, एवं 
समान विशेषण, बादि के द्वारा किसी पस्तुत बर्णन से बप्रस्तुत का ज्ञान होता है? । * 
महादेवी की एक समाक्षीवित देखिए - 
जन्म से मृदु कज-उर में व्त्य पाकर प्यार-लालन 
अनिल से चल पे पर फिर उड़ गया जब गध-उन्मन 
बन ग्रया तब सर अपरिचित 
हो गई क्लिका विरानी , 
निद्रः वह मेरी बहानी 3 
यह कमी जातते हैं कि ब्याह हो जाने पर भारतीय बाला का सम्बन्ध उसके 
मायके से छूट जाता है क्तु समग्सोक्ति ने इसी भाव को और अधिक माभिक 
बना दिया हैं । 'प्रपाद' की रूपक-*माला देखिए «« 
परिरभ कुम्म को मदिरा, त्िश्वास मलय के झोंके 
मुख चन्द्र चाददी जल से, मैं उठता या मुह घो के * 
»इसो प्रकार “निराला” की एक मालोपमा देखिए -- 
“वह इष्ट देव के सन्दिर को पुजा-मी 
वह दीपदिखा-सी शान्त, भाव में लीत, 
बह क्र काल ताडव की स्मृति रेखा-सी 
वदू टूटे तरू की छेटी लता-सी दीन ४ 
उदाहरणो की अधिक आवश्यकता नहीं । छायावादी कविता में उपवुक्त दृष्टि 
कोए से अतकारो का प्रयोग किया गया है और बहुत अधिक किया गया है। 
छत्द-- + 
प्राचीन की आधार शिल्ला पर नवीन का निर्माण, परम्परा से प्राप्त तत्वों की 
नथीम सयोजना से मवीन की सर्जना, बहुत-कुछ पुरानी सम्पत्ति और थोडी-बहुत 
नवति उद्भावना से मर्नारम-विलक्षए-अभिनद की सूटि यदि बींस्वी शताब्दी के 





१-नयल जी *नालन्दा विद्याल शब्द सागर” $ 
२ -भहादेवी वर्मा “थामा 

#३-प्रताद : “बालू” 

77 ४--जविराला : “परिमल”! 
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पूर्वाद्द के मारत की एकमात्र सास्कृतिक आकाक्षा, ऐतिहासिक श्रदृत्ति एवं प्रमाव* 
शाली प्रेरणा रही है तो यह अत्यन्त सजग और सफल रूप से आधुनिक हिंदी 
साहित्य के छुद-प्षेत्र मे क्रियाशील दिखलाई पडती है। नव-त्रिर्मार वी प्रक्रिया 
इम क्षेत्र में इस विलक्षण रूप से गतिशोल हुई कि लोग चमत्कृत होकर छू बोर छुद- 
शास्त्र को भूलने से लगे ' छद्शास्त्र के अध्ययव को आवश्यकता तिरस्कृत होने 
लगी ॥ सफलता व्व अनुमान इसी से किया जा सकता है कि अभिव्यजना के सफल 
प्रभाव ने अभिव्यजना के उपकरणो के महत्व को विस्मृत-मा कर दिया । वस्तुत* 
स्थिति यह थी कि विचारक और कलाकार, दोनों उपकरणों की उपयुक्ता के विषय 
में अप्ताघारण रूप से सठक रहे और युयानुकूच परिवत्ञेत प्रेश्ति एवं सक्रिसि 
करते रहे । 

उल्लेखनीय तथ्य यह है कि इस युग में छद-सदधी धारणाओ और मान्यवाओं 
में परिवर्तन हो गया । भावों के परिवर्तत के साथ-साथ छ मे परिवर्तन अनिवा्ये 
हो जाता है। काव्य के उद्देंदघप और विपय के बदलने के साथ-साथ छदों का बदल 
जाता आवश्यक इसलिये हो जाता हैं कि वस्तुन छद विद्येप की भावाशित्यजन+- 
सम्बन्धी शक्ति एवं सामर्थ्य की सीमा निश्चित होतो है। एक छम्द या बुझेक छन्द 
सभी प्रकार के भावों, क्षनुभूतियो एवं भाव-चित्रों की अभिव्यत्रित नहीं कर सकते | 
बलातू यदि हमर ऐसा करना भी चाहे त्तो अभिव्यक्ति के सौरदर्थ और प्रभाव में 
हानि हो जायगी | उदाहरणाय॑ -- 
नृत्य करो, नृत्य करो 

शिक्षि र-समौद 
भत्त, अधीर 

प्रलय कर 'नुत्य. करे 
मृत्यु से न ब्यर्थ डरो 
जीएँ-शीर्ण विश्व-पर्ण 
है विदीणँ, है विवर्भ 
कालनमीत,. रक्तन्यीत 
अमयकर नृत्य. करो 
प्रगतिक्षिप्र चरएा घरों». 

इस पद वी छोटी-दोटी पक्तिया मातों नृत्य के “प्रन” हैं, छोटे-छोटे शब्द 
भातों लघु-लघु ठाल हैं, और “ण' की छ्वनि की पुनयवृत्ति मानो नूपुर की रशन 





३ -नन्त की एक कविता (“ज्योति-विहय” ले, थ्वान्तिग्रिय द्विकेशी, से उद्ध,त) 
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है। कुछ छोटे एव बुछ बडे पदों को नृत्य की गति एवं चर वहा जा सकता है। 
विभिन्‍न वर्ण ओर शब्द भाव-भपिमा-जँैसे लगने हैं। निश्चित है कि यहे ब्यजता 
बवित्त या सर्वेये से नही हो सकती । इन छदो वी गति एवं उसका प्रवाह नृत्य को 
गति एव प्रवाह जैसा नही । भावों का निर्मेग--भ्रवाह दोहों और चौोपाइयों से कंसे 
अभिः्यजित हो सकता है ! नई भाव-छविया नये छद की माय करने लगी ॥ कवि 
के सम्मुख एक नया काम भी गया । 
नये युग ने छ३ की परिभाषा ही बदन दो । पहले यह माना जाता था 

कि "जिम पद-रचता में मात्रा या वर्ण, यति-ति के नियनों का अनुसरण 
होता है और अन्त में अन्त्यानुपाम होता है वह छन्द है।” " तये युग के क्राधि- 
कारी विचारक महावीर प्रभाद "द्विवेदी जी का विश्वास है कि छन्द बविता के लिये 
आवश्यक तत्व नहीं है, ब्रिता छन्द के कविता हो सकती है”* यह नया हृष्टिकोश 
था ] इसने छद्दी की परम्परागत, रूढिवादी, मान्यताओं की कारा को तोड़ने का साहस 
दिया, प्रे रए। दी | यह इसलिये आवश्यक था वयोझधि उमत परिभाषा ने ववि और 
कदिता को पराधीन दवाकर उत्तरों आत्मा के सोदरन्यं को नष्ट कर दिया था। कार 
तोड़ने का अर्थ स्थात-परित्याग ही नही हुआ करता । कायगृह के ही स्थान पर प्रेक्षा 
मंह बनाया जा सकता है । इपलिये आगे चल कर द्विवेदी जो ने कविता मे छन्द रहे 
तो अच्छा है व्याकि "छन्द वी लय भाव के उपयुक्त एक वायु मडल बना देती है।रे 
कारा से मुक्ति और लय की पकड हो नये युग मे छल्दक्रान्ति की विचार-भूमि बनी। 
द्विवेदी युग के सभी कवियों ने परम्परा से प्राप्त छल्दो में अपनी कविताएँ लिखीं। 
इतना अवश्य है कि उनमे से किसी ने दोहा-चोपा ई-कवित्त-सवेया को चहारदीवारी 
में ही अपने को बन्द नहीं कर लिया । पुनर्त्यान का युग था जो प्राचीन सम्पत्ति का 
विरोधी नहीं, उसकी गुलापी का विरोधी था । इसौलिये इस युग में म॑थिलीक्षरण 
गुप्त, “दरिओष *, गोपालशरण मिह, द्कर', आदि ने पिगल का ध्यान बराबर 
खल्ला । आजादी की मावता आई नो छदो के वास्तविक भ्रहत्व पर विचार क्या 
गया । आचार्य रामचद्ध चुक्त ने लिखा है, “छन्द के बस्धन के परित्याग मे हमे तो 
नम सम नि कन हे: 8 क्ष हास दिखाई पडता है। हा, नये छन्दो 

“+----.._.._. ५! य्रैकल जो भावाबुसार छन्दो के चयन और 
(-जगल्नाथ प्रसाद 'भानु' 'छल्द प्रभाकर!। 

२. महावीर भ्रमाद द्विवेदी “रमज्ञ रजन' 

३. घही, वही, 

४ रामचद्ध घुबन, "काव्य मे रहस्पवाद” 
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प्रयोग को अच्छा मानते हैं। इसी प्रकार लक्ष्मी नारायण “सुधाशु” ने लिा हैं, “लय 
और छत्द के मारे तारतम्य पर विचार कर यदि उनका प्रयोग फिय/ जाय तो उतसे 
कम््य की आय, भोर शक्ति बढतो है 77१ प 


इसके १शचात्‌ छत्द के विषय मे क्रान्तिकारी रूप से चिम्तत करने वाले कर 
विष्फर्षों के अनुसताद क़ न्तिकारी प्रयोग करते वाले कवियों का युग आता है।ये 
क्रान्तिद्रष्टा है “प्रसाद”, “पन्द” और “निराला” ' प्रसाद” ने कविता का छुन्द से 
आवश्यर सामबन्ध स्वोकार किया है । जिस “लय” को कविता के लिये थत्यन्त आव- 
इपक माना गया है उदी को ध्यान से रखे हुए जंसे “प्रवाद” को देवतेना कहती है, 
विश्व के प्रत्येक कम्प में एक ताल है “7 प्रत्येक परमाणु के मिलते में एक सम है, 
प्रत्येक हरी पत्ती के हिलने मे एक लय है ***"१ तात्पर्य यह है कि विद्व-रपरापक 
राग के साथ व्यक्ति का राण-मन्तुलन ही छन्द है | हजारी प्रसाद द्विवेदी ने कहा है, 
“अपषमयी भाषा और समीत के मिलने से छद की सुष्दि होतो है ।"? अब यह माना 
जाने सथा कि श्राए, कान मौर कण्ठ के सस्‍्कार छन्द के लिये आवश्यक हैं। अन्तर 
के संगीत को ये नवीन कवि अपने मानस मे किसी लय विश्येप मे गुनगुताते हैं। अन्तर 
के संगीत ओर लय का तादात्म्य ही छन्द की निर्माण-भूणि है। दोनो की अनुरूपता 
ही छ द वी जननी वन जाती है। परम्परा का अनुणभन करने वाली का ढज् यह था 
कि पहचे सिगल खोलो, फिर भाव के अतुरूप छू खोजो, तत्परन्नग्त शो या माताओं 
का निगम जानकर ठनके अनुसार रचना करो चन्द्र वैयाइ है,। पत्त ने भोचा कि 
अनुमूति की लप देखी जाय । यदि भाव वी मगि हो तो एक पक्ति वडी कर दी 
जाय और दूसरी छोटी । एक दो मात्रा या एव-दो झब्द कम या अधिक कर देने से 
यदि भाव-मंद्रिमा नभिव्य जित हो सकती हो तो कर दी जाय | छतन्‍्दद्ास्त्र इस विषय 
में बया कहता है, दस सोचने को कोई आवश्यकता नहीं । कारण यह है कि छन्द 
उपी का नप्म है जो भाव बहन कर सके । यदि भावो को प्रेपरशर्य बनाता है तो 
उसके अनुरूप छन्द दी सयोजना हम तमी कर सकंगे जब हमे यह ज्ञात हो कि किस 
दरह के उच्चारण था कते कथत से क्‍या प्रभाव पढता है । प्रत्येक अदार, वर्गों, तथा 
झञ्द का अपवा-अपना विश्लेप भाव ्ित्र या घ्वनिं चित्र होता है । यह अनुमति को 
बयस, शयया प्रयुक करके मे उाह्ययप होत्या हे * इंसीसेप जहा इस बात फो च्यान के 
रखकर वर्ण-योजता या छाब्द योजना को क्षायती चहा छन्द आप से आप वन जायवा 








१. लदमीनारापण “शुधाशु” "जीवन के तत्व और काब्य के छिद्धात 
४. प्रसाद” “स्वन्दगुप्त' पृ० ४€ । 
वे हयारीप्रधाद द्विवेदी , “साहिप्य का मर्म । 
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इचना चाहे गदय में हो, चाहे पद्द में । तातलर्थ यह है कि अनुमति को बाधते के लिए 
छुल्द की सूप्टि होती है । छन्दों के मोपान पर ही चरण रखकर अनुभूति बदतरित 
होती है “कविता, मूति, चित, नृत्य, ग/न-समी सर्जन के मूल आनन्द के छुन्द वो 
कपते-अपने छंदों मे पकंडना चाहते हैं ।" यहो कारण है कि छन्द को प्रधानता देना 
पद्म मात्र में उमक्ी विश्वुता को नष्ट कर देना है । उसके क्षेत्र को सकुचित कर देना 
है। बैन! छुल्द का कविता में वडा ही धनिष्ट सबंध है, “कविता तथा छन्द के बीच 
बडा घमिष्ट सम्बन्ध है, कविता हमारे प्रारणों का संगीत है, छन्दर हृत्कपन, कविता का 
स्वम व ही छत में लयम्रात द्ोता है **““छन्द भो अपने नियन्वण से राग को स्पन्दन 
कम्पन तथा वेग प्रदान कर निर्जीब शब्दों के रोडो मे एक कोमल सजल कलर्व भर 
उन्हें सजीव बना देते हैं ** हमारे साधारण वार्तालाप में भाषा-सग्रीत को जो 
मेष्ठ क्षेत्र नहीं प्राप्त होता उसी वी पूति के लिये काव्य से छत्दो का प्रादुर्भाव है ९ 
छद्दों के क्षेत्र के महानतम क्रान्तिकारी “निराला” न भी वृत्तें को अपनाया है, “मैंने 
पढ़ने और गानेददोतों के मुक्त रूप तिथ्रित/जिये है पहला वर्ण दृत्त में है और दूसरा 
मात्रा वृत्त में” ।३ #जिराला” वृत्तो या छन्‍्दों के इत्र नहीं । हा इनको छम्दों ही 
गुलामी से चिद्र है और जब वे कहने हैं, “भन्‌ व्यो वी भक्ति कर्मों के बन्‍्पत से छुट- 
काग पाना है और कविता की पुक्ति छत्दो के शास्त से बकूग हो जाना तद उनके 
सामने छद का व्यापक, सूध्रम या वाध्तविंक रूप नो छन्दों की मध्ययुगीन दासतों: 
का ही रूप था क्योंकि वे धुक्त छचद की “विपम गति में भी एक ही साग्य वा अपार 
सौन्दर्य” पाते हैं । वंश इन सभी कवियों को छुन्दशास्त्र का पूरा ज्ञान था। पत्त ते 
लिखा है कि पीयूष वर्षण, रूपमाना, सखी, प्तवाम और हृरिगीतिका भे करुणा रस 
की अभिव्य जता सफलतापूर्वक हा सकती है। थे उत्माह और वेग के लिये रोसा थौर 
अस्ल्ल, कनाति के लिये *पमाला मायुाँ और सुत्य के ल्यि राधिका तथा बाल भाव 
और वात्मस्य के निये चोपाई को उपयू,क्त मानते हैं ४ शास्त्रीय हृस्य इससे थोडी-सी 
भिन्न है । जगलताथ प्रसाद “भामु ” मालिनी, द्रतविलविय, मन्दाक़ान्ता, अर, पुष्प- 
ताग्रा को कख्ण के उपय,क्त मानते हैं ।६ कृद भी हो, किन्द इममे यह तो स्पप्ड ही 
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२ पत्त "पत्लव” का “प्रवेश” 

३. निराता : "प्रवन्ध प्रतिमा” 

४, वही भवरिमल” 

५ "एल्लव” “प्रवश 

६, “द्धन्द प्रभावर!! 





[ दे ) 


है कि आधुनिक कति भाव बौर छन्द की प्रकृति पर बड़ी गभीरता पूर्वक विचार 
वर चुके हैं । पन्‍त लिखते हैं, “राधिका छन्द म ऐसा जान पड़ता है, जैसे इसकी 
क्रीडां प्रियता अपने ही परदो में गत बजा रहो हो ॥ जैसे परियों वी टोली परस्पर 
द्वाप पझड, चचल नृपुर नृत्य करती हुई, लदते वी तरह बंग-भपियों में उठती" 
मुकती, कोमल कठस्वरो म गा रही हो । इस छंद में जितनी हो अधिक लघु सात्राएं 
रहेगी इसके चरणों में उतनी ही मधुर्ता तथा नृत्य रहेगा” ।१ इस कथन मे 
स्पष्ट है कि कवि ने छुन्दों की सूक्ष्म से भी यूदषम प्रकृति घर कितना गभीर चिन्तन, 
अनन और विचार कया है। निय्म और परपरा पर इतना अधिकार घर लेने के 
बाद ही यह सामर्थ्य मिल पात्त* है कि कोई उनकी शृ खल्ा से मुबद्द होकर अपने 
लिये नम विधान निश्चित कर मके । “लोक दोट त्तीने चल सायर सिंह सप्ृत्त 
के पीछे इविंद भौर स़ामथ्सें की यही भावडा है । य्ही कारण हँकि ' निराला और परत 
न छदों के के? में इसतो स्वच्उन्दताट ग्रहण की और फ़िर भी उसके अयोग प्रिय 
हुए । पन्त वी इसी साधना के परिणाम रवहूप-- 
खुल गये छन्द के बन्ध, प्रास के रजत पाश 
कद अब ग्रीस मुक्त ओ ! युगवाणी बहती अयास से 
. ,६«तिरपपे यह निकला कि छदी का विरोध इससिय विसा गया कि (अ) 
न? धारणा ऊना में अनायश्यक -कजिमता था जाती थी, (जा) वध्य की तोडना- 
मैरोडना पड़ता ; यो, (६) नया युग मुव्तिकी ख्राग कर रहा था, [ई) कविता का 
लक्ष्य बदल गया था, (उ) वर्णया मात्रा की जगह एकमात्र लम भी ओर घ्यात 
जाने लगा था, फोर [ऊ) रचदाप्रक्षिया मे सरलता वी साय थी । फ्रि भी छत्दों 
को जिस रूप मे रवीजार, जिया ईया वह दसलिय स्वोकार जिया गया कि (अ) 
छ द सबर्धी धारणाएं भौर [मान्यताएं बदल गई थीं, (आ) छन्द की नबीत व्याह्या 
प्रस्तुत हो गई थी, (४) स्वाधीनता औ साथ प्रयुवद छन्द अभिव्यत्रित में एक 
असाधारण सौन्दर्थ भर दते थे, (ई) इस सौम्दर्म मे बाद और गति का समावेश 
होगा था, (उ) पद्ध प्रियता मा व को सहजात प्रवृति है, और (ऊ) छन्‍्द के ख्प 
में सक्षिप्ततम अंभिव्यवित्त हो सकती है जो कला का प्रारा है। 
>पाधुनिक युग ग छूद-सदधी तीन विद्येष प्रयोग हुए हैं। पहला, पिगल शास्त्र 
द्वाए अतुमोदित छद्दों में वत्नीतता/मावनायी कौ अभिव्यक्ति । रामचत्य शुक्त मे कक्ति 
“'प्रद्नति चित्रण” प्रस्तुत किया । गोपाल शरण पिह, मंथिली शरण गृतत, “शकर” 
पुण”, झूपतारायश पॉडेय, जगदम्वा प्रद्धाद “दितेधी ै, अनूप तथा “हरिबौघ” 
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भादि के नामे इसे दृष्टि से उल्लेखनीय है। “दिनकर ' ने कवित्त मैं युद्ध की समस्याओों 
वी अभिव्यज्ञना की। खड़ी बोलों को प्रकृति वर्स वृत्तो के अनुकूल नही है। यही 
कारण है कि “हरिओोष” के “प्रियप्रबास” के सस्टूत दृस अधिक न चच् सके। ये 
प्रयोग भो सफल हुए और पुराने छल्द नये-देसे लगने लगे । 

प्रयोग का दूसरा रूप यह था कि मात्रिक छन्दो के अन्दर विभिन्‍न चरणों मे 
विभिन्‍न भाभाएँं रपी गई ओर चरणो की परूपा मो आवश्यकतानुसार घढां या बडा 
दी गई । भाषों की अभिन्‍यक्ति को व्यात में रख॑ कर पक्तिया छोटौ-बड़ी और मात्राएँ 
बस या अधिक वी जाने लगी । लय का ध्यान विज्षेष रूप से रखा जाने लगा। 
खरणु की सख्या अनिश्चित हो गई | भावों कौ लय या विचारों वी इकाई को ध्यान 
में रघ फर मति-गति की कल्पना की जाने लगो । अतुवान्त का प्रयोग स्वच्छादता 
के साथ होने लगा । पन्‍त की रचनाएं प्रयोग की इस दूसरी अवस्था वो विभिन्‍न 
प्रतृत्तियो बी सफल उदाहरण है । 


तीमरा प्रयोग मुक्त छुत्द का हुआ । “नियला' इस क्षेत्र के लिए ब्रह्मा विष्णु 
और द्ञकर की हरहे रहे । उन्होने लिखा, “नियम कोई नहीं । केवल प्रवाह कवित्त 
छून्द का-भा जाव पडता है "मुक्त छत्द का समर्थक उथका प्रवाह ही है।"" 
पत्त ने लिखा ४ “यह छन्द भी रुल्पदा तथा भावना के उत्पात पतन, आव्भ- 
विबतत के अनुरूप सडुचित-ग्रसारिद होता, सरल-तरत, हस्व-दीर्घ, गति बदलता 
रहता है ।”* कवित चाद की लय और युक्त छुस्द का पारस्परिक-सवन्ध स्पष्ट करते 
हुए पुत्तूलाल घुक्त ने लिखा है हि मुक्त छुत्द नी सय प्ररयथ कदित की होती है और 
भाव की आवश्यकतानुसार क्रिसो-क्सी चररए मे. बर्ों को सख्या कम या अधिक कर 
दी जाती है / कही-कही बनाक्षरी पर शुद्ध रूप से आधारित मुक्त छुन्द है। ' इनमे से 
कोई अन्यावुआसय॒क्त है और कोई अन्त्यानुशसमुक्त । कुच मुक छद पनाद्री के 
आपार १२ मिखे तो गये हैं परन्चु उनके असर साविक रूप धारण कर लेते हैं। इस 
सम्बन्ध मे व्यापक विवेचन पुत्तू लाख बुक्त की पुस्तक “ आधुनिक हिन्दी काव्य में 
छुन्द योजना ' के यृष्ठ ४०३ से पृष्ठ ४७० के बीच दवा जा सकता है। 

हिध्कर्य उपत्यित करते हुए उपय्‌ क्त विद्वान न लिखा है, “हिन्दी साहित्य के 
लिये यह गई ओर गौरव का विषय है कि आधुनिक दछन्द-प्रयोग अत्यन्त सम्पन्म एव 
विविधताएूर्ण है। इस यू थ मे ही आकर हिन्दी ने अपन को सचमुच वैदिक साहित्य 
ही उत्तरविक्ारिणी छिद्ध किया गया है क्योकि वैदिक यग के बाद और वर्तमान 
१. “निराला” ; * परिमल”! 
 पन्त : “पल्लव” “प्रदेश” 
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इस प्रकार काब्यकेया-सम्वन्धी क्ान्तिकारों घारणाओ और उतके सफल 
प्रयोगों ने न वेबल काब्य-साहित्य को ही सम्‌द्ध किया है ज्षपितु समस्त हिन्दी साहित्य 
को सौन्दर्म, लानित्य, बमनोयता एवं कलात्मकता प्रदान की है । 


संगीत-कला 
सक्षिप्त इतिहाप-- 
महत्व को दृष्टि से ललित कलाओं में काव्य के दाद सगीतकला का ही स्थान 
माता गया है क्योकि काव्य-कलः के पश्चात्‌ संगीत कला ही सबसे अधिक अमूरत्त 
या सूक्ष्म रूप बाली है और इसलिये अपने अस्तित्व के लिये गूत्तो €व भौतिक 
बस्तुओ पर अन्य क़ल्लाओं की अपेक्षा कम आधारित है जिसके कारण इसमें स्था- 
गिल्य और व्यापकता ओरों की अपेक्षा अबिक है। भारतवर्ष में सगीत की परम्परा 
बहुत ही पुग्ानी और अत्यन्त पोंरवमयी रही है ! एविहाप्तिक दृष्टिकोस् से इसके 
आदि वी खोज एक ऐसी समस्या है जिसका हल कर सकता सभव नहीं प्रतीत 
होवा। “ऐसा माना जाता है कि सम्रीत कला के आविष्कार शक्रर महादेव 
हैं......०««« । " इन्ही शकर जो को राग राग्रिनियों का भी बिता माना जाता है 
बीणा-वादन के अद्वितीय आइचय महामुनि नारद ने मनुष्य जाति को सगीत की 
शिक्षा दी | आवार्स भरत ने सगीत कला पहले-पहल अप्मराओं को सिखाई थी । 
प्राचीन भारत की गर्व जाति का श्रत्येक व्यक्ति सगीत कला मे निषुण होता था। 
/ हिन्नर जाति के लोग वादन कला में और अप्सराए' नृत्यन्कला में विष्णातु होती 
थीं। इस प्रकार भारतीय सगीत कला का इतिहास प्राक्‌ वैदिक यूय से प्रारम होता 
है ॥ मामबेद का आधार ही संगीत है * उपनिषदों और युराणों तथा रामायण 
भौर महाभारत के अध्ययन से भी उनके कालों की सगोतर्नण्रयता पर प्रकाश पडता 
है । संग्रीतप्रिय भरत ने अपने आराध्य देवों को भी समीत का अनुरागी एवं सगीतज् 
बना रक्षा है, हमारे शकर भगवान के हाथ में यदि तिूल है तो दुसरे भे डमर 
भी है। शकर का ताण्डव म्ृष्टि का प्रथम तय है। लास्य का सबंध जगन्‍्माता 
पार्वती से है। भगवती सरस्वती का तो पर्यायवाबी हो बवीणापाणि है। हमारे 
मंगवात इृष्ण के हाथ की झोमा मुरली ही तो है! उनवी मुरली से यदि सृष्टि 
का कण-कण क्वरित-रणित हो उठता यथा तो उनके अन्दर जृत्य की इतनी वुशलता 
भी यी कि वे कालिय नाग के फ पर नृत्य करहे उसे अपने वश से कर तें। इत्र 
कै दरबार में सगीत-ृत्य, आदि का चातावरण सबको अनुरजित-मोहित करता 
हुए था आयार्य भरत ने अपने “नाव्यशास्त्र” के २४वें २६ वे और ३० वें 
१. “इन्डियन इनहेस्टिन्स” , भाग २, पृ, ३।॥ हु 
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अध्यायों मे सगीत की समुचित चर्चा की है॥ राजन में उदयन का वीणावादन 
विलक्षणु रूप से पद्मु-पक्षीमावव एवं देवी-देवताओं तक को शुम्ध कर सेने वा 
सामर्थ्य रखता था। दिग्विज्ययों संझ्राट समुदगुप्त पराक्रमांक वीश्टानवादन गे इतने 
कुशल थे कि ये उत्तके बल से अपराधी को विमोहित करके उससे सत्य भाषण तक 
करवा सकते थे॥ * दक्तिल, भतंग भौर नारद के ग्रेथ हिल्दू युग_की संगीत दला 
की उपलब्धियों पर प्रकाश डालते हैं। वारहदी झताब्दी तक हमारे यहा विभिन्न 
राग-रागिनिया ध्चतित हो चुको थो उस युग के सुप्रमिद्ध साहित्यज्ार जयदेव कर 
वोतगोविग्द” साहित्यनसगीत को आस्वयेजनत समन्‍्दव उपस्थित करता है। 
इसमें लिखे गये पदों को लिर्देझित राग रागितियों में गान बा विधात स्वय सोत॑कार 
ने ही क्रिया है। तेरहवी झताब्दी में शार्ड ग्देव एव उतकी प्रुस्तक्र “सग्रीत रत्नाकर 
का नाम आदर का विषय रहां है॥ चौदहुवी शताब्दी में उत्तर और दक्षिण भारत 
में सगोल-कुदाल कलाकार प्षपती प्रतिभा से सबको चक्रित करते रहे $ अमीर खुसरो 
बंद नाम संगीत कला से अभिन्‍न झूप से जुड़ा हुआ है ॥ दक्षिरा बा गोपाल नायक 
भी अपती कला में अमाधारण था। भक्तजनो के हाथों का भूपरा है “बरताल" । 
क्बोर, यूर, तुलसी, मीरा तथा अप्टछाष के कवियों के प्र खत वा सहारा 
पाकर ही मनोबाधित शभाव डालने में म्र्थ हो सत़ते हैं। भक्त वा संगीत असाधा- 
रण होता है क्योकि भक्ति स्वय एक राग है । “स्व० विष्णु दिग्मम्वर पलुष्वर का 
बथन है कि मैंने अनेक भाषाओं के रागो की परीक्षा की पर मुझे रागों वी सब 
आवश्यवत्ताओ के अनुवूल नेवल सूरदास के प्रद मिले ।” २ तुलसोदास की रचनाओं 
बी सगीत-कंमता का अनुमान इस धटता से गलीभाति किया जा सकता है, “मैंत 
उनका पाठ एक बार घुना । प्रसण था उत्तर काडई अआरभ॥ बेस तो उन्होंने इसी 
प्रसग का पहिला दोहा "रहा एक्न दित अवधि कर अति जार॑त॑ पुर शोग॑, जहें तह 
झोचहि मारि तर इृस तनु राम वियोग” व्यास्यान व समय भिन्‍त भिन्‍न रागो पर 
कापा घण्टे तक गाया था ।” १ मानमिह तोमर ने मयातक् सधर्षों से भरे युग में 
भो अपनी गूजरी रानी सृगनयनों वी सहायता से खंगोत कला वो [विधेष सभृद्ध 
किया * गूजरी टोडी मंगल गुजरी, आदि राग इसी युग में आविष्डुत हुए बरसात 
अषद शैली के जन्मदाता ये ही माविह थे। वृन्दावन के प्रत्य त भक्त संगीताचार्य 
स्वामी हरिदास, बैंजू दावरा, और अकबरी दरबार व क्षमर गायक वानसंत ड्सो 





३- रामकुमार दर्मा के समुदगुम्त पराक्षमाक-सदधी त्राक़य लगटक के आधार पर ! 
२. “बला साहित्यद्ास्त्र ” , पू १५२। 
३ यही, पृ १६५ । 


युग की विभृतिया हैं। जहागीर के काल मे पडित साम्वाथ कृत राग विदोध! 
और दामोदर मिश्र द्वरा लिखी गई “सगोत् दपेटा/”" नामक पुश्ठक विशष रूप से 
उल्लेलनीय हैं। इसके वाद सगौत-कला से मोलिकृता प्रायः निकल गई। शाहनहा 
क| युग क जो वी मौलिकता का युग नहीं घा ओर झोरगजेद तो इन्ह इतत घहर 
गधवा देने का इच्छुक या कि फिर ये उभर और उबर हीन सके ॥ तलश्चातू 
झौर्ग के अभाव और वामनाप्रघान उत्त जनाक्ो की धू्ि वा युग बाया । दरबारो मे 
“रमीले-शाहो को रिश्ञाने ऋ लिय सारगिया, घिंतार, तबल, आदि छूड गमवे, 
कोकिल-कठ छू आलापे और नूपुरों को ध्वनियों ने सूत्र ववशन किया किन्तु उनम 
भोलिकता एवं नवीनता का कोई आकृषश नहीं रह सया ॥ सगीत ने दरबारो ठाझ 
स्वीकार कर तिया , दाद आश्रयद्वाताओं कमानप्त विज्ञान को गत पर बज, नृत्य 
धत और अधिकार के परठ मे चक्कर खान लगा ) गति अघोगुछ्ती हो गई | आक्पण 
गान में नही, गाने बालो में समा कर उभरा ) सग्रीत एक प्रेशा हो गया, सगीत- 
ज्ञाएं अपना पूत-ब्यक्तित्त छोद कर पमो के मातजिक का हर तरह स मतो रजन करने 
का "पेश! करत लगी! बावरे भक्तों का युग गया। अब समझदार भक्त जन 
मूर्तियों के सामने नाचने, गादे और बजाने के साथ-साथ मूर्तियों के पीछ्ध भो ताचने 
और दाने तगे । दरबार यहा भो या, संगर भगवात के नाम पर उनकी मूतियों 
का था। यहा भक्तरान (मक्त ओर राज) थी सम्मिलित परम्परा चली । सामान्य 
जब समूह सरल लय का सहाटा लेक्षर भजत, प्र थना, और लोदगीतो क जौवन-रस 
में मस्त हो गया। सत जोगी चिकारः या एबतारा टुन दुनान लगे। गयापुत्रियो 
के वरतालो को घुनि गृहस्थो बे द्वार पर “हरगगा ' लहराने लगी। जोगी बाबा 
एक तार रेत-रेत कर भरथरी की गाया गान सग्रे । मगीत भीख सागत का सहायत 
तत्व हो गया । शास्त्रीय सबीत *घरावो मे बेब गया। वश्याओ ने झास्त्रीयता 
ता सामान्य ज्ञान *उत्तादों से सोलना बिल्कुल बाद नहीं किया। तभी ., . सभी 
मुरोपीय सस्कृति की आधी आ गई जिमओी प्रतिक्रिया के परिणाम स्वरूप भारत भर 
में साधू तिक पुनरद्धार की भारता करी । इन पुत॒छ्द्धार क एक अंग के रुप भ 
संगीन के भी पुपरद्धार का प्गन हुआ।॥ रबोद्र साय ढेगोर ने अपने गीता के लिय 
एक नये ढंग का संगीत आदिष्कृत किया जिसमे लग को हो प्रधानता है । इसे 
/ रवीद्ध संगीत / कहने हैं। १६१६ ई० मे "अधित नारतीय संदीत परिषद्‌ को 
स्थापना हुई। बचत और भंहाराबट प्रगीत ये पुनरुद्धार के विश्ञष क्षेत्र रह। देश 
भर मे अनेक संग्रीत विद्यालय छुले। इस पुनरुद्धार काप् में विष्णु नारायण भात 
सड़े या नाम विशेष रूप से उल्लेखवीय है । इनके अतिरिक्त विधयु दिगष्वर पुझार 
नारायण रुव व्यास, विनायक सारायमस प्रटवधन, ओकारतायथ दाकुर, अनोषद्दीर 
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विशेष की आवध्यकता पंडतो है, स्वर दस बस्धन से मुक्त है और इसलिए सार्वभौम 
है । यही कारण है कि भारतीय सगीत की अपील सा्वकालिक और सार्वेभोम मानी 
गई है । भारतीय संगीतकार झपौलिये रागो को स्वरो से वाधता है. इमका परिणाम 
हूं हुआ है कि सगीत-कला का ने आदि है, न अन्त । भारतीय मनीषए ने नाद का 
महत्व इतना अधिक कल्पित किया है कि नाद के आधघीन सारे जंगत को माना है 
( तादाधीन मत जगत ) । सुन्दरतम नाद-विधान हो सग्रीत है। नाद वर्खों का 
अध्यक्त मूल रूप है। आत्या से प्रे र्ति-जमिि के द्वारा प्र सिति-प्राणा ऊपर चढ कर 
नाभि में अति सूद्षम, गल देश मे पुष्ट, शो में अपुष्द तथा मुख मे क्निम नाद उतल 
बरता है ।नाद तोन प्रकार के हैं -प्रारि। भव, अप्राणि-भव, उभ्यसमव। इनके 
जदाहरण क्रमश मुख की घवनि, वीणा वी घ्वनि, और बामुरो वी स्वनि है। नाद 
से ही स्वर गीत, राग, आदि सभव हुए हैं । नाद ब्रह्म रूप है सारा जगत नादात्मव 
है। नाद दो प्रकार का होता है, जाहुत और अवाहव । हम लोग आदत नाद ही सुन 
पाते हैं। अनाहत नाद के वल योगियों के लिये है । नाद से ही सभव लय भारतीय 
संगीत का मूलाघार है । देशों सगीत या लोक गीत को छोड़ कर शेप समस्त भार्तीय 
संगीत मागंशास्त्रोय है ! मार्ग नांद के विज्ञान को कहते है । इस विज्ञान के अनुसार 
स्वर और उच्चारण की विशुद्धता पर विशेष बल दिया जाता है। सवरो के विश्वेप 
प्रकार, क्रम तथा निश्चित योजना से बता हुआ गीत का ढाचा ही राग है। भरत के 
अनुसार भूल राग ६ है -भेरव, कोशिक, हिंदोल, मेघ, दीपक, सुराग । कुछ आचार्य 
कौशिक के स्थान पर श्री और सुराग के स्थान पर मालकोश को मानते हैं। प्रत्येक 
राग की पाच पांच या छ छ रागितिया मानी गई हैं ! इन राग-रुगनियों के अनेक 
पुृश्न और उसी हिसाब से पुश्र-बधुए' मानों गई हैं। दिन और रात आठ भागों मे 
बेटे हुए हैँ। प्रत्येक भाग में यग्ते के उपयुक्त राग रागिनिया नियत कर दी गई हैं। 
भारत में सग्रीत के सात अड्भू मान गये हैं -राग, स्वर ताल, वाद्य, नृत्य भाव और 
अर्थ । स्वर सात माने गये हैं -पडुड, क्रपभ, गाघार, मब्यम, पचम डेवत और 
निषाद । प्रत्येक स्वर की ध्वेति किसी प्चु था पक्षों की ध्वनि, के समान कत्पित बी 
गई है, और इस भ्रकार य स्वर क्रमश मयूर, पर्व हा, वकरा सारस कोजिल, अश्व 
ओर गज के स्वरों के प्मान माने गये गये हैं भारतोब समोत स्वर-मैत्री पर विशेष 
बल देता है। वह भाव या विचार की अभिव्यक्ति मात्र से ब्नुरागित नहीं होता। 
सद्भीतज्ञ तो भाव चित्र या भाव दह्मा या मनोस्थिति विशेष अभिव्यजित बरता है। 
उदाहरण के लिए यदि “कन्हैया” का उच्चारण थार्तता लाकर कापी जोर से (पचम 
४ भी आगे दाले स्वर के अनुमार) करें तो यह व्यज्ञित होया। कि "कन्हैया" 
कहीं दूर है और भक्त मिलते को ब्याकुत्त है, अनुरोधपूर्सा स्वर के माथ धीरे से करें 
तो यह व्यजषित होगा कि “कन्हेया” कही निकट ही है। भारत के प्राचीन विचारकों 


[ इ६६ हुं 


जे राग, स्वर लय, ताल, सभी कुछ प्राय निश्चित कर दिये है। गमक (एक स्वर 
स्‌ दुसरे स्वर पर जाते वा प्रदार) श्रुति (सप्तक के चाइस भागो में से एक), और 
भूच्छवा ( सातों स्वरो वे भारोह अवरोह वा क्रम ) भारतीय सग्रीव में १गन्त 
आवश्यक है । भारतीय गीत मे झात स्वरो का समूह 'ग्राम बहलाता है। नृत्य भौर 
सगीत-दोनी झ उसकी क्रिया और काले वा परिमाण, जिंसबी सूचना हिसी भो वस्तु 
पर हाथ मार मार कर दी जाती है वाल है। भीड' वह कला है जियके हाय 
ग्रायत मे एक स्वर स॑ दूसरे स्वर पर जाते समय रीच का अछ. इतनी सुश्दस्ता के 
माय बहा जाता हैं। हि दोनो के मष्य का सम्बन्ध टूटने नही पाता और यह नहीं 
जान पहता कि गाने,वाला एक हवर से कूद कर दूसरे स्थर पर चता गया है ॥ तम' 
जमे कहते हैं जहा विभिन्न 'परनों मे घ्म फ़िर कर राग्र विश्वास ग्रहण बरता है 
और गायक या सिर स्पष्ट हप से हिल उद्ता है। भिन्‍न मिन्‍ने बोनों या रण्डों का 
अध परन कहलाता है। वह जिसमे अन्त की मात्रा खाली छूट जाती है साली! 
कहलाता है “भरी म मात्रा सम पर है पूरी होतो है। इसी प्रकार भारतीय मद्भीत 
शास्त्र में असख्य उल्लेखनोय॑ बात हैं परन्तु उन्‍हें [लिखने के लिये यहा उपयुक्त अवसर 
नद्ढी है 
“संगीत दपए * मे कहा गया है *ग्रीत बा मर्तेन व चथ संगोततमुच्यते”॥ 
संगीत रह्वावार ने भी तगभग इसी शब्दावली म कहा है, /गीत वाद्य तथा नृत्य 
ब्रय सगीतमुच्यत ) इस हां ४ से देखने १र नृत्य बला भी इसी के अदर आती है। 
इन मब का गज टूसरे से दतना अधिक घुनिप्ट मबघ है जि' एक का निष्णात्त हूसरे 
का मम बहुत अच्छी तरह डान सकता है ( आवश्यवता विशेष को छोड कर “न 
सहाय शास्त्र या मूनभूछ सिद्धान्त सामायत एक हैं है । जसे सगीत मे. सावाएं 
होतो हैं बेस हो नस्थ मे भी, दोनो मं लाल विद्यम्रान हैं। भातर इतना है कि एक्स 
उसके अवुगार कह सक्त्िय होता है दूसरे भ हाथ, ओर तीसदे मे पैर । एक मे बढ 
ब्वनि निवलती है, दूसरे से दादय-यत्र ध्वनि ओर तोमरे से न्‌पुर ध्वनि ! नेत्य से 
मृद्राओ का स्थान विज्ञपत्प स महत्वपूणा घना गया है। भारत में नृत्य पामिक 
अषि-नाकि के विए ऊपिए कफ हुए हैं / कमर आस; वदर वा तितग्व बटका 4र 
उठलनानु दना नाच भव ही ही नृत्य नही है | गायन की ही तरह नतत और बाद 
की भी पोइनीय दुशशा जौर ड्ूजेद क कद के यु्गों म हो चन्ी थी बोर उन्लीसंदों वा 
बीम़दी दानाडिदिया के सासक्ृतिक पुरुछयाव की पृष्ठभूमि मे इनके भी दिन फिरे ६ 
साहित्य और सद्धीत हु 


साहित्य और सज्जीत वा बढा सम्बन्ध है; दोनो एक दुसरे से कई प्रवार से 


सम्दस्धित हैं । अनुभूति से प्रेरित भावों दो अभिर्व्यक्ति एवं सप्रं पजीयता दोनो का 
लक्ष्य है । साहित्य और सज्भीत दोतो कलाकार के जल करण के प्रतिविम्ब हैं। यदि 
सद्भीत से जद्धली पशु तक प्रभावित होते देखे गये हैं तो अकबर के दरबार के कि 
की वाणी गाण्या प्रताप से बह ओज भर मकती है कि उनको पुन. मात्महप की उप- 
लब्धि हो जाय । भारतीय यू क्षेत्र मे शद्धष्वनि, माहवाजों को सद्भीत और चारणो 
की कविताए' सँनिको को बरावर उत्तेजित बरती रहती थी। नृत्य मय सम्बन्ध भी 
भावाभिय्यक्ति से है । सद्भीत साहित्य को नाद-सौद्दर्ग देता हैं और साहित्य सज्भीत 
को अर्थेगर्भित करके वाश्ी का हूप प्रदान करता है । साहित्य मे नृत्य और सद्भीत 
का झब्दचित्र भी मिलता है और उसका आन्तरिक रूप भी। भारतीय सडद्भीत के 
पिसा झकर माने गये हैं और नवीत राग की मृप्टि के लिए बेजू बावरा कहता है, 
“भगवान द्ञकर वी दया से मैं कछूगा” !* इसी पुस्तक के ४२ वें प्रस॑द्ध मे वेजू 
बावरा के अद्भुत गायन और उसके प्रभाव वा दब्दचिंत्र उपस्थित किया गया है। 
हजारीप्रसाद ट्विवेदी ने भी गायन और बांदत एवं उनके प्रभाव कै सुन्दर दब्दचित्र 
“बाण भट्ट की आत्मकथा” मे प्रस्तुत किये हैं।* १६६४ ई० मे प्रकाशित अपने दूमरे 
उपन्याम “चाह्चन्द्र लेख मे।नाटी के नृत्य और गायन के जितने सुन्दर शब्दचित्र 
मिलते हैं उतने सुन्दर अन्यत्र दुर्लभ हैं। “पन्‍्त” की "यूगवाणी” मे “नृत्य बरो, 
नृत्य करो”, “मझा मे नीम”, और “प्राम्या” में ,"प्रामय्‌ बती” तथा धोजिय्ो, 
चगारो और वहारो के नृत्य-सम्दन्धी कविताएं सुन्दर छोर घजीव नृत्य-चित्र उपस्थित 
करती हैं। रामहुमार वर्मा द्वारा ब्य जित नृत्य-चित्र देखिये -- 
'चन्द्र गिरता, सूर्य उठता, नृथ्य-मुद्राए' करों को 
#वितय मैंने को।कि सिखला दो मुझे ध्वनि अवसरो की 
सुख विहसता करिकिणी मे 
दुख सिसकता नूपुरो, मे 
इृष्टि मे है सृष्टि गति में तियति है मन्वन्तरों की 
न्‍ सज्ञीत और नृत्य को शब्दावत्री से सुअलकृत आपका 
प्रकार है -- 


+ “कविता के गूपुर छुम्हारे "पद” मे झजे 
“कवनि' सुन-सुनके दिश्ाएं घन्य हो गई 
वृत्दावनलाल वर्मा . “मुगतयनी>पृ०-३२छ[777_. 


२ वाण भट्ट का आत्मकथा, पृ० १८७ और १८८५ 
३. "आकाश गया, पू० १८ पर 
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'रंसमयी ध्वनि” कठ में थी “समलक्ृता" 
काव्य-परिभाषा धन्य होके अन्‍य हो गई। 
आसो का “प्रवाह” था, हृदय मजु “ताल” थाई, 
परे म-पूर्च्चा “पूच्छेदा'' थी, *मीड” कष्ट-काल या, 
देदना के “ताल”-/'स्वर' गू जते अभड् थे 
बन के तिभग रूप, नाचा नम्दलाल था।£ 
काव्यशास्त्र और सद्भीतशास्त्र की पारिभाषिक शब्दाघरलियों ने उपयुक्त छ॑स्दो 
को मोहक लातित्य प्रदाठ कर रकखा है ॥ “यशोघरा"” का निम्तलिछित पद्च सज्ोत- 
शास्त्र की शास्त्रीय पदावली का अर्थ जाने बिना ठीक से नहीं समझा जा सकता और 
नु उसके चमत्कार का धनुभव कियां जा सकता है +- 
“मैने उसके अर्थ यह रूपकः रचा विशाल 
किन्तु भरी खाली गई, उलट गया वह ताल 
“शशोघरा” का निम्नलिखित गीत भी ऐसा हो है-- 
झूदन का हेंसना ही तो गान 
गा गा कर रोती है मेरी हृत्तज्ी को तान 
मोड़ ससक है, कसक हमारी, और गमछ है हक 
चतक की हुत-हुृदय-हुति जो सो कोइल को मूक 
राग हैं सत्र मूच्छित आहवान 
जो “विहाय” का अर्थ और उसके याये जाने का शमय नहीं जनता वह 
निम्नलिखित पद वा अरययु और उसका सौल्दर्म कैसे समझ सकेगा-- 
तू अब भी सोई है आदी आखो में भरे विहाग रो २ 
नाब्य-गीत तथा सद्भीत 


का<ए-साहि त्य पर खडद्भीत का महत्वपूर्ठों प्रभाव वाद्य गोतो की रचता के 
रूप में पड़ा है। बुद्धिदादी बनते वाले बुछ नाटक कारों को छोड़ कर शेष सभी 
एकाकी, नाटक्क्गर तऋ-अपने नाटकों मरे गीतो का सम्मावेदा करते हैं। सामान्य गोत- 
काब्य-क्ला इनमें भी मिलती है। इनमे संगीतात्मकता होती है। कलाकार के मानस 
में जो मुन्दर छवि, जो भगिमा अद्धित है, वही इद.गीतों मे श्री चित्रित या ध्वनित 
को जाती है । कवि के बुन्तर का राग ही यहां भो मूर्त रूप पाता है । उसड़ी व्यक्ति 
भत अनुभूठिया ही यद्वां भी अभिन्‍्यक्त होती हैं और रस-सिक्त करते में समूचे द्वोती 
१. आकाश गया, पृ० ६० |, 
रे “प्रसाद” “दोदी विभावरी जाग री” कट एक चरण 
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हैं। महादेवी वर्मा ने कहा है, “संगीत के पस्तों पर चलने वाले हृदयवाद को धोया 
मे गीत विविध रूपी हो उठे] स्वानुभूत सुधदु,खो के भाव-गोत, लौकिर्क मितने- 
विरह, आशा-निराशा पर माश्रित जीवन गोत, सोन्दग को सीवतता देने वॉले चित्र 
गीत सबकी उपस्थित” इन गोतो में होती है" । सगीत की लग, नोरदे, स्वर, आदि! 
यहा मिलते हैं। “प्रसाद” के नाटको के गीत इसके सर्वेश्वे४्ठ| उदाहररं हैं ।*'ब्रसाद' 
के 'चत्धगुप्त” नाटक के गीतो की सगीत-स्वरलिपि सगीताचाय लक्ष्मशंदाप्त ने उप-' 
सिथित करके उनवी सपीतोपयुक्‍्तता ध्िद्ध कर दो है। “तुम कवंक किरण के अन्त 
रान में लुक छिप कर चलते ही क्यो” वाले गौत की स्वरलिपि खम्माच तीत ताल 
में हैं। आधुनिक युग के कवियो के अनेक थीत शगीताचायों द्वारा बरकाशन्याणी 
से प्रसारित किये जते हैं।इतमे महादेवों वर्मा, रामकुभार वर्मा, “प्रत्ांद” , 
“बच्चन” , आदि के नाम विशेष रूप से उल्लेखतीय हैं। संगीद मार्ठण्ड ओऑकाएाथ 
ठाकुर ने ५ जुलाई, १६६९ ई० को श्भावजे दिन में महादेदी वर्मा के सुप्रसिद्ध 
गीत “मैं नीर मरी दुख की ददली” का एक पद प्रधान-गीत कै टुकड़े के रूप मे 
१०-१४ मिनटों तक मंगल गूजरी मे विसदित' ख्याल में याथा था। इस प्रकार 
आधुनिक हिन्दी के अनेक गीत संगीत को दृष्टि से सुर-ठुलसी को ही पद-परमपरा में 
हैं। पुग के अनुकूल हो जाने ' वाला अन्तर अब््य है। 
छल्दनवयन ओर सगीत--- 
छत्द और सगीत का भी संबंध बहुत ही घनिष्ट है। बात यह है हि छ्दों, 
में भी भात्रा को गणना होती है. और सरीत में भी | संगीत की लग, मावा और' 
ताल का विधान धल्दों मे भी पाया जाता है ( मात्रिक' छतदो मे मात्राओो की गएनों .. 
होती है ओर बिक छड्दो मे सघु-गुछ को गराना। ये दोनों ही छल्दो को वह शक्ति 
या साम्मर्य्म देते हैं जिससे उन्हें सगोतात्मक लय-प्रवाह प्राप्त हो जाता है। मुक्त छन्द 
में भी सगीत की लय होती है  पत्त ने लिखा है कि जो स्थान "वाले” में सम का 
है पड़ी दाद मे तुक का । ! इस हृष्टि से तुकान्त छन्द और मधिक सगीतात्मक हो. 
जे हैं। बस्तुत” धत्दात्मक निर्दंघगा का आधार सगीतशास्त्र ही है। हिन्दीका ” 
मात्रिक क्रम इस भ्रकार है कि वह संगीत के विभिन्‍न तातो भर रागों में बैठ जाता 
है। पुत्तूलाल शुक्ल ने लिखा है, “यहा पर यह स्पष्ट करना अभीष्ट है कि छन्द की 
और शगीत की ताल का सीधा सबंध है. .....छुन्द शास्त्र - और ताल का गणित 
भाग एक-जा हो है” ९। मपने इस निष्कर्ध की पुष्टि के लिये उन्होंने राधिका छत्द 
वन नमन नर >म-नन 
१४ “पत्लव” का “प्रवेश” 
* आधुनिक हिद्दोकाब्म में छाद-गोजना” पृ. ४६१ 
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का, भैरव ताल मे, चौपई छन्द का ग्रजकग ताल से सवध तान्नलिपि देकर स्पष्ड 
क्या है । * “फत् फूतो से हैं लदी डालिया मेरी  * राधिता छद मे है और “हम 
भांख्त के मंधुर झकोर ! रे चौपाई मत ताल यह है कि पहला भरव ताल में गाया 
जा सकता है और दूसरा गजमपां मं । ईगी प्रकार परत्तलाव शुक्ल ने “आसुभो के 
देश भ ४ शैतृष्टि के लारभ म मैंते उपा के गाल चूमे *, आदि अतेक आधुनिक 
कवियों के गीतो को सगीत की स्वरलिपि भ्रदान को है । 


सगीत की आत्मा या ऑतरिक सगीत-- 


+. सगीन को जिसे ह थ॑ को साहित्य के झार सबसे अधिक प्रभाव पडा है उसे 
पूर्गेत हृदयगम वरन के पूर्व इसी स्थान १र हम संगीत की आद्ष्मा की कुज और 
गहराई म जाना पटेगा। सृष्टि क पूर्व की प्रकृति भी साम्यावस्था जब पुछर्प क्री 
इच्छा के कारण लुब्त होती है तब॑ उत्तमे एक गति उत्पन्म होती है। सृष्टि के मूत 
गति बराबर रहती है । छंजेंता के क्षणों में इसको अनुभूति की;जा सकती 
है । प्रति के जणु अणु ओर परमाशु परमाणु म यह गति, यह रुपत्इन, भुद्द नप्र 
अब भी वर्त मात है। यहाँ शक्ति देता है। यही जीवन दतो है। यही चेतना देती है। , 
यही इन सबका आदि श्रा्ते है। यही अचैतले का स्फोट है। यही नाद है। यह जादगं 
भी है, जोर अनाहृत भी । यही न'द या स्वर या लग जो बाह्य प्रकृति के अए पर 
मागा से निहित है-व्यक्ति के बतर मे भी है। यह नाद अपने मूल स्वरूप में म्जेना 
का धोत होने के कारण अनिर्वचतीय आनन्द रूप है। अपनी सीमाप्री एक अक्षम- 
ताओ; के कारण हम,उसके अखड आनन्द से मले दो वचित रहते हैं-उत्ते विस्मृत शिये 
रहकर हैं-रिन्‍्तु तत्मयी अवस्था मे-अचेतन मे सूक्ष्म या व्यक्त रूप में उसका स्वाद 
मौजूद तो रहता ही दै । यह व्यक्ति के अन्तर की लय, वाह प्रकृति वी लय से 
मौलिक रूप में भिन्न | नहीं । लय के मूल रूप की अनुमूति कराने में दोनों एक दूसतरे। 
की सहायक हैं । समस्‍्त-.कलाए- इसी लय की, इसी गति की, बाह्य और अग्तर धी , 
इसी एक म्पता वी अनुभूति क्द्ान के लिफे हैं। सगीन और काव्य के विमिस्त 
बाह्य छातरर। व्यक्त नाई, . ब्यक्त <सप, व्यक्त स्वर की अब्यक्त ते स गति बिठाने के 
लिये हैं। समस्त वाह्य विधान इसों लय को अनुरूपता साघनत क तिये हैं बयोंरि 


१ ।आधुनिक हिन्दी काव्य मं छत्दयोजता, पू ५००। 
२ अंबिती दरण शत ““साकेत' 

३ *पत्स* “पत्लविनो : , । +*ं 

४ महादवी वर्मा, “दीपशिखा” 

४ “बच्चन” अमोपान”॥ 
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चस्तुत: ब्यवत नाद, ब्यवत स्वर, व्यवत घ्वनि उसी बब्यक्त को बाहरी झलक मांत्र 
हैं। तांसर्ण यह कि अनुमूतिर्योँ के अन्तर वीं जय कै-अनुरूप अनुभूति उत्पस्त वर 
सकते कोहूप निर्मित कर सकते की- लय वो सन्पुलनपूर्ण दिस्तार-स वची, स्वरो 
वी आरोह-अवरोह-सम्बधो कला का माम ही सगीत है। अनुभूति या ऑतरिक लय 
के अनुरूप अनु धूति उसन्द ' करने वी, झब्द-्थर्ण संवर्धी वक् बध्यकरप है (काइ्य- 
केला के विभिन्‍न उपकरण इसी उद्देश्य को सिद्धि के लिये हैं। साहित्य का माध्यम 
है अक्षर या दर | अक्षरों की एक अपनी अपनी ध्वनि होती है। शब्दों का एक 
अपता-अयना भावचित्र होता है | इडी अक्षरों से निर्मित शब्दों से सहित्य की रचना 
होती है ' अक्षरों व अन्तर मे स्वर निहित है। और, इन्हीं स्वरो से संगीत बनता 
है । काव्य झब्दों और भर्थों का सहारा लेकर चलता है।स'गीत स्वर का मुल्ापेक्षी 
तो है किन्तु शब्द और ७ की उसे कोई चिन्ता मही होती | 
नाद. 


नल कन ऑन न जन जन न«ने जज जन पवन न 


क्ल्तः है | 
अब्यक्त | ब्यक्त स्वर 
ह्स्स हक 
बा । पा | 
अक्षर 'सग्रीत 7 
घ्द 
॥ 5 
धाव्य 
॥ 7 
सीहित्य 


, « आंब यदि अक्षरों को घ्वत्न्योजता सत्रीत के सवरो की ध्वनि-योजना के 
अनुष्ा ही जाय पेबू यह गाना जायगा कि इन अक्षरों से निर्मित शब्दों बाली पदावली « 
सगीतमयी है अस्तु, आतरिक मगीत है व्यक्त स्व॒र-ध्वनि को अन्तर्म्देनि से अनुरूषता 
सगीत के शेपतत्व बाहरी तत्व हुए | काव्य मे सग्रीत को यही आत्मा मिलती है। 


काव्य में जब सं तीतात्मकता आंतों है-दो-उसमे-बक्षरों की रेसो-योजना-होती-है-वि 
उनसे उत्पन्त ध्वनि-सर्भाष्ड वही अनुभूति पैदा करे जो सगीत की स्व॒-योजना से 
उत्पन्न हो सकती है। 2 या है 


इस प्रकार का्य के अन्दर ध्वनि और नाउ के प्रयोग से संगीत की सत्ता 
मिलती है। काब्पशास्त्र को दब्दावली में इसे “बृत्ति ' कहते हैं। इसके घ्यानं रखते 
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मे ओज, माधु् अथवा प्रसाद गुए-व्यजक रीति की सृष्टि होती है॥ गीतश्राब्यः में 
यह विशेष झप से द्रप्टव्य है। 'निराला” के “बादल राग ', “राम क्री शक्ति पूजा”, 
“सन्ध्या सुन्दरी", “तुम और में”, आदि कविताओं में इसका बरावर ध्यात रथा 
गया है जिसने उनके काब्य मे सगीत का सूद्ष्म तत्व भर दिया है ।' 

“भूम-मूम मूदु गरज-गए्ज घन घोर ! 

राग-अमर । अम्बर में भर निज्र रोर ! 

झर झर झर निर्केर गिरि-सर में, 

घर मरु तछ-ममर, सागर में 

सरित तड़ित गति चक्षित पवन में* 

इत्ती प्रकार ' निराला” के * सण्ि बसन्‍्त आया” यीत में बस्तन्त' सगीत के 'रूप 
के कारण घ्वनित होता है। पन्‍ठ की शत-महस्‌ कविताओं में अनुमूतिया बर्णों की 
ध्वनि-अनुरूपता से ही ध्वत्ित होती हैं-- 

“अहे ! बातुकि सईझ फंस ! 

लक्ष-अलक्षित चरण तुम्हारे चिन्ह निरन्तर 

छोड रहे हैं जग के विश्लत वक्षत्य॒त् पर 

शत शत फेनोच्दवसित स्फीत फूकार भयकर 
घुमा रहे हैं घताकार जंगती का अम्वर ! 

“प्रत्ताद” ने तो सगीत के इस सुक्षम स्वरूप की अनुभूति ही कर ली है । उनकी 
संगीत प्रिय देवसेवारे मानो उसी अनुभूति की साखातु प्रतिमृति है -- 

“हद का श्ृ मीनाद, भेरवी का ताण्डव नृत्य, और धास्त्रों का वाद्य मिलकर 
भैरव सगीत की सृष्टि होती है । ध्वसमयी महामाया प्रकृति का वह निरतर सगीत 
है! २००००“ सर्वात्मा के स्वर में, आत्म समपंण के प्रत्येक ठाल में, अपने विशिष्ट 
व्यक्तित्व का विस्मृत्त हो जाना एक मनोहर सबीत है”४०*-- “प्रसाद” जी के 
गोतो मोर कविताओ को घ्वनि-समप्टि अनुमूतियों ढो अनुण्पता लिए हुए होतो है। 
सभी सफल कवियों में ओर साहित्य की समी विधाओं' में जातरिक सग्रोत विद्य- 
मान है। 

चस्तुस्थितिं के चित्रण में भी इस तत्व का बराबर ध्यान रक्खा गया है । 

१. “निराला” “परिमल | 

३० “झ्न्दगुप्त नाटक की एक पात्रों 
३ वही, पृ० ४२. 

४ वही, १०६६ 
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बस्तु-चित्रण में भव, मनोदशाएं, बाह्य परिस्थितियां, वाह्य दृश्य एवं मौतिक 
वस्तुएं, भादि सभी आदी हैं। “प्रसाई” ने शरोर और उनके गुण का एक ध्वनि चित्र 
यो दिया है -- हल 
भवयद को हृद मात पेशिया ऊजेस्वित था बी अपार 
स्फीट शिराएं ध्वस््थ रक्त का होता था जिनमे संवार" न्‍ 
सबल व्यक्ति की बाहें कहों-कही पत्थर-सी कटी होती हैं । उनमे कहीं-कह। 
बोपपता भी होती है। “मे”, “द', “य” “व”, “मां” की ध्वनिया कोमलता और 
“हू, “ढ”, जादि कठोरता बी अभिव्यक्ति करती है। “स्फोद” एत्द मे पाई जाने 
वाली ध्वनि पूलो-पूसो, उमरी-उमरी गसौ को व्यजित करती है। इसके विपरीत, 
“मुस्कान” शब्द का प्रयोग करके कोमल-मघुर-मर्मस्पशिती छवि कोपल-पथुर बर्सो 
द्वारा इस्त प्रकार ब्यजित की वई है.-- 
और उद्त मुख पर वह मुस्कान 
रत-किसलय पर ले विशम 
अरुण की एक किरश अम्तान 
अधिक अलसाई हो अभिरामरे 

सुदरी, सती-साध्दी, तेज -दीक्त किन्तु प्रसहाय पत्नी का स्प् पाकर शक 
कार, वलीव, विलासी राजा किप्त प्रकार घवश उदता है - 

“ओह । तुम्हारा गह चातरऊ स्पर्श बहुत ही उत्त जवापूर्ण है! ै,-नही 
वुष, मैरी रानी ? नहीं, नहीं | जाओ, तुमको जाना पड़ेगा | तुम उपहार की उस्तु 
हो। जाज़ में तुम्हें किप्ती दूसरे को देवा चाहठा हूँ। इसमे तुम्हे मयो आपत्ति हो 2२ 

उपपुंत्त उदरण में विलासी राजा की कामुकता, कायर की कापरता, मु « 
सक री नंपु सकता, एवं निर्वोता, राजपद का दम्म, और दुर्दत्न हृदय तथा कमजोर 
इच्छा-शक्ति वाले को युक्नियवत्ता क्षी प्रवचना, आदि समी व्यजित हैं। ध्यान रहे 
हि तिरवीर्य राजा के द्वारा कहे गये इतने झच्दो मे देज-भोज ब्यजक प्वनि वाला एक 
इस्द भो, नहीं है। गुद्ध के अनुष्प पदावली का घगीन देशिए -- 

हर एडलिंग, हर एकलिंग, बोला हर हर अम्बर अनन्त 
दिल गया अचल, भर गया तुरत हर हर निनाद से दिगदिभंत 
पनपोर घटा के बीच चमक; तड़ -तड़, नम पर तहिता वडकी 
१. “प्रदाद” * वकापायती” 
है. “बुदस्वामिनौ“, पृ० २६। 
है “घस्वामिती”, पृ७ २६ 
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झत- क्षत असि को झतकार इधर कायर दल की छाती घढवी - 
गज गिरा, भरा पिलवान गिरा, हय कटु कर एिरा, तिशान गिरा 
कोई लडता उत्ताव गिरा, कोई लड़ कर बलवान गिरा) «|, 


बात्सल्य भाव से तरल>गदुगद नारी वी मनोस्थिति८ ब्यकद्ित करते समय 
शब्दावली किचती मजुल हो उठतो दै कि उसमे न कोई करकटु कर्ण, न कठोर वर्ड 
न सन्धि, न समास, न आवकारिक्तों, और फिर भी एक मनेरम संग्रीत | 
- - 'फ्त्रो की कई स्थितिया हैं। वह वेटी है, वहन है, स्त्री है। परन्तु जो प्रेम 
उसप्रे मा वन कर उत्पन्न होता है उसकी उपग्रा इस नश्वर सप्तार में ने भिलेगी । 
मुझे माता-पिता से प्रेम या, पति पर श्रद्धा । उनको देखने के ' दिये) में फ्भी-कमी 
थधीर हो उठती थो । परन्तु उस अधीरना कौ इस नई अधीरता के साथ कोई छुलना 
न थी जो अपने दच्चे का मुख चूमते मय, उत्तकी आोखो पर हाथ फेरते समय, उसे 
हृदय से लगाढे समय, भेरें नारी -दूृदय में उत्पन हो जाती थीं! ॥* 
सर नप्निक अव्यवस्था के अनुमाव के चित्रण मे प्रयुक्त वर्ण-्सगीत का रुप 
बुछ इस प्रकार का हो होता है*-- 94० 
हद्वीटो फिर बजी ।"! परम कक 
- प्त्य के हाथ-पैर कापते सग्रे, टागें लडखडा-सो गई, उसे जान पड़ा मानो 
अभी प्रसार अंधेरा हो जायगा, पृथ्वी स्थानाच्युत हो जायगी । पउम्नने सद्वारे के लिये 
हाथ भागे बढाया  हाप कुछ थाम नही सका । मुढ्ठी भर उडती हुई हवा को अंगु- 
लियीं मे से फिसल जाते देकर खाली ही रह गया, तब सत्य ने समझ छलिया कि यह 
मिरेगा, शिर कर हीं रहेगा | उसते जआाख बन्द कर लो ॥"१ ि 


भस्तु, हिस्दी साहित्य में संवेत्र हम भाष३ के आन्तरिव संगीत या वर्णों को 
ध्वनि-सेंगोते भा चमत्कार पाते हैं। मेंगोत का अर्थ कठ बौर वाद्य समीत या राग 
शागिनियों तक ही सीमित रखना सगीत के झ्थूल रूप तक ही रह जाना है। इस हष्टि 
सेन आायुनिक गीत हो लिखे गये हैं और न गद्य मे उस के किसी प्रकार समावना 
कल्पित ही वी जा सबती है किन्तु यदि संगीत की आत्मा लय॑ है और उसका व्यक्त 
हूप ध्वनि की सुन्दर योजना मे प्रतिविस्वित है तो वह आधुनिक साहिबय में चारों 
ओस्गूजरहा है। "५ “४-7: ८-८ 





१. 'डियामतारायण पाड़ैय “हल्दीवादी” 
३०५ सुदर्शन “अंधेरी दुनिया ' कहानी ! 
३- “अभय” . पुलिस की सीटी” कहानी । 
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५ .. चित्र-कला 
सक्षिप्त दतिहास आदियुग 
सभी कलाओं को मौलिक और द्यानदार परम्पराआ की भाति चित्र-कला की 
भी एक मौलिक और बडी झातदार परम्परा भारत में रहो है क्योकि जब . चेतना 
ही कलामयी है तव उससे उदमूत सभी क्रियाए' ओर उत्तसे प्रभावित जीवन के सभी 
पक्ष कलापूर्ण होंगे । कला के जन्म कै विषय में असित कुमार हालदार का- बहता है, 
“कलों का जस्म कब हुआ, उत्तर से कट सकते हैं कि इतिद्वांस , काल के पूर्व गुफा- 
निवासी आदि मानव ने अतनते एकान्त कर्दग में प्रथम बार जब रेखा सोचो उसी 
ममय कला का जन्म हुआ। प्राचीन अथवा प्रस्तर युग के मानव की ही चित्रकारी 
क्रमश प्रतिलेस, सवेत, प्रतीक, आदि के रूप में विकृप्तित हुई और धीरे-धीरे उसने 
चितलिपि का रूप ग्रहण कर लिया ।”" उनके इस कथन की पुष्टि भारत मे प्राप्त 
प्रगिमिद्ालिक युग के कन्दरा-चित्रो से हो जाती है। यह तथ्य की बात है, किन्तु 
माव+-जगत के सत्य वी बात यह है कि भारतीय कल्पना चित्र-कला का आदि 
गुर और पिता सृध्टिकर्ता ब्रह्मा को या स्वगंलोक के असाधारण झिल्पी विश्वकर्मा को 
मानती है। वाणासुर के युग तक बआते-आते यह कला इंतनी परिपक्व, प्रौढ़ और 
उच्चको्ड की हो गई थी कि जब उसती पुनी उपा ने स्वप्न में देखे हुऐ-तब तक के 
अपरिचित किन्तु स्व्न-काल से ही अपने हृदय के प्रियतम का वर्णव अपनी सखी 
चित्लेखः को सुनाया तब चित्रलेखा ने उमर राजकुमार का, जिसे तब तक 'उसने भी 
कभी नही देखा था सुना था ऐसा चित्र खीच दिया कि राजकुमारी को अपने स्वप्न- 
चोक के त्रियतम के दर्शन हो गये। भारत में आदि युग या ब्रागेतिहांसिक युग की 
चिंता के मयूने विम्नलिलित स्थानों मे पाये जाते हैं-- 
-. भिहतपुर (राजगढ़ रियासव) हे ) 

- टहैोशगावाद कै पास ) मनुष्य, पशु, अस्त 
! ४ लिखुनिया, कोहमूर तथा वलदरिया गाव (मिर्जापुर ) तथा झिंकार के 
» विजमगढ़ की गुफाए चित्र | 

। “ “हेडपपा-मोहिद जोइडो 
7४ धटशिना तथा विव्ययपर्वत श्रेणी के भिस्न-भिल भाग ) 

77 ये चित समर, गेर था हिरोजी, आदि से बताये जाते थे। 'मोहिनजोदडो 
के एक दित्र के विषय में अस्तित॑ बुभार हालदार का कयत है, “वह ओकार जो बारह- 
मिपे की पक्ति अथवा अन्य मिन्‍न प्रकार के पुषुषों को ओर संकेत करते हैं यह दशते 

१. अमिनजुमार हालदार : “ललित कला को धारा”, ढेँं० १३। 
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हैं कि उम्र दुरवर्ती युग मे भी ऐसे चतुर कलाबार विद्यमान थे जिन्हें लय, ताल ह तपा 
हुल्पता-सगीत का यधाये ज्ञान था। यह आकार देखते मे ऐसे सुश्लिष्ट हैं हि दे 
आधुनिक समय के वला-आलोचक को कठोर से कठोर परीक्षा में उत्तीर्ण हो 
सकते हैं।”। 

बौद्ध युग-- 5 रे 

इसके पहचात्‌ बौद्ध चित्रकला का युग आता है। बौद्ध भिशओं के साथ यह 
अरतीय चित्रकला जापान चीन, लका, तिब्बत, गाघार आदि देशों तक पहुँच गई 
थी। बौद्ध चित्रकला वस्तुत भित्ति कित्रकला है।यैविद्र गुफाओं में दवाये गये 
थे। ये गृफाएँ बौद्ध श्रमणों के वर्षा निवास, उपासना, उपदेश-मभा, आदि के लिये 
खुदबाई जाती थी । इतमें से तिम्तनलिखित बहुत प्रसिद्ध हैं. -- 


नाम निकटवर्ती प्रदेश निर्माण वाल 
अजन्ता हैदराव द (दक्षिण) ई० पृ० प्रथम शताब्दी से 
मे वीं झताब्शी तक निर्मित 

बाग ५ ग्वालियर & थी शतान्दी 
िंगरिया सा ४७६-४६७ ६० 
| पोलान वां, दमोले, 

बन्हेरी कोलसो १ से ११ वी शताब्दी 
घ्िवलवासल पढ़ुक़ीटा । ७ वीं धताब्दी 

ब्राद्ामी बम्वई € वीं धताब्दी 


+ पित्तनवामल के चित्र जद कला से सवधित है। शेप का सबंध गौतम बुद्ध 
से है। इन चित्रों का सबध राजदरवार, धर्म, सासारिकता, स्त्री, पुम्पष, चर अचर, 
गधवें, और अप्मरा आदि से है। इनमे से अजन्ता के चित्रों ने विदेशों में भारत बा 
मस्तक ऊँचा किया है। सलेप में कहे तो उतकी विशेषताएं हैं सपोजन अर्थाव 
समुचित महत्व, काल्पनिक हृश्य, रेखांकत, सतुलत, रसचित्र और बिमिल्त मुद्राएं ॥ 
इन चित्रों वी रेखाएँ अटूट, प्रवाहमयी, शक्ति और सौंदर् से पूर्णा हैं। उनमे लवक 
है, वोसलता है, और भावगम्यता है। इनमे अतकारपूर्ण डिजादनों की भरमार है ॥ 
इन चित्रों के अन्दर सॉन्दुर्ग-मावना पुणुंत विक्मित है। इत चित्रों के रूप में 
कलावारी ने पृष्वी पर स्वर्ग उतार दिया है। इन चित्रों में ग्रोताई, घनत्व उमार 
आदि सद-जुछ है। सुन्दर से बमुदर तक और कीमल से मयकर तक प्राय सभी" 
बुच्ध यह हैं । इनमे मुद्राओं से जिनय, याचना, आशा, निराशा, मय, आदिवी 


३. “मारतीय चित्रकला, पृ० ६-१० 
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मभिश्यजना हुई हैं। यह भारतीय चित्रकला का स्वर्णदुग् था । 
मष्ययुग और मुगल-राजपूत कला-- 


इसके पश्चात्‌ रध्ययुग (७७०--१६०० ई०) झा है। इन युगो मे एलोरा की 
गुफाओं के, बौद्ध और जेत धर्मों. की पुस्तकों के, भर कोचीम के भित्ति-चित्र आते 
हैं । यहा वी कला अजस्ता की कस से हीर है । रेखाएं चजीरता, गरहि, और 
सामर्य्य से रहित हैं । चित्रों मे जड़ता है. मुद्ाएं गति-हीन और भाव-शून्य हैँ । 
उनमे रुडिवद्धता हैँ । ये श्यू गार को दृष्टि से अच्छे हैं । 
इसके पद्चातु मुमल-कला ओर राजपुत-कला का युग आता है। मु गल-कला 
प्रघानत: मुस्लिम कल्ता है। अकबर के युग में यह जनमो और ओरजुजेव के युग मे 
धुसंका पतन हो गया । यह कला दरवारी थी। इस्लाम में अन्य कलाओ के साथ« 
साथ चित्रकला का भी तिपेष है , किन्तु यह घर्मादेश पर मानवीय श्रकृति की स्वा- 
भाविक माय की विजय हैं कि इस्लामी देशों मे भी कला का उदय हुआ ओर वह 
बहा पर्याप्त कप से विकसित भो हुई। कलाओं का कोई भी क्षेत्र ऐसा नहीं जिसमें 
मुसलमान कलाकारों का भी पर्याप्त थोग-दाव ने हुआ हो । मुगल कला भारतीय और 
ईरानी चित्रकला के सुन्दरतम मिश्रण का परिणाम थी। फारस के शीराजी और 
विहआद के शिष्य मोर सेयद अली ने “मीर हमजा” का जो चित्राकन ड्रिया वह 
मुगल-क्ला की प्रथम महत्वपूर्ण कृति है। “बाईने मकबरो” में सम्राट अकयर की 
वित्रशाला का उल्लेख है । उसके दरबार में हिन्दू और मुत्लमान कलाकारों की 
इुल क्या ४० थी । इस कला में धार्मिक, अध्यात्मिक एवं अनुभृति-प्रघान, चित्रों 
का अभाव था। डिजाइन ओर पंटने की प्रधानता के आगे मूल चिन् प्रायः स्पेक्षित 
रह जाते ये। दरबार, आखेंद, युद्ध, ऐतिहासिक घटनाएं, वृक्ष, फल, फुत्त, पद्चु 
पक्षी, पत्तियों, आदि की प्रधानता यी। इस शंलो मे व्यक्ति के स्वामाविक चित्रण 
असाए। रण बुशलता के साथ हुए थे। चित्रण में गति का अमाव है। मानव-चित्र 
भय" अनुपात की दृष्दि से बहुत अधिक छोटे होते थे । एक आख बाली आकृतिया 
अधिक बनाई जाती थी । छाया-प्रकाश के भी ठिद्धान्तो का पालन होता था । घांदर 
इलर (जलरटचत्रो) का जी प्रचलत था। 
राजप्रत-क्ना तोन मायो मे विभाजित को गई है -- 
(१) राजत्थारी-बयपुर, दू दी, मारवाड़, बु देससड़ और सावियावाद 
(२) पहादी-अम्पू, काइमीर, कागडा, गढ़वाल हे 
(३) पिख - पंजाब 
श्न कताओं की बरणएा पािक होती थी ! राग और ऋतु से सदघ रखने दाले चित्र 


[ ४न्‍्८ “] 
विशेष महत्व के हैं। लीचाओ, महात्माओों और महापुरुषो के भी चित्र मिलते हैँ 
आधुनिक युग- 


इसके पश्चात्‌ भारतीय चित्रकला का क्षाघुनिक युग आता है। १८ वी झता- 

ह्दी तक भारत की चितकला की मिल पद्धतिया प्रचलित री । जब हासोस्पुष्ी 
मुगल साम्राज्यवादी भारत का मस्तक नवोन तेज, शक्ति ओर स्कूति से सपल गूरोप 
से हुआ तो जैसे जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे हुआ, वैत्ते कला के क्षेत्र मे भी हुआ। भारत 
के कलाकारों ने यूरोप के त॑ल, चित्र का अनुक्रण पधारम्भ कर दिया। पटना और 
अबध में इस “वर्भुशकर शैली” * के सूक्ष्म ज्ाकार वाले चित्र, जिनके विषय होते 
थे राजा, नवाव, उनके दरवारी और अनुचर आदि बनाये जाने लगे । इन चित्रों 
में प्रकाश और छाथा का प्रयोग क्या जाता था । ,(८६८,ई० तक एक ओर यूरोप 
का अन्धानुकरण होता रहा और दूसरी और + भारत को अप्ती चित्र-परम्पराएं 
उपेक्षित होकर भी कमी न पिसी रूपमे जीवित रही ) इस युग के आसप्राल« 
बल्कि बीस॒वी शतांब्दी के प्रारभ, तक-स्थिति यही रही । वह पराधोनता का काला 
यंग था । पमूरीप के कलावार और भारत के यूरोपीय आधियारी भारत की [साहित्य 
घर्मे, दर्शन | आदि की भीति) चित्रकला की उोक्षा काते रहे और उसकी तीखी 
समालोचदाएँ' करते रहे ) “उस समध के युरोय्रोय समालोचफो ने, ,जिनकों भारतीय 
कला से थीडी भी सहानुभूति थी, उसकी उन्नति क्र कारण भिकनन्‍दर के क्षाक्रमए 
के पश्चात्‌ यूनानी प्रभाव बताया ! उनका विचार था कि यूतानी प्रभाव के कारए 
ही भारत में कवाकारों को अन प्रेरणा मिली ओर इस देझ में सिवन्दर के भते से 
बहने भारत में जिस्मी स्ववज्ञ कलायपरम्परा के अस्तित्व भे उनका विश्वास नहीं 
था” । + तत्यईचात्‌ साम्हृतिक पुतरुद्धार बा युग आया । आधुनिक भारतीय 
चित्रकल़ां वतुत सांस्कृतिक पुनर्जागरण की देन है। इद दिनों देश से द्रावकक्ोर 
(व्रिवाकुर) के राजा रविवर्मा वे चित्र असाधारण रूप हे लोकप्रिय थे।लोकिक 
रूचि के अनुसार पौराणिक विपय, जिनवा सबथ धामिक छेतना से भो था, तैल- 
चित्रों मे जक्ति किये जाते थे। मुवाकृतिया अच्छी होती थी। »इतियों पर वृद्ध 
महाराष्ट्रीय छाप होगी थी । रणन्योदता/ बहुत आकर्षक ड्ोतो थी किन्तु उनकी बला 
में समुचित सामजस्य का अभाव था| उस समय कलकत्ता के गवर्नमेट स्कूल आफ 
आस में तथा ऐसे हो एकाघ भर विद्यालयों में विद्यार्यीकला वी तवाकचित शिक्षा 
१. असित कुमार हालदार “मारतीय चित्रकला, पृ. २४३ 

१ अख्ित बुमार हालदार “मारतीय चित्रकला” , पू र४। 

३६ वही, बही पू २५ 
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प्राप्त करते ये । उन्ही दिनों कलकत्ता स्कूच आफ आस के अध्यक्ष ई० बी ० हैवेल 
और उनके महये गो बवनीन्ध नाय ठाकुर तथा आतन्दबुमार स्वामी ने, राष्ट्रीय 
बसी की स्थापना की ! पादबाय्य चित्रकला के अ धभवतों को यह अन्छा मही लगा 
जनता को रुचि इधर से हंटाने _के लिफ़े प्रचार भी किया गया किन्तु आस्था से 
उद्भूत प्रयत्न शिपित्र नहीं पड़े । अवनीन्द् ताथ ठाकुर ने कलकत्ता के गवेनेमेट स्कूल 
आफ आर म के बुद्ध दात्ो को लेकर अपना काम आगे बड़ाया। रेद्ध०७ ई० मे 
लाई किचनर की अब्यक्षता से "इन्डियन सोमायरी आफ ओटसियिटल आर्टेम” वी 
स्थापता गगनेन्द्रनाव ठाहुर ने दी । इस सोसायटी ने प्रति बर्ष प्रदर्शनियों वी आयो- 
जब कर-कर के विद्यालय के चित्रों को लौकप्रिय बताया। इसी पक र लद॒त मे 
+ इन्डिया सोवायदी” मामक संस्था स्थातरित वी गई। वयाल के गवर्नर लाईं जेट- 
संड ने भो इम पुनरद्वार कार्म मे महायतवा दी विद्शों में भो मारतीय चित्रों की 
प्रदर्षिनिया की मई । भारतीय कला पर जनेक लेख हिखे मये । पटना के एक खाव- 
दानो चित्रआर लु ला ईधवरी पमाद मे प्रादीव कला वा मर्म समझाया। प्राचीन 
भित्ति-चित्रों डी प्रतिलिपिया तेयार कराक्े प्ररक्षित की गई। इन प्रस्‍त्तों के परि- 
राम स्वरूप भारतोय चितकला का महत्व फिर से स्दीगार किया जाने लगा। 
उपयुक्त महानुभावों के अतिरिबत नन्दलाल बसु, सुरेन्द्रगाथ गागुली, असित कुमार 
हानझर, वेंकेटप्पा, बुडग्फ परसों ब्राउन, ब्वाउन्द स्क्ाद, ओशोनर, यार्नेटन, मुलर 
भाई के भो नाम उल्लेखतीय हैं इस प्रकार वगाद शैत्री की स्थापना हुई वस्दई 
शंली में यूरोरीय और भारतीय कला के स्मत्वय का प्रयाम है। सामयिक हृष्यों के 
अकन मे कनु रामकुनार, आदि प्रसिद्ध हैं। अवनी सेन और कवल दृष्ण हृश्यावन 
में विशेष रूप से सऊल हैं। सुधोर स्ास्तगीर से लग का स्वच्छ विचरख है। ७० 
वर्ष की आयु में खवीद्रवाघ ठाकुर ने भी तूलिका उठाई और एक नई दोतो वा 
आविष्कार क्या | जाज़ की चित्रकला पर अजन्दा, पश्चिम, और कुछ राजनीतिक 
परिस्थितियों एव नवीन चेतना स्य प्रभाव है । 


आधुनिक चित्रकला 


क्राबुनिक चिल्ला में मनोस्थितियों एवं मनोमावों का चित्रण होता है, रूप 
या घटना का नहीं , रगो का भौतिक प्रभाव घोकर नष्ट कर दिया जाता है। यही 
टैम्पया शमी है। घनवाद के अनुपार्‌ प्रकृति के रूप और अलकरण से इन्कार_किया 
जाता है। पनदादी चित्रकार्‌ वास्तविकता से बाहर की बुछ ऐसी चीज लाना चाहता 
है जो अद पैक ने लाई गई हो। रग भाव उमारले के निचे होते हैं, सिद्धान्त यह है 
कि रंगों का मत पर प्रभाघ पछ्ता है। दाल रण भक्ति बौर मन की तर ज्ञ का, सुख 
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लाल तेजी और जोश का, पीला र॒ग ज्योति और ज्ञान का, हरा रंग झ्यौतलता शोर 
स्कूति का, नारंगी रय जीवद तथा झक्ति के सचार का, और बैयती रग रहँस्‍्यमय्रग, 
आदि का भाव अपने प्रमाव डांल कर उत्पन्न कर ता है । हरे नीले और बंगतों रजू 
टठन्डे और लाल तार गी तथा पीले रम गर्म भाने गये हैं। रेखाओ का भी बलुनिक 
वित्रक्ला में बहा महत्व है | हल्की ओर अस्पष्ट रेखा दूरी, गहरी और स्पष्ट टेखा 
निकटता, गहरी रेखा शक्ति और हृढता, अभिक गहरी आत्मविश्वास- क्षीणया रेखा 
सम्देह और दुर्वलता, पडी रेखाए' सातारिकता, ऊपर वी ओर उठती | हुई सोधी कौर 
खडी रेखा एकाग्रता, आदि भाव पैद्ठा करतो हैं। तालयें यह है कि विभिन्‍न प्रहार को 
रेल्ाओं और रगो को देख कर सामरान्यत जो प्रभाव मत पर पष्ट सकता है वह 
रिलिब्ित है । इतको श्यान में रखकर भी चित्र बनाये जाते हैं। नवीन चिंत्र 
कला का धर्म से सम्बन्ध-विच्छेइ-मा हो गया है ॥ यहा सौन्दर्य की परख यथार्थ वादी 
भूमिका पर की जाती है | भव चित्रकला का त्िपय, धर्म, पुराण, इतिहास या आभि* 
ज़ात्य वर्ग के स्यक्तियों और उनकी जीवन घढवाओ तक ही नहीं सीमित है। अब 
हर एक ध्यक्ति या वस्तु चित्रकला का विषय है | आज चित्रकला व्यापक और ददात्त 
हो गई है । प्रशातन्य के युग का प्रभाव इस श्रवृत्ति पर स्पष्ट है। आज का क्लकार 
पूर्त स्वच3म्दता चाहता है | ग खताए, माता था हार, सुन्दरता, स्पप्टता, भाव, रूप 
रण, आदि सारी मान्यताओं को वह अब बड़ी भाकुलता से छोश्ता जा रहा है।यह 
अपक्तियत् स्वतन्वता के युग का प्रभाव है) यूरोप की नवीनतम प्रवृत्तियों (घरवाद, 
थत्ति यथार्य वाद, मविष्यवाद, आदि) का प्रयोग नवीनतम चिचकल्ा में होता है। 
कलाकार का दृष्टिकोण ब्यक्तिवांदी हो गया है । मवीनतम प्रणाली कै चित्रों में 
विश्रित व्यक्ति या वस्तु का भाव या रूप नहीं देखा जाता देखा यह जाता है कि 
विग्र बताते समय कलाकार की अपनी मनोस्थिति क्या थी। इस प्रकार आधुनिक 
चित्रकला में कला के भाव्यम से विपय-वस्तु का सही, विषय-वस्तु के द्वारा कलाकार 
का मेध्ययन किया जत्ता है। बोसवों शताब्दी के भारत प्रे प्राची साहित्य द्वारा 
बशणित देदी-देवताओं के भी चित्र बने जो वह्तुत प्रतीको से भरे थे, छेमे, लक्ष्मी, 
दुर्गा, सरस्वती, आदि) । ऐसे चित्र भी बने जिनकी प्रवृत्ति वर्शनात्मक थी अर्थात 
जिसमे एक-एक वस्तु चित्रित कर दी जाती है | आदरक्शवादी चित्रों मे बल्पना को 
अधिकता होती हैं एव निश्चित रूप, रग, बाकार, रेखा, भाव, आदि हो पाये जाते 
हैं। यधायंदादी चित्रों से जो वस्तु जैसी होती है वँसी ही चित्रिठ कर दे जाती है। 
मावसंवादी विचारधारा पते प्रभावित चित्रों मे दीठ, दुखी, दलित पीडित, मातय कर 
चित्रण होता है । प्रमाववददी या इम्प्रैदनिस्ट चित्र प्रति की विद्युद्श्म अनुकृति 
होते हैं॥ फोटोग्राफी की तरह ये चित्र एकमात्र झनु कद 2 
करण हैं । इनमे प्रकाश और छाया 
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का वेज्ञानिक ढग से प्रयोग होता है । धनवादी या क्यूविज्म वाली प्रवृत्ति के अनुसार 
अरे को सिलेंडर या बेसन के आकार का बनाया जाता है। इस बात का भी प्रयल 
किया जाता है कि वस्तु-विषय के आगे और पीछे का भाग एक साथ दिखाई पडे॥ 
दूरी और निकटता वा भ'व भी लाने का प्रयत्न किया जाता है। इस प्रकार कोश- 
पद्धति के भी चित्र बने और चित्रों मे त्रि-परिणाम सम्बन्धित आकार (दी डाइमेन्श- 
नल] दिखाये जाने का प्रयत्न हुआ । सुररियत्रिज्म या अतियथायेबद के अनुसार 
आकृति अवचेतद-चिसत को कल्पताओं पर आधारित होती है | स्वप्नचित्रो की पृष्ठ 
भूमि में फ्रायड की स्वप्द-व्याख्याएं हैं। ऐब्स्ट्रेंकट आर्ट या सूक्मकला तो एकमात्र 
जटिलताओं से ही भरी है | इसमे कुछ भी स्पष्ट नही होता । डाडाइज्म ने रूढियों 
को सभी तरह से बहिष्कार कर दिया। फाविज्म इसके बिल्कुल उल्दे हैं। इसने एक- 
मात्र रढि को ही आधार बनाया है ॥ यह वास्तविक चित्रण को कला मानता ही 
नही महायुद्ध-जनित दुर्दशा ने तो कत्ाकारों के अह और उनकी कलाचेतना को 
विश्यू खल एवं लक्ष्यहोव कर दिया है । महनञ्क्ति का अभाव है। संयम को तिला- 
जि दे दो गई है। आस्था एवं विश्वाम मुमूर्ष हैं। मौलिक्ता भौर साधता के अभाव 
में नवीनता अनुकूरण की बैमाखी ले कर चल रही है । सास्कृतिक दृष्टिकोण के भमाव 
के कारण लक्ष्य अस्पष्ट हो गया है। कुछ को छोडकर कोई भी इस स्थिति से सन्तुप्ट 
नहीं है। “अब हम देखते हैं कि हमारे बुद्ध आधुनिक कलाकार, आदि विवदोरियन 
युग के कलाकारों के समान अड फिर भारत की पुरादन कला को ठुकराने लगे हैं 
और एक नई इली के निर्माण का यश्ञ प्राप्त करने के चक्कर मे उन्होंने जान बुझ्त कर 
वर्तमान यूरोप के सुररियलिस्ट और डाडा-शैली का अनुकरण करना प्रारम्भ कर 
दिया है १ फिर भो, चिन्ता की कोई बात नहीं । यह जरददी हो समप्त हो जाने 
वाली स्थिति है क्योकि “जिस देश को अपनी गौरवमप १सम्पराएँ हैं बहू कहो भंठक 
जाय, यह सभव नहीं । हेंर फेर कर वह फ़िर अपने महीं रास्ते पर आ जाता है।जो 
लोग परम्पराओं में विश्वास रखते हैं वे इन पर विश्वास न रखने बालो के लिये, जो 
उस सीमा को लाघवा चाहते हैं, सदा ब्रेक का वाम करते हैं ।7२ उपयुक्त प्रवृत्तियो 
में और हिन्दी का प्रयोगवादी एवं “नई कवितावादी” प्रवृत्तियों में इतना साम्य है कि 
एक के लि? कही गई बात दूसरे के लिये लग सकती है क्योकि दोदों को प्राकृतिक 
पृषमूमि एक ही है। हु 
42 नम कै .. 


१. अमित कुपार हालदार : "मा[्तोष चिव्तवा", पृ० ५२-४३। 
*. वही “नथ्ित कला की घारा”, पृ० १६ | 
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साहित्य और चित्रकला 
जितकला ओर साहित्य का सम्बन्ध भी बहुद निकट का | है। चित्रक॒त्तों के 
भाष्यम से साहित को और साहित्य के माध्यम से चित्र्वा_ वो समझते में बड़ों 
कावाती होती है। इत सदायताओं से वा तविक उद्देंइय वडी सरलतापूर्वेक पकड़ मे 
भा जाता है | वारण यह हैं कि लक्ष्य एक ही होता है-दृष्टा-भृष्ठा के अन्तर में उठे 
हुए भाव बी दर्शक, श्रोता या पाठक के भी भन में उठा देदा । यह इसलिये होवा है 
कि अनुभूति के भोग का आस्‍्वाद अभिव्यजना-का उत्कृषठटमम अभिल्रापी भी होता है 
भौर उसके बिना भोक्ता स्वव वेचेन रहता है। लपनो अनुभूति बाद कर व्यक्ति जंते 
आत्मदान करके आत्मविस्तार का सतोप पाता है । अस्तु, चितकार चित्र खींच कर 
चित्र के “रूप” म अपने भाव और अनुभूति उम्र कर जिस प्रकार भाव-सप्रेषण 
वी सफ्ल भाशा से प्रमन हो उठता है उसी प्रवार साहित्यकार अपने द्वारा रचित 
साहित्य में प्रभन्‍न होता है । समर्थ एवं सुपोग्य दर्शक एवं श्रोता दोनों प्रक्रार की रच- 
नाओ से एक समान खमावित होते हैं ।,इम प्रकार दोतो कलाओ वा छक्ष्य,अभिप्राय, 
प्रैरण'-स्लोत, परिणाम तथा उनसे प्राप्ति लगभग. एक-सी होती है। इसका एक 
कारण यह भी है कि दोनो क्लाओ के कलाकारों की सास्कृतिक पृष्ठभूमि एक हो होती 
हैं और इसलिए उनकी अभिरि तथा मांग में कोई मौलिक अन्तर नहीं पड़ने पाता । 
उनकी सौन्दर्ग-चेतना जी कस्लौदी लगभग एक सो होती है । उदाहरणायं, (प्रताद” 
“पस्त"- 'निशला” तथा तन्‍्दलाल-असितकुमार-सुधीर सास्तगीर, दोतो बी सान्‍्ह- 
विक पृष्ठभूमि एक है । दोनो के अन्दर नवीन युग की भारतीय चेतना है। परिणाम 
दोनो को क्लाइतियों में मोलिक एकता पाई जा सकती है। अन्तर केवल यह होता 
है कि पहले-कलावार अक्षरों में लिखेंगे और दुरे-कलतारार रेखाओ से उभारेगे। 
हृदय में दोतों बे एक ही प्रकार की प्रकृति के भूत भाव उठेंगे। इस प्रकार दोनों 
कलाओं वी अम्तरात्मा में कोई विश्वप मौलिक अन्तर नही प्रतीव होता । साहित्य मे 
जिमरा बन होता है, चित्र में उसी वी आइति बनाई जाती है । एक ,सुन्दर चित्र 
और एक सुन्दर कविता-दोनों मत पर समान प्रभाव डालती है। अन्तर केवल प्रक्रिया 
में है। एक सोचता है कि कौन-कौन से छाब्द लायें कि हल जो चाहते हैं वहु अभि 
व्यक्ति हो जाय, कौर दूसरा सोचता है कि विस-विस प्रकार से रेखाएं" घुप्राई जाये 
कि हम जंसी चाहते हैं मेंहदी आकृति खिच जाय और उससे अभिप्रेत ब्यजित हो 
जाये । कविता बोलती है और कथन के द्वारा स्वरूप कल्पित्त या तिर्मित किया जाता 
है चित्र स्वज़्प उपस्थित करता है और रेशाओ की गतिविधि के अध्ययन से कघने * 
कल्पित या अनुमानित क्रिया जाता है।कहा भी जाता है कि 'ऐसी सुन्दर धब्द- 
योजना थी झि आखों के सामने तस्वीर नाच उठी' ग “ऐसी सुन्दर तस्वीर थी कि 


< ४१३ ]] 


छगता था दि बनी कुछ वह उठेगी ।” बात यद्द है कि रेखाओ के घुमाव-फिराव से 
अभिव्यक्ति दी क्षमता होती है और दब्दो मे. रेखावन की .प्रदृत्ति तथा शक्ति रहती 
है। प्रत्येक शब्द अपती स्वनि-विचित्रता के द्वारा एक प्रकार का अज्ञात चित्र बताता 
रहवा है | धब्दी की इसी प्रद्ृ॒ति के द्वारा झब्दचित्र ओर रेखाचित्र सचे जाते हैं। 
पत ने लिखा है, “वविता के लिए चित्रमापा,की आवश्यकता पटती है'*' * शो अपने 
भाव को अपनी ही घ्वनि में आखों के सामने चित्रित कर सकें, जो झस्वार में चित्र, 
वित में झल्तार हो, जिनका भाव-सद्भीत दिद्य दघारा की तरह रोम-रौम में प्रवा- 
हिल हो मद!” *॥!* “प्रसाद” ने भी कहा है, “कबित्व दर्षमय चित्र है'**"“॥"२ 
इस प्रकार चित्रकला और साहित्य परस्पर सम्बन्धित है ॥ साहित्यिक पुस्तकों में चित्र 
रहते हैं और शब्द अपती समस्त झक्तियो के वावजूद भो जो पूरी तरह स्पष्ट नही कर 
पाते, अनुमूति का विषय नद्ी बना पाते, वह उन चित्रों से हो जाता है। भावों से 
देख लेने वा जो आनन्द होता है वह पढने मात्र से नही मिल सकता । श्रवण दर्शन 
जा स्थान कभी भी नहीं ते खझकता ! 
आधुनिक हिन्दों साहित्य और चित्र 
बीसवी शताब्दी के प्रारम्भिक चरण में राजा रविवर्मा के चित्रों वी धूम सारे 
भारतयप में थी। १६०६ ई० में महावीर प्रसाद द्विवेदी ने “कविता-कलाप'” नामक 
काम्यं-सप्रह प्रकाशित कराया था ? इसमें स्वयं उनकी तया “पूर्ण”, 'शद्भूर”, मेंधि- 
'लीकरण गुप्त, भादि छः कवियो क्री बढी-वड़ी कविताएं थीं। ये कविताएँ राजा 
रविवर्मा के चित्रो वी क्यावस्तु पर ही आधारित थी । “गज्जलावतरण” नामक चिंत्र 
से, जो “रत्नाकर” की “गज्भावतरण” कविता पृस्तक के बीच में है, एक ओर जिशयूल है, 
दूग़री कोर नस्दी, वाधम्वर चारण किये हुए, कमर पर दोनों हाथ रखे, दोनों पैर 
धरती पर हढ़तापूर्वक प्रमाए-गद्देन ऊपर उठाये, जदा-जूद पूरो तख्ह घारो और 
“फेसाये, अमर्ष भाव से ऊपर देखते हुए श्द्भूर-महादेव सड़े हैं तया ऊपर” आवाश से 
गज्जा उतर रही है । इस चित्र के अनुरूप “रत्नाकर” वी कविता दस प्रकार है.-- 
। ध्षिव सुजाब बढ जानि तानि भौहति मत माखे 
बाही ग्ग-येसंग-गग पर उर अभिलाले। 
>भये सेमरि सन्‍्नद्ध भंग के रुगा रगाये, 
-भति हृढ दीरघ श्र ग॒ देखि तापर चलि आये 
- “वाघम्बर को कलित कच्छ वठि- तड सौ नाध्यो, 


१ पन्‍्त : “पल्लव”, “प्रवेश” 
२६ “स्वन्दगुप्ठ” : पृ० २० 
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सेसवांग को नागवेंध तापर कसि बाघ्यो, 
ब्याल-माल सो भाल-बाव-चघन्दहि हृद कौन्‍्हों, 
जदा-जात को झाल-ध्यूह गहवरि करि लीन्ही 
मुण्डमाल जम्योपदीत केदि-तट अटकाएं 
गाडि मूल, शमी डमरझू तापई लटकाएं 
बर बाहूनि, करि फेरि चापि चटकाइ बागुरिनि, 
वच्छस्थल उमगांइ, ग्रोद उच्चकाइ चाप्भिनि । 
तमकि ताकि मुजदन्ड चन्ड फरकत चित्त चोपे 
मद्दि दबाइ दुह्ू प्रइ कछुक अन्तर झा 'रोपे ' 
जुयल कन्‍्थ बल-पन्ध हुमकि हुमसाइई पउचाए 
>दोड भुजदन्ड उदत्ड तोलि वाने तमकाए 
कर जमाद करिहाइ, सेन नंग ओर लगाएं, 
गद्भागयम की बाट लगे जोहन हुए ठाए।१ 
उपपुक्त कविता निदिचत रूप से उक्त चित्र का सजीव चित्र उपस्थित करती 
है । भाव-ब्यजना के साथ मनुभावो का चित्रण सूल चित्र की कमी को पूदा करने में 
समय है। उनको सुप्रसिद्ध पुस्तक "उद्धव शतक” मे भी त्ीव-चार चित्र हैं ॥ यद्यपि 
ये चित्र बहुत उच्चकोटि के और फलात्मक तो नही हैं, फिर भी सम्बन्धित कवित्तो का 
भव इनसे कुछ-कुछ नेत्रों के सम्मुख मूर्ति रूप मे भा ही जाता है। मुसत पृष्ठ का 
चित्र पाफो अच्छा है और निम्नलिखित भाव को मूर्त्त रूप प्रदान करता हैः-- 
धारत घरा प॑ न उदार अति आदर सौं, साटत वेहोतिनि जो आधु 
| अधिकाई है 
एक धार राजे तवनीत जतुदय को दियो, एक कर बरी बर राधिका पढाई है? 
इसके विपरीत रामकुमार वर्मा की “आकाश गड्जा के १३ चित्र अपेक्षाइत अधिक 
कलात्सक और उच्चकोटि के हैं । उतमे भावाभिव्य जन का विपुल सामर्ष्य है | इसका 
कारण यह है कि कवि-चित्रकार जगदीश गुप्त कवि रामजुमार वर्षा के भावों का मर्म 
स्पर्स करके इन चित्रों का निर्माण क्षिया है। 
कलाकारों की कल्पना देश, काल और अभिव्यक्ति के माध्यमों की सीमाओं 
को पार कर जाती है और यही कारण है कि दो विभिन्न युों ओर देशों के क्‍ला- 
कारों मे भी माव-साम्य की प्रतोति होने लगतो है पश्षफतती समालोचना एक को 
१ “रत्ाकार” * “गज्जञावतरण” 
३. “सलाइार "“उठव दतक! 
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दूसरे के अनृत्ररए।स्वरूप सिद्ध करने लगती है। यह बात वास्तविकता के विपरीत है। 
अस्तु, रोदा की प्रत्तिमाओ और "“निराला”'जी के कुछ गीतों मे इसी भ्रकार का भाव- 
साम्य मिलता है। इस सम्दन्ध मे कहा गया है, “विराट अपाधिव को रूपमय पाथि- 
बता हारा अभिव्यक्त करने मे उसने वही दिशा अपनाई थी जो “निराला” जी की 
विस्ताघारां मे है । इमीलिये उतके शिल्प और “निराला” जो के गोतो में आइचर्ग- 
जनक समता पाई जाती है ।”१ इसी अक में “बादल राग”, “जुहो की कली, 
* स्मृति चुम्बन", “राम की शक्तिपूजा”, “वृत्ति”, “शेफाली ”, “तुम जायगे चले”, 
“सन्तप्त”, “तोडती पत्थर”, भादि कविताओं के कुछ अन्श ओर उनसे भाव-साम्य 
प्रदर्शित करने वाले वारह चित्रों का अध्ययन उपस्थित किया गया है । 
इस दिशा मे सर्वाधिक उल्लेखनीय प्रयत्त श्रीमतो महादेवी पर्मा का रहा है । 
हिन्दी को महादेवी जी के रूप में एक ऐसा व्यक्तिःव मिला है जिस में कबि और 
चित्रकार दीनों हो का समावेश है | अपने चित्रों के सम्बन्ध मे भहादेवी जी का कथन 
है, “इसी से मेरा चित्र गीत को एक मूर्त प्रीठिका मात्र दे सकता है, उसकी सम्पूर्णता 
बाघ लेने की क्षमता नही रखता ।”* ऐसा कदादित्‌ इतलिये है कि महादेवी जी का 
कवि-रूप ही अपेल/कत प्रधिक सफल है । उनके चित्र उनके काव्य की भावशूमि को 
व्यक्त करने में निश्चित रूप से सफल हैं। कोई-कोई चित्र कविता कौ किसी एक 
पक्ति के भाव के ही भाषार पर बना लिये गये-से सगते हैं “दीएशिला” मे चित्रों के 
ऊपर के झीने कागज पर दछापी गई पंक्तियों का उन चित्रों से विश्वेष सम्बन्ध है। 
साहित्य मे चित्रात्मकता : प्रकृति-चित्रण 
चित्रकला जब साहित्य के रूप के अन्दर प्रवेश करती है तब वह वित्रात्मकता 
वा रूप घारणं कर लेती है। यह ठीक दंसे काव्य या साहित्य के अन्दर आकर संगीत 
सगीतात्मक्ता का रूप था रण कर लेता है । यह चित्रात्मकता उस समय विशेष रूप 
से सक्किय एव मुखर हो उठती है तब साहित्यकार प्रकृति का चित्रण करने बंठता है । 
साहित्यकार प्रकृति का चित्र झईं रूपों में उभरता है | कमी-कभो तो ऐसे शब्दो 
का प्रयोग होता है छि लगता है, हैम प्रत्यक्ष-दर्शत कर रहे हैं: - 
दिवस का अवसान समीप था, गगन था कुछ लोहित हो चला 
तरशिला पर थी अब राजती कमलिनी-कुल-बल्लभ की प्रभा 
विपिन-बोच विहगम वृन्द का. कल-निनाद विवधित था हुआ 
_..जिययी विविधा वित्यावती_ विविधा विदगाववी. उड रही नम-मडल-मध्य थी ३२ 
?- “सद्भूम” साप्ताहिक; पृ० २१, २३ जनदरो, १६४० ई० 
३. महादेवी वर्मा “दीपशिल्ा”पृ०२२ 
३ “हरिओप” ; 'प्रैय प्रवास” 


[ २३६ ) 


इस प्रकार, एक-एक वस्तु के भावपुरं वर्णनों के सम्मिलित प्रभाव के परिं- 
एामस्दरप सायकानच का चित्र उभरतः है ) ५ 
दूसरे प्रकार का अ्रक्ृत्ति-चित्र इस प्रकार से सीचा जाता" है कि वहे दरव 
विशेष का चित्र तो उमार ही दे, साय ही, व्यक्ति के गन में उत श्रकार के भाव उद्दीह 
भी कर दे जिनका वैसे हश्य वी उपस्थिति में उठना जितान्त स्वामाविक हो। वस्तु, 
कवि देखता है -- प हर 
“अम्बर-अन्तर बल घरती का अचल झाज मियौठा 
प्यार प्पौहें का पुलकित रबर दिशि-दिश्चि मुखरित होता 
और प्रद्वति-पल्लव-अंवेगु ठत फिर-फिरे पवनें उठोताँ 
ऐसा देखकर ववि के यन थे इस हवय के अनुकूल भाव उठते हैं भौर बह 
अपनी प्रियतमा से केह उठता है' ५४ 
यह मदमातौ कौ रात नहीं सोने की 
सखि, यह रांगो की राते तहीं सोने की 
.. भद्टति का पक प्रकार का चित्र ऐसा भी होता है जो आने वाले किसो भाव 
विशेष के अनुरूप होकर उसकी एप्टंभूमिस्वस्य होता है। हु 
- है अमातिशा, उगलता गंयन धन अन्धकार, 
खो रहा दिल्ला का जान, स्तव्ध है. पवत-चांर, 
बंप्रतिहृत गरज रहा--पीछे मम्बुधि विश्यात, 
घर ज्यो ध्यान-मग्न, केवल जत्नतों मशाल॥ 

4 , »ऐसे मयातक बातावरण में किसी का भी दिल दटल सकता है। राम भआाज 
दिन के युद्ध में हृतभों हो चुके हैं। सामने इस तरह का डराने वाला दृश्य है। ऐसे 
भे जो होना चाहिये घद्ी होता है-- 

स्थिर राषवेद्ध को हिला रहा फिर-फिर झथव १ 
रह-रह्‌ उठता जग जीवन मे रावण “जप -भयर.. ** 
बलकारो के सप में किया गया प्रदृति का 'ंशैन भी शुद्धर और बाह्माद- 
पूरे चित्र उमारता है - 
“तारकथय नव वेएी बन्‍्धन, शीस फूल कर शशि का नूतन 
रण्मि वतय, स्ित घन अवगु टन 


के 





३ “बच्चन” : ”सोपान”, पृ, रृद७छ । 
३. “निराला” * “राम को दाक्तिपूजा” कविता 


[ ४७ ) 


मुक्ताहूल अभिराम बिछा दे चिंतवत से अपनी * 
भावुक कलाकार को प्रकृति क्‍्मी-त्भी ठोक मात जेसो भी लग सबती है ) उमका 
हृश्य विशेष मातव या मानवी की एक सुद्रा विशेष लग सकता है 
नीले तभ के शतदल पर वह बैठी शारद-हॉसिनि 
मुदु कर-तल पर घशिन्मुख धर, नीरव, अनिमिष, एकाकिनिं ? रे 
इसी प्रशार प्रकृति कभी चेतव बने कर, कभी प्रतीक बन कर ओर कभी 
उपदेश देती हुई-मी प्रतीत होती है। तात्पर्म यह कि प्रृति के सभी रूपो के प्रभुत 
चित्र आधुनिक हिन्दी साहित्य में मिलते हैं ६ 


सप-चिंतरअ-- 


चित्रात्मऊता का दूमरा रूप॑ साहित्य मे स्व दिखाई पडता है जब साहित्य- 
कार रूप का चित्र सीसने बैठता है। एक सुर्दरी का वशंवात्मक रूप चित्र देखिये.- 
“जैनसी अपनी उगल्िया त्तोड्ते हुए बोली) उसकी लम्बी पतली गोरी 
उगनियों की ओर देखकर हरीश ने उनके श्षेप छारीर की ओर देखा । उसका बहुत 
भहीत और मुलायम बालो से भरा सिर जिसमे तेल की चिकनाई नहीं, केशो को 
स्वाभाविक कोमलता स्वय ग्रकट हो रही थी। जूडे पर मठर के लाल पूलो का 
सगा हुआ पला, पतला-वतलो मुख, लम्बी गर्दन, महीन साड़ी में से क्लकती उसके 
शरीर की आकृति, उसका तनिक उभरा हुआ कह, पतली व॒मर भोर फिर कुछ दूर 
कर नीने गिरती जल की धांरा की त्तरह घुटनों से नीचे गिरती पिड़लिया, शत 
मे सेडित में मढ़े उसके कोमल श्वेत पाव । पावों के चारो ओर साड़ी का घैरां पराग 
को घेरे रहने वासी फूल की पंखुरियों की तरह फंचा हुआ भा। पीले हाथी के दुतो 
वी तरह चिकनी और कोमल बाहे उसकी गोद में का कर टिकी हुई थी... नल 
अध्पष्ट-सी सुगंध उसके शरीर से आ रहो थी। नैनसो फूल_की कली की भाति थी, 
पूरी दिल कर फैल नही गई थी । *,, 
उप4'क्त चित्र विवरणात्मक है । आवात्मक रूप-चित्र देलिए - 
“चचला स्ताव कर जावे चन्दिका--पर्व मे जैसी 
उस पावत तन च्की,शोभर आलोक मधुर थी ऐसी [/ ४ 





« “महादेवो वर्मा . 'यामा” ह॒ 
पन्त : "पत्लविनी 
« यशपाल, “दाद/ कामरेड” थू. १३६ | 


'. “अरल्ाद” "आयू” । 
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८ ] 


माव-चित्रण - 
गुणो के उल्लेख-द्वारा निर्मित अन्तर की एक अवस्था-भूख का चित्र देखिए*"-- 

“भूख नहीं दुर्देल, निद्नेल है, 
मुख सबन है, 
भूख प्रवल है, 
भूख अटल है, 
भूख कालिका है, कालो है 
या काज्नी सर्वमृतेषु 
क्षुधार्पेण सस्थितां, 
नमस्तस्ये, नमस्तस्ये, 
नमस्तस्ये, तम्ो तम 


भूख मवानी, मयावनरी है 
अगण्ित पद, मुख, कर, वाली है 
बढ़े विशाल उदर थाली है 
भख घरा पर जद्र चलती है 
वह डगमग डगमग हिलतौ है 
बहू अन्याय चवा जाती है* 
इसी अकार आशा-निराशा, बाहलाद आदि के भी चित्र खीचे 
हृश्य-चित्रण - ड 
कलाकार के घाब्द दृश्यों के चित्र भो सफलतापूंक खोचते हैं| निम्नलिखित 
वर्णन को देख कर ऐसा लगता है दि जेसे ठीक हपारे सामने यह दृश्य उपस्यित हो 
और हम उसे देख रहे हो-- 
शाखामृग शासियों प॑ ज्ञाखामृगियों के सग 
बुद्ध सुनते -से काव ऊंचे किये बैठे हैं. 


अमित अमीति से अमग ग्रीव शावक्रों को 
समुद्र विह॒ग क्लोटरों में लिये बँठे हैं 
हरिणी हरिण के विलोचनों मे राजती है 
देखिए हरिएण हरिणी वे हिपे बे हैं 
बुमुद गणों के कोप मध्य चचरीक चारु 
भचु पिये बोठे हैं, कपाट दिये बेठे है ॥ * 


१. बच्चन "सोपान” , पृ २११०-२१२।॥ 
२. “स्सवस्ती” (अनूपश्चर्मा विशेषाक), १. १६०--१६१ | 


[ शहद ॥ 


मी प्रशार यूद्ध के हश्य, प्रेप के हृदय, कलह के दृश्य, लडाई के दृश्य, तथा जीवन 
के ऐसे ही अनेक दृश्य चित्रित किये जाते हैं। विज्ञास का एक चित्र देखिए'-- 

"उम्त स्वगंगा मे, उप नहर-इ-वहिए्त मे, सेल करती थी उस स्वर्ग लोक 
की अनुपम सुन्दरियां । उन दवेत प्रत्यरो पर अपनी सुग्रथि फंवाता हुआ वह पत्र 
अठसेला करता, कल-कल छ्वनि में चिर संगीत सुनाता चला जाता था, और दे 
भप्सराएँ अपने वेतागो पर रग-दिरगे वस्त्र लपेटे, मूपुर पहने अपने ही ध्यानम्रे 
मस्त भुत-हुत की आवाज करती हुई जलक़ीडा करती यी****** अनेकानेक प्रकार के 
स्नेहपूर्णं विराग “**“*रग बिरंगे सुगन्धित जलो के फब्दारे**“उस भस्ताने सुगन्धि- 
पूर्ण वाठावरण मे भुमघुर सज्जीत की ताल पर'**"“उप्त हम्माम में जतक्रीड़ा"ल रन" 
सोन्दर्म विखरा पढ़ता था, सुख छलक्ता या, उल्लास की वाद आ जाती थी, मस्ती 
का एकच्छत शासन होता था और मादकता का उलसनतेन******निर्जीव पत्थर भी 
सजीव होकर स्वर्ग के देवताओं के साथ होलो घेलने का साहस कर बढ़ते थे ४न* 
मदिरा इलती थी/***" सुरा, सुन्दरी और सगीत के साथ हो साथ जब सौरभ, सौंदर्य 
और स्वर्गीय सुख भो विवर-विखर कर बढ़ते जाते ये”* “१ 
क्रिया-कलाप-चित्रण _ 

इसी प्रकार मामिक ढद्भ से क्रिया-कलाप का भी चित्राकव किया जाता है । 
एक अत्यन्त मामिक क्रिया-कलाप-चित्र या गति-वित्र यहा बुद्ध ही घब्दो मे 
उपध्यित है -- 

/कुमुद शात गति से ढासू घट्ान के छोर तक पहुँच गई । अपने विज्ञाल मेत्रो 
वी पलकों को उसने ऊपर उठाया। उंगली मे पहनी हुई अगृढी पर किरणें किले 
पहे । दोतो हाथ जोड़ कर उसने घीमे स्वर मे माया -- 

मलिनियां, फुलवा ल्‍्याओ नन्दन बने के। 
बित-विन पुलवा लगाई बडी आस 
उड़ गए फुलवा रह गई वास 

अपर तान समात्त हुई, उधर दस अथाह जल-राशि मे पेंजनी का छम्मसे 
दैद्ध हुआ धार ने अपने वक्ष को खोल दिया और ताव-समेत उस कोमल वच्छ को 
सावधानी से अपने कोष मे ले लिया । 

4277 74%%0%% है" 
५ परल्तु वेतवा को लहर ने मानो उसे फटकार दिया। मुद्दी 
बापे खा रह गया "४६ 
+ रघुवीर सिह : "शेप स्मृतिया', पृ ११५--१ १ 
२ दृन्दावन बाल वर्मा * "बियटा की प्चितौ” 


[[ ४२ ॥ 
जंवन-निर्माण-कला और मूर्तिकला 


इन कल्ाओं में भी भारतवर्ष सशार-को चकित करन में सप्र्य भर पगयों 
के मन मे ईर्प और इंप उत्न्त करने की योग्यता मै पूर्णो विपुल तामग्ी और इवि* 
"हमे रद्धता है। इस्ताम और उद्क अनुषायी मूर्तियों के विरोधी कहे गये हैँ शिलु 
यहू भारत की सू्तिबला का जादू थी कि यूद्धप्रिय /तथा “रुण्डलमुशड-रक्त-देशन का 
अन्य सोलुप महमुद वधर्स मी कह उठता है, "उप मन्दिरों को मैंने भी देखा था, 
हुंतो को भी ।कुछ भी हो, मरिदिए ये सुवमुद्त'"*"पत्थर की जान देते के एन मे 
हन्दुओ ने जिस्त कमाल को हासिल किमा है, ठाज्जुब होता है“/““पहाड़ो, पैडे, 
*कूल-पत्तियी, कौयल वी कूको और परियों वी सोच-लबको को””*“'मचल-सचले 
“कर उतार दिया हो *”**“अरे यह तो छुफ हैं । लेकिन कुफ अगर दिल को चैन दे 
तोषबाबुरार १ ः ' 
हमारे देश मे प्रगितिद्ठाटमिक छाल मे हाथी पे दात, अध्थि, ताम, कास्य और 
पट्टी, आदि दी मूदियाँ बतदी थीं। पहले-यहले हाथो, घोड़े, और टू, बनाये गये 
थे ( हढप्पा भौर मौद्वितजोदडों की खुदांदयों भें साधता-छम्दाघी सुतिया भी मिलतो 
।हैं /वेदिक काल में देव मूतिया बनती थीं। शिशुनाय और 'नदकाल मे आदमी के कद 
'हर्तनी ऊबी पूर्तिया वतने लेगी थी । राजाओं के सोव-साथ भ्राधाय नर-नारियो 
भी भी मूतिया बनीं । इसी समय की जव-सू्तिया भो मिलो हैं । मौय्य-का्लि मे जैन 
हौव॑द्धारो की मू्तिया, शिनां-स्तम्म और लाठों के ऊरर के ' परगट्ट ”” भी बतते ये 
वार पिह चला सारनाय का  परगट्टा” बहुत शप्तिद्ध है । घु ककाब मे साद्ी और 
अरहूत के जगप्रस्तिद्ध स्‍्तूप बने ३ इनके तोरणों पर बुद्ध कौ जीवनी से सम्बन्धित चित्र 
और, विविध प्राणियों एवं देस्‍्तुओं के आइचर्य-जनक रूप से मुखस्दर चित्र छुद्े हैं। 
उड़ीसा के उद्यगरिरि और खडगि्ि की मूतिया भी इसी युग की हैं। बुषाण और 
शालिवाहन काल में गाधार शंली और मथुरा शैली दी मूर्तियों दी बहुलता थी! गुप्त 
"काल भू्तिक्ला का भी स्वणेयुग है। सारनाथ की चुब्मूति, मथुरा को खडी बुई बुद्ध 
मूति सुल्तानगज (मागलपुर) पी ताव वी खडी हुई बुद्धमूति, भेलम/ वी भगवान 
बाराहू की मूति काशी की ग्रौवधनघारी इृप्ण की मूर्ति, सुर्य-्वातितेय-आदि को 
मूर्तियां इस युग के गौरव वी आापारदिलाएं हैं । पूर्व मध्यकाल में घटनाओं के बड़े- 
बह दृश्य मीं मूर्तिमात किये जाते थे । वेलूर (एलोरा) मे पहाड़ काट ऋर मन्दिर और 
मृतियो का निर्माण किया गया । इनम ब्राह्मए, बौद्ध और जैनधर्मों क प्रश्दिर थे। 
एवीफंन्टा की गुफाओ मे भी मन्दिर और मृ्तियां हैं । झामत्तापुरम (कांच) के ' रथ” 


१. दृल्दावत लाल वर्मा “मृगनयनी”, दूं, ७८-७६ 
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श्र्ात्‌ मन्दिर भी प्रसिद्ध हैं । उत्तर मष्यकात मं अनइृत शैली के अनुगमतव की प्रधा- 
उनता हो गई | मुवदेश्वर,कोणाऊं, पुरो, खजुराहो और परमारो के बनवाये हुए मन्दिर 
(उदाहरणायें,म्वालियर का सास-वहू मदिरं, जिममे शिखरशं लो और छाजनशली की 
कैसा स्पष्ट है) इसी युग की विभमृत्िया हैं। कला की दृष्टि से गुजरात के सोमनाथ 
मन्दिर का महत्व असाधारण हैं । अवलोकितेश्वर को भूतियों मे मौलिकता विशेष रूप 
से दृष्टब्य है। प्राय" तग्न मूतिया भी बनाई जातो थी। ऐसी मूर्तिया भो हैं जो ऐहिं- 
कतापरक हैं। १५ यो दताब्दो के चित्तौड के विजय स्तम्भ में असाधारण सजा- 
“बंद है। नक्षत्र मास, और ऋतुओ की भी मूतिया बनाई गई हैं। १६ वो शताब्दी का 
गोवि ददेव बा मन्दिर अपनी सजावट के लिये ही प्रसिद्ध है। परे का पूर्या मन्दिर 
ज्यामितिक आकार का है। गति और सस्क्ृति के निर्देशन की हृष्टि से दक्षिण फी 
नटराज की मूति असाधारण महत्व वी है। बेभव, विलास, अलकरण और इस्लाम 
दी विचारधारा वाले मुगल काल मे भी भारत की स्थापत्यकता झान के साथ गति- 
शील रही । इस युग के बने भवनों मे वैमव और विलास बरसता है। ईरानी भौर 
भारतीय या राजपूत या हिन्दू कला का मिश्रण इन भवनों की निर्माण-योजवा से 
हृष्टब्य है। आगरे के किने का जहागीरो महल इसका उदाहरण है । फतेहपुर सीकरी 
की इमारतों भे भव्यता विशालता, हृढता, कुल्पना, और कला-कारीगरी भरी-हूई 
है ' आगरे का एतमादुद्दौला अलकरण का और ताजमहल भब्यता, कला की बारी- 
कियो, निर्माग्य-कु लता सयोजना और सगति, भाव-विभोरता के साथ साथ सारो 
ला (फेमिनित आट) का अद्वितीय उदाहरण है। आधुनिक युग के भवनों मे 
[दंगों विशप रूपे स पाई जाती है। सबसे बड़ी उल्लेखनीय घाल है कि असली 
राजाओ-महाराजाओ तथा उनके अपने युग के साथ-साथ दुर्ग और राजमहल के 
निर्माण की बात स्वप्न हो गई है । राजस्थान के राजपूत रियासतों के अन्दर बंनवाये 
गये भवनों में क्व भी राजपरत॒ कल्ना-का अवश्चेष देखा जा सकता है । भव महल नहीं, 
।पघरौदे बनते हैं । उनमे न अनकरण है, न विश्वालता, न सुहृढता (मानों महाकाव्य के 
स्पान पर मुक्त और गीत भा-गये हो) ! राजधानियों से जो भवत बने वे इगसैड़ 
मे बने हुए भवनों की नकल है । कुछ इमारतें वाहर और भीतर एक समान भव्य :लगुती 
हैं। गई दिल्‍ली के दफ्तर या कोमिस भवन अधिकतर इटैलियन शैत्री पर हैं और ऊँची 
#ंची दीवारो वाली जेतो की अरह लगते हैं । इनमे लालित्य ओर ज़त्वता का अभाव 
है। अंग्रेज इन्जोनियर, उसके राजभक्त कर्मचारी और अगरेजियत, अंगरेजी राज, 
तपा बगरेजो की मक्ति का सुन्दर नमूना जिस प्री० डब्लू० डी० में जगह-जगह 
मिलता है उसके द्वारा निमित भदनो की कला पर ग्रेट ब्रिटेन की भवत-निर्माण-कला 


[ भर ] 


की छाप्र अनिवायें और आवक्ष्यक है। सुहदता के स्थान पर अत्येक सीन-चार बर्षो 
के बाद की पुननिर्माश-जनित नवीनता अधिक रुचिकर हुई है । दिल्ली का विजुचा 
मन्दिर भारतीय कच्ा के अनुकरण पर है | आपरे का निर्मोएशील राघास्दामी मदिर 
, शव बन जायेगा (यद्यपि वह लगभग ५० वर्यों से बन रहा है) तव भव्यता कर कला- 
त्मकता के सुन्दरतम उदाहरण-स्वरूप होगा-ऐमा अनुमान है। स्पापत्य कला की 
दृष्टि से आगरा सचमुच बढा-ही आग्यभाली है । आयुनिक कात की मूतिक्ला में भी 
एडूविश्न आत्मोद्धारोस्मुखी धामिक दृष्टिबोण का बिलकुल अभाव है। अब तो धार्मिक 
, मूठिया ब्यवसायार्थ ही बनाई जाती हैं । मूठिया वित्र-जंसी लगती हैं। शास्त्रीय 
मान्यताओं कौ कोई भी परवाह नही को जे ती । राजकीय कला हवुल आग की मूतति 
+ कला के केंद्र हैं। “इधर कुछ सालो से सनावद की मूतियां बनदे लगी हैं। पत्पर मे 
,प्रतिकृतिया पर्याप्त सख्या मे इधर बनो हैं । प्रतिकृतियों का निर्माण धातु मे भी हुआ 
है * “““यूरोपीय मूतिकला के नए प्रयोगो ने इस देश के कलाबवारों को भी भाह्ृष्ट 
किया है 4/* आधुनिक स्थापर्थ कला उपयोगी चाहे जितनी हो, अधिकतर न त्तो 
विशेष आकर्षक है, न दर्शनीय, और मे कलापूर्ण । भव भी लोग पुरानी इमारतों और 
मूलियों को ही देखने दूर-दूर से आते हैं और दूर-दूर तक जाते हैं । 


आधुनिक साहित्य पर इनका प्रभाव-- 


, आधुनिक हिन्दी साहित्य १९ इन दोनो कलाओ का अप्रत्यक्ष रुप से प्रभाव 
पहा है । तालर्म यह हे किये साहित्य का विपय बनी हैं । इन्होंने कलावारों की 
क्पना को प्रवुद्ध और सक्रिय क्या है तथा उत्हें प्रेरशा दी है। जगदीश घाद्ष 
माथुर ने “कोशाक" शोपक एक उच्चकरोटि के कलापूों नाठक को रचना को जिम्ममे 
कोराक के सूर्य-मन्दिर को कला-विशेषताओं का उल्लेख भी है और स्तुति भी। - 

“यह मन्दिर नहीं, सारे जीवन की गति का झूपक है 4 हमने जो सूर्तियां 
इपके स्ठम्भो, इसकी उपपरी और अधिस्थान में अक्ित कौ हैं उन्हें ध्यात से देखो । 
देखते हो, उनमे मनुष्य के सारे कम, उसकी सारी वासनाएँ, मनोरजत और मुद्राएँ 
चित्रित हैं ।” * 


पत्थर | यहाँ निकट से देखने पर तो प्रतीत होता हैं, मानो तुमने किसी 





१. “हिन्दी साहित्य का बृहत्‌ दतिहास”', प्रथम भाग, पृ ६६४ । 
३. 'कोणाकं', पृ० एड 
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जौहरी के गढ़े भववारों को पापाण "बता दिया हो। और, दूर से इस विभाव और 
जग्रमोहनत के शिखर हिमाचल दी चोटियो वो स्पर्डा करते जान पड़ते हैं ॥” * 
हमने पत्थर मे जोन डाल दी है, उम्ते गति दे दी है। ( 

भूल रहा है कि वह घरती का पदाय है उसके पर धरती पर नहीं टिकते । पत्थर 
का यहे मन्दिर आज कल्पता के हयशे से हवा की तरह सतिमाव, किरण की तरह 
स्पर्शहीन, सुगन्ध की तरह सर्वब्यापो होरहा है। लेकिन... ......लेकिस धरती उसे 
जड़े हुए हैं ईर्प्या से ।” ९ 

“मृगनयनी/ ' उपन्यास के ४४ वें और ५४ में प्रसग तो मानों स्थापत्य कला 
के मर्मे को समझाने के लियेहो लिखते गये हैं। इसो उपन्यास के ६७ दें प्रसंग मे 
“नठशज” को मूर्ति वी चित्रणुपूर्णा व्यास्या हे । 


निष्कर्ष, - 


सास्कृतिक पुवरूद्धार और यूरोपीय सस्कृति के सम्पर्क ने भारतीय चेतना को 
जो नवीन दृष्टि एव नई प्यास दी उसके अनुरूप कलाएूर्ण हिल्दी साहित्य बीसबी 
शताब्दी के प्रयमार्द मे निमित हुआ। नवीन-चेतना से उद्भूत सौदर्भ बोध के 
लिए साहित्य के प्राचीन कला-रूपो मे भवोन परिव्नेन किया गया और नये-नये 
कलापूर्ण साध्यमों एव नई-नई कला--कलित साहित्यक विधाओ को स्वीकार किया 
गया । नये और पुराने को मिला कर नये तलित रूप भी खड़े किये गये / काव्य 
और नाटकों में चित्रातमक एवं संगीतात्मक परिवेश उपस्थित कर तथ्य को हृदयगम 
कराने का प्रयाय हृष्टियव हुआ । काब्य-क्‍्ला ने गय में भी रसा(्मकता का सृजन 
किया और गद्य के माष्यम से भावात्मक सौंदर्य भी अभिव्यजित पिया गया। इस 
प्रकार बीसवी शवाब्दी के पूर्वाद्ध में सभी कलाओ ने मित्तकर हिन्दी साहित्य को 
कलापूर्ण हृष्टि एवं विषय से सम्पन्त किया और विशेष लालित्य प्रदान किया है। 





१. कोणार्क, पृष्ठ ४४ ॥ 
२. वहीं, पृष्ठ २२। 


अध्याय 5 


धार्मिक एवं दार्शनिक पृष्ठभूमि 


भारत ओर धर्म - अनुक्रण और आस्था--स्थायी बात्था गौर विश्वास पर 
ज़ौर-ज्रापद धर्म-- मढ़-मन्दिर- साधु -वरांगी--शक्तिपूजा और वध- पूजापाठ 
एवं श्थूल हृष्ठि--/धरम -वरम -भाव भगती--इस्लाम और भारत -दर्शन-- ईश्वर 
“-जीव--मत्याएमा्गं - प्रायदिदत और 'परसखाद'--कर्म - आवागमन और स्वर्ग 
नके » भगवदृशत और उसका फल | वरदान-पघर्म का वास्तविक रूप-पधर्म के दो 
रूप] हिंदू धर्म-दो त'हतियों का गलत दृष्टिकोर लेकर मिलता- हिन्दू घर्म 
और ईसाई--हिन्दुत्त का पुनर्जागरण--नर्व शिक्षित व्यक्ति तया पुन गिरण की प्रति 
प्रियरिट-समवप जृत्ति तथा अपने तत्वो की नयी व्यात्याएं--हिन्दुत्त का नया 
रूप--धर्म सुंघारं-बुद्धि पर शास्त का अकुश--वैतिक जौवत की आधार 
भुमि--हिलईँल्व का बास्तैविक मूल्याक्त और उससे प्रति गौरव का भाव--तत्वो बी 
पगामुकूल व्याप्या--भआर्यसेमाज का प्रभाव-व्रह्मविद्या समार्ज-ईसाई पें्म को 
योप--बौद्ध पर्म-द्शत वी देव- इस्लाम का योग--अरविन्द का योग -वैदात्त-- 
प्राचोन पर आस्था - वैदिक घ॒र्म - उपनिपद्ध -- गीता--जैन धर्म --वौद्ध धर्म-देशत-+- 
ट्विदृत्व की छपरेखा पूर्ण -न्यायदर्शन-वेशेपिक दर्शन साह्यदर्शन- योग दर्शव 
पूर्व मीमासा दर्शन--उत्तर मौंमाता दर्शन--अद्व तवाद -« विशिष्ट तवादं--पैव- 
दर्शन--बेध्णव दर्शन अर्थात्‌ आगवन घर्म --रहस्यानुभूति ««पास्वात्य दर्ात ज्ञान- 
भीमांया-+बुद्धिदाद - समस्वयवाद--प्रतीतिदाद--रौमाटिक भावत्रा या मातवता- 
बाद+-ज्ञान का हवध्प--बुद्धिदाद--प्रकृतिवाद--भौकितादाद-सूर्टि. सूप्डि- 
बाद--विक्रामबाद (सृजनात्यक)--यान्त्रिक विशसवाद--जीव विकास - द्व द्वात्मक 
मौतिबवाद--उपयोगितावाद--अप्यात्मवाद और चेतम्यवाद«अस्तित्दवाद -- हमते 
सबका अध्ययन किया--वतत मान हिन्दू धर्म-रमस्त भारत का योग-सह-भअस्तित्व 
“+म्मप्ता/ कि कनफोसी और उप्तपर दु्धरतेष-नी हे दशा वा“ हियुत्ता हरी कत्यान 
पुलट -सुधारवाद और रूढिवाइ--तीत प्रवार के घामिक व्यक्ति--हम पर गलत 
प्रभाव-प्रगतिशोल हिन्दुत्व और उप्तकां प्रमाव--आधुनिक हिन्दी साहित्य को पृष्ठ 
भूमि के सूप के । 


28. 2-४ के: निके पृष्ठभूमि कक 
'ध्रामिक्ष एवं दार्शनिक पृष्ठ 
और धर्म है 
पद & विश्व को अनेक प्रादीद सम्ददाएँ और सस्वृठिया बषता बलिख़ एवं 
व्यक्तित्द खो बंदी हैं दह्ा विदव को प्राचीवतस सम्पता और सुस्देति वाला शत 
सृष्टि दे आादि-तत्व के मगुणु रूप की तरह आज भी बिर विशोर-हा समर हे रू 
मच पर सृध्टि की तवल स्पूति, नवन प्राण, बदन प्रेरए्त, नवल दकि ख गवते 
विचारों के उवीव कषालोक-सा बनी मूमिक्ता कुशनता और सफलता के माय अमिनीत 
बर रहा है। यह एक स्फूति कोर प्रे रणाप्रद ठल्ल है और है विदेशियों दया बुद्ध 
माखतीयों की भी उत्मुकता-प्ं रित सोज का लय । सचमुच परम उद्वा है हि वह 
वौन-मा तत्व है जो मारत॑ हो ब्राज भो तेजोमय किये है! ओर, समदतः ञ्ी 
विद्यमा के सम्राधाताय॑ सजग, सक्रिय, प्रोजवत एवं चेतन इत्यदा में भारतय मनीया 
का एक अगर एव गम्भीर कथन उम्रर्ठा है -”घर्म एवं हतों हलि धर्मों रक्षाति 
रक्षिद, !” तालथ यह कि सच्द किये जाने पर अदवा यों व हिए कि परियाग रिये 
जाते पर धर्म नाश कर देता है ढिन्नु यदि घमें को रक्षा की ज्ञाय अर्पात उमा 
पावन ढिया जाय तो वह रक्षा करता है। जब गह एक मल है कि दुर्गों दी घटाने 
५९ अपन पद-विन्द छोटा हुआ भारत अक्षय शक्ति ओर अप्रनिद्ठ गति से झात के 


अनन्त प्रय १९ बढ़ठा चदा जा रहा है तो इसका ताप यहे हुआ कि उत्में छोई 


ऐसा विशेष तत्व अवश्य है जो उसे धार किये हुए है और जिने बह घारण हिये 
हुए है, जि बह गरुरक्षित रिये हुए हैं शेर जो उप्र पुरख्षत किये हुए है। जो रक्धित 
फरता है जो धारण करता है, उमी को हाय घाल, हमारा वाह मप, पर्य बहठा 
है-/पारणादमंमित्याटूपंगों घारयते सजा, ये स्याद्धारणप्रयुक्त स्ञ॒ धर्म इति 

निइबय- (5 हि 


बनुक्रण भर बाध्या 


मचपुष्र धर्म और दर्सत में स्थित 
पिशयरे जान पर भी, वष्टो की अलि मे 
चता दे बटुड्स्‍ार के सामते बणणाल स्किति 
बाएं हो सपी है परतलडा की हि! 


हैआग भारतीए तयात ही स्थिति, मे 
ढपये जान पर भी, साग्राजवार एव पर्मा- 
हक रा झा सी जाते पर प्री आर अधि- 
थे ॥ (पर्व मे जड़ड़े बाकर भी उसी अप्रार संत 
१0404 008 में स्थित पद्वार पंत दे बिराये आनेपर भी, को 
द् भी, और सम्े | बाद दिये दाने पर भी मुरकश्षित 
रह है 5 प्ारतोव नाप लय समान े या ने वंधाशक्ति और गया समद बच्चे ले बह 
१, 'भहम्रोंज़", ढ, ६8१५ ॥ के 


[ '४च्द ] 


ढक्कू से धर्म को धारण करते का प्रयत्ल किया है। राजपूर्तों ने अमि-धर्म निवाहा 
हैं, वायस्थों न लेखनी-दर्स निवाहा है, वैशयों में तुला-धर्म निवाहा है, वीरो ने लड़ 
कर-अमिं>बल से-धर्म को रक्षा करने का प्रयल क्या है, सम्पातियों ने 'घूम-घुम 
फर उपदेश दे-दे कर धर्म की रक्षा की है, पष्छितों मे और प्ररौह्ितों ने कर्मक्राप्ड के 
द्वारा घर्म को अधिकाधिक सुरक्षित रखने का प्रवत्त क्या है, विचारकों ने खौच- 
विधार करने, चिन्धन-मतन करके, पर्मपॉतलन करने का प्रवल जिया है, मद्दात्माओं 
ने भ्र त्म-श्रे रित भार्य १र चल कर धर्म का रूप स्पच्द दिशा है, सुर्वों ने अनुकरण 
करके हृढियों का पपलन करके, भोर अ घविश्वासों के द्वारा घर्म को न४ होने है रोक 
दिया है, मप्तय॑ व्यक्तिपो ने चम्रत्हारी रूप में धर्म वो साथ रखा और क्‍्मजोदों से 
अपनी समस्त कम्ज रियो के दावजूद भी धर्म के क्रियात्मक रूप को निवाहा | चौर, 
ब्यभिचारी, लालची, अहृद्दा री, कादि सव को समाज से छचलित परम्परा के अनुसार 
धर्म का बपती पूरी ईमातदारों के साय प्रालत करते हुए देश कर यह सोचा जा 
सकता है कि आस्था अद्दी गई नहीं हैं। झात्मबल भौर असाधारण आत्मशवित से 
सम्पन्त महात्मा स्रमी देशों मे एक ढेज्ध के घंर्स निवाहते होगे, इसी प्रर]र सभी देपों 
के विचारकों और क्रान्तिकारियों वी भी धर्म-गति मूतत एक-मी होती होगी, रत 
बुद्धि की सक्रियता एवं चिन्तन को गतिशीवता तथा विचारों वी मौलिक्ता से दचित 
मूह भारतीय जतमगूंढ के अपती क्रतत्प्र कमजारियों के बावजूद भी रूवि-पालत और 
अग्यविश्वास के द्वारा जिसे प्रकार अपन धर्म ओर दर्शने वी परम्पराओं को अपने 
बर्म-मुल जीवन में सक्रिय रकवा है भौर जिस प्रकार अपने सास्ट्ृतिक वातावरण 
बो अपनी कट्टरता क द्वारा अक्षुश्ण एवं सुरतिव खा है, बसे ही अन्य दैधों वी 
झूर्व जतता ने भी जिया होगा इसम मन्देह है। घर्ममोम्दा, आत्मा बी अमरता, 
धुपऊँन्म, ईश्वर, ससार की क्षणमगुरता, समार मे माया की प्रघानता, दान, पूजा« 
पाठ, परलोर बे अत्तित्व, क्षादि अपूने ब्यवहारिक रूप में अन्घविश्वान या विश्वास 
संत्रलित हो हर मारतीय जीवन को आज भी प्रेरणा दे रहे हैं। नवीनता का भ्रूदा 
आवरण डाल घर बपन वो भुठलान वाल कुद नक्लची, बोर मारतीयत' की दृष्टि 
से गमाम्दृठिक ओर मृढ्, मिप्यावादियों की वात दूसरी है। यह विद्याल भारतीय 
जबसप्रुद्द धर्म और सल्त्ति से ही प्र रणा प्राप्त कर रहा है; यह विद्याल भारत अप्ती 
सरकृति और परन्धरा वा वेवीन, कठोंट, एवं वास्तविक प्रवृत्तियों से समत्वय करने 
बा जि दद्ध से प्रवत्न वेस्ता भा रहा है वह सचमुच स्तुस्य हैं। चारो तरफ दिजली 
के घल्द चमका कर लड़पी जी के सामने घी का दीपक जलाना, परादचात्य शिक्षालयों 
दा भी श्री-गणद दहन-पूजा, आदि के द्वारा करवाना, घूप न जला कर बगरबत्तिया 
जबाना, मात भावरों से पढ़े जान के वाद हो विवाह को पूर्ण मानता, मिलयो 


[ ४२७ ) 


पेक्टरी के उप्घाटन पर "हनूमान जी का “परसाद” वाटना” बांदि असस्य बण्तें 
विद्व करती हैं कि यद्वात बाह्य छा बदला जा रहा है डिस्तु भारतीय जमता का 
अन्दर और विश्वास थब भी भारतीयता मे रेगा है। 
स्थायी आस्था और विश्वास पर जोर-- 

भोर फिर, भारतीय सस्कृति ने बाह्य के परिवर्तन पर प्रतिदन्ध खयाया हो 
कब है | पतलूद पहना जाय या धोती, अंगरखा पहने गा बीज चहर आड़े या 
शांत, माफा बातें या फरेस्ड हैट लगाएँ, तप्पन्त पहनें या पता, साड़ी पहनें या शज- 
बार, एक चोटी कौजिए या दो--इमसे तो हमको कओ कोई परीोक्षानी होती ही 
नहीं । यह चित्र परिवर्देनशील है, रुचि की बात है । आज एक चीज अच्छी लगती 
है, उमर ढलने पर कन्न बढ़ी बेकार लगने लग सकती है। भारतीय घर्म और दर्शन 
आपकी रचि पर उतता बल नहीं देता चाहता जितना आपके विश्वास और धारणा 
पर । और, जिम पर भारतीय घर्मं थोर दर्भन जोर देता है, वह बीती सदी के 
इस पूर्वाद्ध में भो सन्‍्तोषजनक रूप से वही, भारतीय, रहा है। यह अच्छी बात थी | 
इमीलिये हमारे झ्ाघुनिक हिन्दी साहित्य ने भी आवरण भल ही प श्वात्य स्वीकार 
कर लिया हो, क्योकि हमारे जोबन का वाह्मय रूप बहुत कुछ पार्चात्य रंग ढंग का 
हो गया है, झिन्नु उमकी आत्मा, उसका विश्वास, उसकी घारणएाएं' तिश्चित्त कण से 
अधिकाशव भारतीय ही रही हैं ॥ उप्त दिन दर्शन शास्त्र के एक प्र्म भूषण से मैंने 
कहा--/मैं दौशवी शताब्दी के हिन्दी झाहित्य को दार्मनिक पृष्ठभूमि का अध्ययत 
के ना चाहूवा हूँ। भोर इपतिये काट, होगेक, आदि के दर्सत का भी अध्ययव करता 
चहना हैं। आप ..... ..] ” मेटी दान पूरी होने के पहले हो वह अंगरेजी में बडी 
एढ और शान तया उच्चतर हर से बोले-'वानरेन्स, दि एनसुएन्स आफ काद ऐंड 
हीगेल भात हिन्दी लिटरेचर ,..., , हवाट इ फ्लुएन्स ......, यू पीपुल डोस्ट नो 
ईंवन द स्पेलिग ग्राफ दीज ग्रेट फिल्लासफर्य ?” फिराक साहद ने मुझसे कहां- 
/६ ... २.५... लिश का हिल्‍्दी पर इन्फ्नुत्म ,,.. तुम जानते हो वितना पडा 
है .....कुल्ल इतना जिदना कि कोई डिसो बच्चे से शैविस्पयर की बाद करे और 
चच्चा महेज इतना समझ सके कि शेक्मपियर अंगरेजी का एक बड़ा पोएड था 
इंट्स भाल ! ” बड़े लोग डाट देते हैं , मैं चुप हो जाता हूँ, किन्तु इस तरह कौ 
डांद खाने पर में हिन्दी के प्रति और भो विनत एवं थद्धाभय हो उत्ता हूँ । हिन्दी 
जनवा और हिन्दो-साहितय ने इस तरह अपने को अ-यारतीयता से बचा रखा है, 
है जहर गोरब जोर क्भिमान की बात नहीं है। साह्कृतिक हृष्टि से इसका असाग्रा- 
हक कम के हम घर्म और दर्शन भारत के विये अभी बुछ ही 

बना हैं । वह हमारा शीवन मही बन सका । 


( डैर८। ] 


"हमारा सरकार नेही बन सका । वह मारतीय जीवन का अन्तरज्ध नहीं वन सझ है 
'और इसीलिए थहू हिंदी का भी अन्त रज़ नहीं बद सका । 
पद्म लक; 
पिछनी दो-तीन शताब्दियों मे भारत की जो धामिक अवस्था यो उसे मैं 
"्ञोभगीय, और वाहिविंक दृष्टि से बाधित, नहीं भिद्ध कर रहा है । मैं कैवल परह कह 
दहा है ह भारतीय इतिहास और संस्कृति के इस अपत्ति वाल मे, अन्धवार युग मे- 
जंगकि साधारण मीवन दस दु खस्था में डाल दिया गया था कि “भूखे भजन न होय 
"शोपाला-ले लैव 'आपन वन्ठी माला" 'को उक्ति चंरितायें हो चल्ली थी और पढ़े+लिसो 
7 मनोवृत्ति ऐसी कर दो गई थी कि वे झरोर से भारतवाती मगर मंच और बुद्धि 
है अगरदेज बन 'लांय-मारतीय जद-मानस ने जिस छज्ज और जिस उपाय से क्षपनी 
(आरमा, विस्वोर, भर धारणा को अ-मारंतीय होने से बचाए रखा वह निविचत रूप 
से धराहवीक है । यह हमारा 'आपदर्स था और निडदिचत है कि आएड्ेर्ग ताहिवक हेड 
"मे वास्‍्तविक एवं बांछ्वित धर्म हीं हुईं करता । उममरे सुघार की आवश्यकता एव 
बवेदा। होती है। यह हमारी ही जीवनी+शक्ति वी उद/त्तता थी और उसका देईेबवीये 
"भावेग थी कि एंक ओर आपत्ति-काल में नर-मिट-खप जाने से अपने को अचायें 
"इसने के लिये, अपने धर्म और दर्रान को अपने व्यवहारिक जोवन में सुरक्षित रखते 
'क लिए, 'हपने एफ विधि अपनाई और बह धापत्तिकालीन विधि'जब हमारे धर्म'भीर 
"दर्शन को उसकी संजीवनी शक्ति-प्राराशक्ति-से वम्दित करके ककाल सात्र करने सेगी 
तर हमारे कुछ धर्मयुघारको ने मप़ते गम्मी २ चिन्तन और मनने के बाद उसको सम- 
मै की नई-पुरानी ह्दि देकर उसमें पुत्॒ प्राण-प्रतिष्ठा कर दी, उ्ते पुंनर्शोवित 
दाने किया एवं उसझ्ा पुनस्त्वान क्रिया। बीसवीं शताब्दी का पूर्या्ड वस्तुत दम 
दोनों प्रतृत्तियो से समस्वित था । 3) १ 5082 (22 
मेठ-मन्दिर प के न रे | । 
» संउसे भधिक दुरवस्था दम युग में हमारे मढ़ो और, मद्दिरो सी ट्टो गईथी। 
"मो के मदेल भर भन्दिरों के बडे धुजारी जी किसी विलाही और, प्रतित ,जम्ीदार 
क्षषवा सेठ का-सा क्ोवद विताते थे । इनसे लगी हुई सारी जमीत अथवा इनहौ 
पारी सत्ति प्राय व्यक्तिगत सम्पत्ति बा रूप धारण फर लेती थी। पूजा के सपयों 
में महन्त का भाग बहुत अधिक होता था। इन मठो कौ शाखाए भी ड्ोती पी । 
उत्तराधिकारी बनाने के लिए लोग अपने भाई-सती जो को ही प्राय, चेला बना लिया 
करते थे । दाखा-पढ के महस्त के मरने पर उसके उत्तराधिकारी का चुनाव करना, 
उसे महस्ती की चादर देता, तया उससे घन की वसूली करता प्रघाद मठ के ही महृन्त 
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का विशेषाधिकार था। दीक्षा वा ढग अपने-अपने स॒म्प्रदाय के अनुसार इसका अपना" 
अपना होता था । एक बात भबश्य सबमे पाई जाती थी। उत्तराधिकारी में घामिक 
एवं आध्यात्मिक योणता कुय दो या ने हो, किन्तु व्यावहारिक और कानूनों दाव- 
द्ेल़ सकने की क्षमता कवर्य होनी चाहिये। कर्मंकाड वह जातता_ अबड्प हो: 
छिपे-छिपे मानता मल्े हो न हो। इत लोगो को अच्छे से अच्छा खाता, कृपडा, 
सवारी, नौकर, भोग-विलास को समस्त सामग्रियां सुसम थी । नारी के प्रति इनका 
आकर्षण-मोह अंताधारण होता या , ये नीद से तीच उपाय से नारी की प्राधि करने 
को उद्यर रहते थे / इनकी रखेलियें जमीदारों को रसेलिनो को तरह समाज कुष्यात 
हुआ परत दीं। इनके यहा वेश्पाऔ के नृत्य सर्व॑या उचित माने जाते थे । साधुओं मे 
पडने-लिंखने का अमाव था और उसके लिये प्रोत्माहत भी नही दिया जातों था । 
“जो वर्देन मच्र सड़ै, झाहू दे सकें, खाना बजा सके, हँजारों छोटे-मोटे शालीप्रामो 
को “नहला” कर उन पर थोड़ा चदव भौर एक-एक तुलसी का पत्ता डाल सके...... 
मूियों के समय समय पर नये कपड़े बदल सके, आरती दिखला सके तथा सुत्रेरे झाल* 
ढोलक लेकर बे-सुरंताल के भजन गा सक्षे-वनिया भगतों के साथ रामायरा के संगा- 
यत के नाम पर छूबे गला फाड़ स्क्के ........हुयूरियां (स्रापु-लखिद्मतगार) भंशरी 
(भिडार के सामात को लेने-देने वाला).........शरीर से कुछ काम कर देना, दोनों 
शाम सता लेता, भौर समय बचे तो दुछ गला फाड लेगा था गप्पें उडाना ......... 
बस गही माधुओ की दिल बर्या,........” * । राहुल जो ने स्राधु-निवात्त को 
“बोदिक अनशन” * कहा है। इनमे एक उवित प्रचलित है “पढ़ब लिज़ब बामन के 
काम, भेज बेरागी सीताराम” | किप्ती सम्प्रदाय में विधिवतु दीक्षित हुए बिना भी 
लोग साथू-चेरागी बन जाते हैं। इनको साम्यदायिक सच्चा है “खडिया पल्टन | एक 
सम्प्रदाय अपने को दूसरे स्रम्प्रदाय से थरेष्ठठर समझता है । इसका प्रदर्शन किसी पर्व 
पर पढले सस्‍्तात करने के क्धिकार के रूप मे हौता है। इसके लिये कभी-क्मी इन्हे 
लडाई भी करनी पड़ती थी--सशस्त्र साधारण युद्ध ! इनके अखाड़े बने | दल संग- 
ठित हुए ! इनका दल यदी घुमघाम से घूसने के लिए निकला करता था। हजारों 
की जमात चलती थी। बरसात के दिनो मे ये एक जगड रहते थे | उसके बाद फिर 
चबना जारम्म हो जाता थां। जहा उहरना होता घर वहा एकाघ दिन पहले सूचना 
पहुँच जाती थो। सारे गृहस्थ इनके हरे का दर्च उठाते थे । चाहे जितनी कठिनाई 
बयी न हो, उन्हे यह करता पडता था । बचने का कोई चारा भी नही था ! ये नामके 
दो साहू होते थे किन्तु इनके दल को देखकर खगता था कि समुद्रगुप्त प्रक्रमाक 
है राहुल साइत्यायन-देत ” मेरी जोवन यात्रा, पृ, १६१ ) 
२. बही, पृ. १६र। 
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हो दिश्िजय चाहिनी जा रही है| पुजारी मठाचीश के विंगे झपये-पैसे के माम्े मं 
विश्वासघात करना वैप्ी' ही साधारण दात है ति्तो सामान्य व्यवसाय मे । किसी 
भूले-भटके लडके को पकुड कर, किसी बडे घर के लड़के को बढ़ता कर, कार बमी- 
कभी महाराज के क्षाशीर्वाद से 'उत्तल' लडके को माग वर उस्ते उत्तरा 
बनाने को खवू्ति या फ़िर सामात्य “साधू” बनाते की प्रृृत्ति माज तक प्रचतित हैं 
सभी मठ बोर मब्दिर धनी भोर घर के आश्रित रह कर उतके-आदर और उतकी 
प्रशया के कैरद्र हो गये | इग मों और मा दरों के पुजारी जौ या वावा जी के ताथ 
प्राय, रादी मा सेठानी की प्रेम-कपाएँ जुडी हुई मिलता हैं| सब वा बोई कुछ 
बिगाड़ नही पाता, यह सब खुत आम होता है। जब खाने को तर माल मिले तो 
उतये कुछ ने कुछ अनुचित हाल तो होगा हो | ये स्थान स्वाभाविरर-अस्वाभावित- 
दोनो प्रकार के ध्यभिचार के अड्डे हो गये। किसी बडे मठ या मन्दिर के साथ 
अवैध साधु-सन्तानों तथा साधु -सेविकाओं की एक बड़ी सह्या का होता प्राय- अनि- 
बार्य हो गया है। तोर्थ, मठ और मत्दिर ढोग, ब्यमिचार, सूद, पाप भोर अनाचार 
के अड्डे हो गए हैं। सबसे बड़ी बात गह है कि साधू हो जाने पर भोजन और वत्त 
की चिम्ता नहीं रह जाती ये ूर्शख्पेण परोषजीवी होते हैं और मानो भषिकारूवक 
मागते हैं। ये सापू-सन्‍्यासी दिया टिकट वात्रां करता अपतों अधिकार समझते हैं । 
तौर स्थात--जेते-अयोष्या, काशी, मपुरा, आदि-ऐस मठो-मन्दिरों से भरे हैं। मथुरा 
और क्षयोज्या के मन्दिरों में साबत के महीने मे जो भूचा सजता है, जि ढंग से 
देवता सजाये जाते हैं, रोशवी-सुमरपषि -लजावट की जिस ठग से प्रतिस्पर्दधा होती है 
ओर उंपका जो एरिणाम हीता है तथा जिस प्रचुरता से नाच-गांवा होता है उसके 
फुत्रस्वरुप जनता की क्षा्खे और कान॑ घूब ठृप्त हो उठ्ते हैं ! दशकों में सनावट वी 
चर्चा विशेष रूप से होती है। वहा यह कभी याद नहीं आने पाता कि राम ने रावश 
को मारा है, या डृष्ण ने कस और उतके अतुचर राक्षमों को बचपत में ही वर्ष 
शिया है, वहा राम ओर हृथध्ण का भोगी-विताती रूप हो अधिक उभरता है। 
सामस्तवाद और ईश्वरवाद का यह विचित्र समन्वय है। शरझ्शों मद का प्रभाव इतते 
स्यापक रुप से इन पर पढ़ा है कि तुलसी के राम-वरित-भानस्त का समझदारी से 
अध्ययन करने वाले व्यक्ति के मानस के राम मोर उनके भक्त जया राम के जन्म-- 
स्थान अयोध्या के मंदिरों के राम और उनके भक्त जनों के वाहतमिक भावचित्रो 
मे कोई सगति ही नही वेठने पाती | बडा अटपटा>सा लगता है। राम या इष्ण ही 
एकमात्र पुरुष हैं ॥ सभी भक्त नारियां हैं| सदा मिलन की भावना है । वियोग को 
कत्पता मात्र भी नहीं हो सक्तों | वेश मर्दादा-वकत चारी कौ--भोतर सखी भाव 
बौलचाल, परिवेश, देखते-छुनने से जतावापत--पूजा--कर्चा मे राजा“ रातियों के 
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भोम को सारी आयोजना का विधान-भक्तों का स्त्रीलिगो रहस्य नाम- राम के 
प्ताथ एक सेज पर सोने पक को साय्य होता है। शाहत सौहत्यायत मे “मेरी छीवन 
प्रोत्रा” में इन्हें “दादी वाली महिला” की छंत्चा दी है । 
साधु-वे री 

बैरागियो का एक दुमंसा ही रूप है। योच मे बड़े-वडे तक्‍कड़ों की घुनी- 
क्िनारे-कितारे बामत पर बादा लोग-शिर पर लम्दी-लम्वी जटाए-देह में अखन्‍्द 
भभूत-माला-चिमटा-लेंगोटी, नही तो पर्स: दिगम्वर-गाज़े की बिलम-साफी-मस्त 
बेफिकर-कन की चिन्ता से मुक्त-ब्रह्मज्ञान, वेदान्त, आदि की भी चर्चा का अभाव ) 
मनोरजक बात ठो यह है कि इन्हे जनता की मशेष घड़ा प्राप्त है | लक्ष्मी के रवनाम- 
घेत्य वाहुन-उल्दू-बतिया-महाजव नासमझ भोली-माली जनता, सीदे-सादे भरद्धा- 
प्राण गाव के लोग, अन्धविष्वास वी प्रधान आश्रयदाता मूर्खमतिश, और उतके सुयो- 
ग्य जडचबुद्धि पत्ति देदवा, रिग्रासत्ों के राजा-शनी और उनके अधमगति कर्मचारी 
तथा उनके प्रश्नाव क्षेत्र मे पडने वाली जनता के अन्दर की साधु-वैरागी, मन्दिर 
पुजारी, भादि के प्रति होने वादों श्रद्या को देख कर बरस यह उक्ति निकल पड़ती 
है "राम ते अधिक राम कर दास” । पढ़े-लिसे साहित्पिको के ढारा भी सरल- 
वित्त ईमानदार-मत्े सानुम-सज्जन-नीति और निष्ठा के आपग्रही-आइंबरशून्य किन्धु 
अधिकार-रहित व्यक्तियो की उपेक्षा और धन तथा अधिकार-सम्पन्म पाखडियो, 
घामिक द्ोगियों और आडम्बरप्रिय किन्तु अन्य सभी प्रकार से अधम व्यक्तियों का 
आइर देख कर मन तड़प उठता है | लेकिन हो बया, बह हृष्टिकोण बनाने का प्रयतल 
ही नही संभव हो पाता जिसके द्वारा नेतिकता और सात्विकृता का आदर समंव हो 
सके और ढोगी को ढोगी कह सकते का सामर्थ्य आ सके ६ इसी मुढता और मूखता 
ने साथुओ बैराणियो के प्रत्षि असीम धद्धा को सभव कर दिया । ममोविकारो सै प्रेरित 
होकर इन लोगों का गृहस्थों की अपेक्षा कही अधिक अधम एवं गहित यति से नाचते 
रहना इनके तिलक, रामनामी मचले, जटा-जुट, भभूत, एवं कर्मकाण्ड की चमक 
डमक में छिप जाता है जनता “घुति क्षमा वमौस्तेय झौचमिन्द्रियनिप्रह, घीविदा 
सत्यमक्रोघो” के प्रति श्रद्धाववी न रह कर बेश-भूषा और चमत्कारों से प्रभावित 
होने लगी ( वह आइम्बरो और पाखडो को भगवद्विभूति समझ कर प्लिर भुकाने 
लगी | ताजिक पद्धति से सम चमतापरों में उसे भुगवत रूपए का धराज्नात्कार होने 
जगा | एक वीति-कथा है कि एक को साक कट गई बोर बह चिल्लाने लगा कि उसे 
वर दिलाई देने लगा है, बौर कहने धगा कि जिसे ईश्वर देशना हो बह अफ्यी 
नाक कदा ले | नक्कट़ों के इसी प्रकार के सम्प्रदाय में रमे हुए किन्तु विचारक्षीबता 
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का प्रदर्शन करने वाले कुद्ध व्यक्ति इन ढोगियों के चमकारों वी कहानियों को इसे 
दर्ज से बार-बार दृहराते रहते हैं कि सामान्य चेतना वाला व्यक्ति प्रभावित हुएं दिनों 
रह नही सकता | कभी-कभी सो अकखड़ साधुओं को मार थौर उनकी गाली, बादि 
को आशौर्दाद और सौभाग्य के रूप तक में भाना जाता है। खात्रेन्पीने में उनका 
सयम, दिधि-निषेध, विसी एक के ही यहा “प्रसाद” पाना, अपने सेवकों को भो 
अपने से दूर रखना, देहातवास़ पत्तन्द करता, आदि इतदी बुद्ध अन्‍य विश्िष्टवाएं' हैं । 
इविति-पूंजा मरे बच 
जनता में शक्ति-पूजा का भी प्रचार है। वाव-ततिद्धि या प्राप्ति के बदले 
बदरा” चढाने को “मानता लोग मानते हैं। ऐसे लोगो को बकरा न कंटवा पाने 
पर बड़ी बेचनी होती है । ऐसी “बलि” उचित है या तही-इस बात पूर समाज 
में “इत्द”' वीसवीं धवाब्दी के द्वितीय दशक से प्रारम्भ हो गया था। सामास्य गृहस्य 
जनता मातत-मछलो छाने को बहुत बुरा या अवैतिक कार्व तहीं मानती । हा, कम्ढो 
बांध कर "भगत दने जाने वाले का मास खात्ता किंसौ भी दशा सें उद्धित मही मात्रा 
जाता। स्वत ब्राह्मए-वर्ग वी मास- भक्षण सम्दन्धी घारणाओं मे स्पान-सपान के 
अनुधार अन्तर है । उदाहरणार्थ, गौंडा जिते के ब्राह्मण वे लिये मास खाने डी कत्पता 
मात्र अपभव है और देवारिया जिले मरे ब्राह्मस -प्गत को मात्र और मछनी खाते हुए 
देखा गया है । ऐसी स्थिति मे मास भक्षय का विरोध घार्मिक्ता के स्तर पर सभव 
है भी नहीं । उप्का विरोध एकमात्र नैतिकता था मावदोय करुणा की हृष्टि से किया 
जा सकता है * राहुल साहत्यायन ने अयोध्या के जन्दर रानोपाली बामक स्पान में 
होन वाले ऐसे संघर्प-मारपी का उल्तेष्ष जिया है।* कलकत्ता के कालौ देवी के 
सन्दिए में होने वाले भैसे की वत्ति के विम्द्ध रामचन्द्र * दौर” ने बहुत बढा अनभन 
किया था । वलि के नाम पर होते वाले इस रक्तात से अहिसा-आरा महात्मा गाधी 
भी छटपटा उठे थे दौर उदाने लिखा है, ' हमारा खयाल यह है कि वहा जौ सगाड़े 
बर्गेर दजते रहते हैं उनके कोलाहन मे थकरो को चाहे पैसे मौ मारो उन्हे कोई 
पीड़ा नही होती ।/* गाघी जी ने वहा के भत्तों दा इस सम्बन्ध में मह कथन उद्धू,ठ 
किया है “जीव हृत्यां को रोकता हमारा काम नहीं है । हम तो यहा बैठ कर भगवद 
भक्ति करते हैं ४४१ मतो दिकारों के बादलों में अहिना की घादणा क्य भास्कर अस्त 
हो गया । पूजा से विवेक निलल गया । हिला व अर्ष तलवार या ऐसे हो किसी 
झीएएएए के छए वो दाट-डालण पाल सपना जाते लगा । जाँदया के नैतिक पक्ष 


१. "मेरे जीवन बात्रा! 
३. बाघी जी वो “आऑस्तकथा', पृ. २०४।॥ 
हे. यही पृ, ३०४ | 
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के पड्ध बढ गये « गादी जी ने लिखा है, “मैं तो यह वहूँगा कि गाव की वूजा करने 
बाले भी हम हैं ओर उसका बब करने वाले भी हमीं हैं गायो को हम इतता कम चराते 
हैं और दंलो पर इतना अधिक वजन लादते हैं कि उनकी हडुडी ही हड्डी देखने मे 
भाती है । लकड़ी मे भी चोमनी लगा लेते हैं और जद बैल नहीं पत्ता तब उम्के 
बदन में चुमो देते हैं ।” * इस प्रतार गोडघ-आन्दोलन विवेकमयी अहिंसा के नैतिक 
स्तर से नही, धर्मास्घठा के मूढता एवं विवेकाघता के स्तर से होता हैं । 
पूजा-पांठ एव स्थूल दृष्टि 

हमारे सभी पर्व और त्यौह्वर जात्तिकता और घामिक्ता के रग मे रग गये, 
विवेक और नंतिकता की उनकी साल हुच गई । दीवाली में घ्वाम को सक्ष्मी णी की 
पूजा होगी अर्थात्‌ उनके सामते आरती घुमाई जायगी, उन पर पुल फेंका जायगा 
ओर पाती छिड़का जायगा, लक्ष्मी वी मिट्टी को मूत्ति के अपर-स्पन पर चौनी की 
मिठाई चिपक दी जामगो और घण्टी ठुनदुमा दी ज्ञ यग्री और रात में जुआ स्ेज्न कर 
पाम की वास्तविक लक्ष्मी को भी घर से निकाल दिया जायगा । कारण यह्‌ है कि 
हम यह समझते हैं कि. लद्मी का एंड शरीर है जो रथ हमे दिखाई नहीं देता किस्तु 
बह उस्ती शरीर से आती है और घर का दरवाजा बन्द देख कर लौट जाती है । धन 
तैरन को हम धन का त्ौहार मनाते हैं और अन्य दिमो कौ अपेक्षा अधिक दाम पर 
वर्तद खरीद कर घन को चुडाते हैं । यम द्वितीया को व)यस्‍्य कलम की पूजा करता 
है अर्थात्‌ उम पर चन्दन आदि छिड़कता है डिन्‍्तु क्या अविवेक है कि उस दिन कलम 
से कुद्ध सिता नही जा सकता ! मू्तापूर्श पूजा का इससे अच्छा उदादरण और 
बह मिलेगा ! हम राम--नवभी और कृष्ण॑-जन्माष्टमी को प्रतीक नही भानते, उसका 
स्वष्प उपलक्षशातिक नही है बहिकि अभिवात्मक है। हम मानते हैं कि उस दिन थी 
१३ बजे रात्त को कृष्ण जी फिर पँदा हो गये | इन सब की अन्यथा ब्यासया तो 
सुधारवादी मस्तिष्क की बात है !! अन्धविश्दास कौ बड़ी विचित्र स्थिति है। हमने 
घन्वन्तरि तरयोदशों को "घत-तेरस” बता लिया भर 'बर-तन” लाभ को बतेन- 
खरीदने में बदल तिया | पुराणों मे लिखा है कि समुद्र से लक्ष्मी निशली थी । हमने 
उसका अभिप्नात्मक अर्थ जिया + जैसे दही सथा जाता है जैसे मेह--म्यानी से समुद्र 
मधा गया और उपमे से पालधी मारे एक सजीव सप्राणा नारी बाहर निकल्ली ! भाग्य 
बाद का सहारा लैकर यह अन्यविश्वास यहा तक बढ़ा कि एक सज्जन समृद्र के 
विभारे जा द॑ल्ते हैं और पूछुते पर कहते हैं, “*+++" जहा समुद्र के हिनारे पडा है 
ने जाने कि कल संदमी की लद्दर चली आवे ।”र अभी कल्त तक पराव रोटी को 

ह. मार्येना प्रदचत, भाग ह, पृ. २६१-- २६२। 
३. राुल साइत्यायन कृत, "मेरी जीवन यात्रा”, पूं, भर । 
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लोग विस्ताती भोजन समझते थे और दीसवी शताब्दी के इस द्वितीयाझूँ में मी ऐसे 
सागों के सुदशन सहज सुलभ हैं जो किसी के घर को तामचीनी की कटोरियों बट 
पश्तारियों को देख बर यह भमृतोपदेश अवश्य दें। कि इतने विचारशोत्र होवर भी 
तुम मुमलमाती वतन में खाना खाते हो । “हिन्दू पानी”, “मुह्लिम प्रावी/ का साइव 
बोर्ड भले ही हर गया हो, व्यवहार मे वह वर भी हैं। छ नन्‍पात मे छूत-छातव सी 
भवनों का घामिक छूप वनद को भाभी के हाथ वा भी भोजन एक विशेष नेग- 
चार के बिना नही करते देता | चमार पी गिरवी सभी हुई चीज मे भी छूंत भावा 
जाते था। घामिकृता वा एक बडा भतोरजक रूप अयोच्या थे सरयू के किनारे या 
तोर्षों में दिखाई पढ़ता हैं जहा एक घोती मात्र पहने, नंगे. ददत, चौडी-मी जमीन 
गीली करके, उस पर पन्डिते जी द्वाल-मौरी बनाते हुए दिल्लाई पड जाया करते हैं 
बडुत दिना तक लोगों का यह विश्वास रहा कि चू कि नल में उमड़ा लगा होता है 
इसंलिये उसका पानी पीने से घर्म चला जाता है ? बन्दरों को हनुमात जी वी सेता 
समझ १२ उ'हे घना खिलाने और उन्हें मारने वालों को धृणा की दृष्टि मे देखते बता, 
ओीरियों के भूल्ड पर चीती-आटा छिडकने वालों और धरम-कबरम करके “पुत्र” 
क्मांद वाजों को आज मी वगी नहीं है । भाह्तिक अन्धविदवास ने पीयल के पेड वो 
/ धरम बाग” और दूर टीजे को “ मुइया बाबा मे बदल दिया है । राहुत सॉदृत्या- 
यन ने अपने यज्ञाएवीज़ सल्कार की विधि का उल्लेख इस अकारे ढिया है, “मगवनी 
के नावदाम में तया जतेऊ हुआया ग्रपा और मेरे गले में छात्न दिया 
गया | बस जनेऊ वी विधि समाप्त 7) ब्राह्मए पर्रो में क्राज भी पन्नोपवोत 
सस्वार के अवसर पर भत्डप बनाया छाता है, कन्नशा सजाया जाता है आम की 
लंबडी के नय पीढ़े और लिखने गे लिये तत्दी ठंथार कराई जाती है, पस्डित आते हैं 
देर तक देवताओं की पूजा द्वोती है, मन्नरोच्चारण होना है, लड़के को धौतौ-लंगौटी 
पहुंमाई जाती है- कन्घ पर मृग-चम भौर हाथ में पलाश का दमड देकर उसे पढ़ते के 
लिए ' काशी भेजा जाता है अर्धात्‌ मन्‍्दप के अन्दर चारो तरफ घुमा दिया जाता है, 
पात्र सेकर बह मिला मायता है तो एक तरफ बंठी हुईं मौरतों का हजूम और दूसरी 
ओर मर्दों का मुख पात्र में पंसे, आदि डालता है, चन्द हो मिनर्टों मरे उदी मत्इप के 
एक वोने से उसे यह बह बर लौटा लिया अ्र्यात्‌ खड़ा कर लिया जाता हैं कि लौट 
चनो, तुम्दारा ब्य हू कर देंगे « इस भ्रक्तार 'ब्रह्मचारी जी” घटे-आपे पन्‍्टे-के बन्दर 
बकांशी से सद वुद्ध पढ़ कर लौट बाते हैं / थू कि द्विज हैं-यह उनका दूसरा जन्म 
हुआ हैं अत सूच श्ात और ठाठ से इस अवस्तर पर दावतें चलती हैं। “ग्रह्मचारी 


व! रेशमी कोट-यतलून-टाई-बूट पहनवर ताश खेलते हुए नजर बाते हैं !!! 
है. मेरी जीवन यात्रा, पृ मछ। 
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"घरम- करम- भाव- भक्‍ती-- है 

5 माधारण धमे-प्राण व्यक्ति -ब्राह्मणं-' हनुमान-्चालीसा”, “हनुपात 
वाहुक” और “रामायण ” का भक्त होता है । यही उकी अस्थानत्रयी है। लिदो- 
प्रदेश की साधान्य जनता दक्ति, बेष, और वैध्णुव पूजा का जोवन में समस्वय कर 
लेती है! इसी भी पूजा, उप्तकी भी पूजा-सब की पूजा | यहा शिवरात्रि पर 
"शकर” वी पूजा, “सक्ठ ' के अवयर पर शक्ति की पूजा, और रामनवमी और 
वृष्ण-्जन्माष्टमी पर विष्णु के इन अवतारों की पूजा हिन्दुओं दे घर मे घर होतो 
है । सब देवता हैं , सभी पूज्य हैं। सध्या-उपासता ब्राह्मणों की चोज समझी जातो 
है। "विश्वास फलदायक/ तथा “मातों तो देव नहीं तो प्रत्यर” मावने वालौ जाति 
ने श्विरो के प्रति ब्यावहारिक रूप में प्रदर्शित की जाने वाली श्रद्धा को “सराध” में 
बदल दिया और मान लिया कि “आशाश्ात्‌ पतित तोय यथा गच्छति सामर, सूरे- 
देवनमस्कार' केशवम्‌ प्रति गच्छीति ।” उसने बिना तक के यह भी मान लिया कि 
जेसे हाइ-माम के मातव-धरीर को प्यास लगती है वैसे हो भस्मीभृत शरीर वाले 
वितरों को भी प्यास लगती है और जैसे एक गिलास पाती पी लेने से हमारो ध्यान 
बुत सकती है वैसे हो क्यार के पितृपक्ष में एक जगह बैठकर सत्राहत जल-दान करने 
से ने जाने कहा-कहा और ते जाने किस्त-हिस योजि में होने वादे पितर गए तृप्नतृपा 
हो जाते हैं। हमने मान लिया और हमने यह भी मान लिया कि वैसा जिसका 
लगेगा, आयोजन जिसकी ओर से की जायगी, कया का पुष्य उसी को सिल्लेगा-- 
भले ही वह कया उसके निवास -स्थान से क्तिती ही दूर क्यो न हो रही हो और 
सुनने वाले का कान किसी दूसरे ही व्यक्ति का क्यों व हो | काब्रेजों और विद्व- 
विद्यालयों भे "अटेन्डेन्स बाई प्राकमो/' प्रचलित है यद्यपि "अनसिकिताइज्ड” है किन्तु 
धर्म -विधान में हमारों जनता ने “पुण्याजव बाई प्रावसी” भी सभव कर दिया है ! 
राहुल माहत्यायत मे ऐसे शामिक अधविश्वाय का एक बडा मतो रजक उदाहरण 
प्रस्तुत क्या है -' मेरी चचेरी मोती जब परानी-वर्तत के कयमों मे बहुत ब्यस्त रहती 
तो वह अपनी मुदरी रख जाती। माौरों के साथ उसे भी कहानी सुनाती । 
उपस्थित सतिया कान से उस्ते सुल्तीं और मोसो को अमुपस्थिति मे उनकी मु'दरों 
सारी चहानी घुत लेती जिसे मोसी अंगुली मे पहन कर सुतने की भागिनी बन 
जाती ।” । साधारणत. हिन्दू समाज पुष् के अवप्तरों पर, इच्छापूर्ति के अवसरों पर 
पूर्िमा अथवा अमावस्या के अदसरों पर सत्यनारायण जी की कथा सुना करता 
है। पहित जी बड़े प्रेम से यह कया सुताते हैं। रोचक बात तो यह है कि सत्य- 
तारायण बेचा हो इस कथा में कथा सुनते के सुफल से सवध रखने वाली और व 
है. बेस बेक स्ापप दा यात्रा, वृ शा 


रु कक 


[ २६ | 


सुतत के परिणामस्वरूप आन बाली विपत्तियों से सम्बंध रखते वाया कहानिया 
क्याएँ ता कई हैं विन्‍्तु वह सूवक्या-सत्यनाएयण दावा की अपनी क्या-कोन मो 
है जियक मुतने या न सुनने के परिशामतत्वरूप ये कद्भातिया बनो-वह्टीं नहीं है । झय 
नारायण जी की पूजा वो विधि दो है हिननु इनकी क्या कहीं नहीं है। दितनी ददी 
दिखना है कि इतनी हामाय-सी बाव-दसनी बड़ी प्रवचता-पुरी की पूरी जावि की 
मय मे नहीं था सद्ची, और यदि थाई भी, तो उसती प्रदिक्रिया न दिखाई पड़ी और 
वरिखे्दर समा प्राऊेपर से लक्र मूठ क्िवान-मजदर तक के थरों यें यटू कया चलता 
है / गद्भा-लान मे पाय करता है, द ल-सात्र-दुधाव का विचार किये विता-देत से 
पुष्य-य्रात्ति हठा है, हीये यात्राएँ (ने दी वे साय स्त्रत्त पाजी मिलमर्गों और व्यत्ति- 
चार पण्डा के अप्टचार व गट हों) और परिद्वमाएँ ठग्रा मन्दिरों म मूर्तियों वें 
दर्न हमारे पाों का निवारण करऊे पुष्य-लाम कर ठ हैं मृतक की श्रादइ-रिया, 
ब्रादि जौर जीवन वी विभिन्‍न स्थितियों पर घाहद विहित सस्वार हम घ्मेनिश/ सिद्ध 
करत हैं (नव ही हम उच्चारित स्तरों का एक अर भी ने समयद हों और इसारे 
गये डतवा दच्चारण भी वह करवा हा जिसहा उच्चारण माया-दिच्न की हष्ड 
से विच्युत अगुद्ध दवा), ते खाता हो दमास उाव मे है और परवि दिन बातो सॉजन 
ते बरवे इससे अधिक पौपिक ठव्रों से परिवृर्य म्राजत डेट कर करत रूता ही दमाय 
ब्रत है, उमतों ठाएा निरेशित कर्मकांड हमारा धरम-करम है थौर इत कर्मकराओं का 
इस्तघन करने वाजा वेपरम समझा जाता है। छुताडत और दोंग-दकोमला तथा 
वाबद जीर आउम्वर में तथा घर्म-कश मे अभिन्वदा स्थाशित हा गई। इनके 
दष्वघ में दम एक दी दावे छोर करनी है और वर यह है हि विभिन्‍त घादित ०" क्ति 
जो भहीं कर पाये वट्‌ बप्ती सीमाओं धर विवशवाओं के कारण, डिन्‍्नु वे जो-डुद 
करत थे उन सद की उतकी घामिंर इमानदारी पर काई भी मन्देह नहीं किया जा 
मसड़ठा | दे मचमुद्र मात से कि एसया करत से एसा होता है। ऐसा नहा धियवे 

दिखाने मात्र वै दिये वे सा करत रहे हों । ठदता पत्रका विश्वास दा डि सरबू जी म 

डुबकी लगाने से परापर कढ डाटा है सूद्ि का भाय लघात से मगवात प्रसन्न होते हैं। 

सत्यनारायण वादा की कप युतन छ पुश्त सित्रवरा है। ब'्स्था का क्षमाव कुद्ध एम 

€ थी 9 मौजबातों में द्वितीय महाबुद्ध के वाद चादय-बंट्त हुआ है व्दात इन बरमाव 
में काई बन नी ॥ वर बछ्ाव ऐसा समर नहीं ने गा दयावन्द वविवकानन्द का या। 
बह मदत गन की चोड है| न्पपृ क्त दाठों में से अनेक एसी हैं कऋिका बर्यन 

इन्तस आधुर्निइल ट्स्दौ-क्यां-साहित्य में मित्रता है प्रयाद का "क्कात्र” इद- 
हर रूप में उपस्थित दिया जा सकता है साहित्य क लिये इससे अधिक झपयागी 
यह हो की नहीं सकठा था। 


[ शछ ने 


“ईसाइयत बौर भारत थे 
करिए पर्म के साम-साप द्दी-परेश मे इत्ताम भी इपर पाप-छः 
पवाम्दियी पे पर्ोप्त फेर गया था हिल्तु इतने शवाब्दियों तक साप-साथ रहने पर 
भी और अनेक हिल्दूओ के इत्ाम स्वीकार कर लेने पर भी हिन्दू ओर मुफलमान 
पाक दृष्टि से एक दूसरे से प्राप: बररिचित हो रह गये । इसके ऐतिहातिक रूस 
हैं। पहमुई पज़तवी का भू्ियों शौर मर्दिरों को तोडना और उनता अपयान करता, 
औरजुनेद का इतदी कट्टरवा के साय हिल्दुओ से व्यवहार करना, आदि इतना भया- 
सक हो गया कि दिदुओो का हृदश शुंसमानों ओर इस्लाम की ओर से गागासतः 
कृठ गया । हिलुत्व को जद बहुत गहसई में यो और उसकी संहानता दया प्रभाव- 
जीतता अतापारश थी । इस्वाम का तवीन तेशेम्प झूप विकदाल था। उपकी नूती 
पेन से अफ़गादिस्तात तक बोल डुको थी । राजपुतों गो दनवासे के पानी ने जौहर 
में अफा'नों और अफगाता दालो की हखवारो के पाती से इंट कर मुकाबला किया। 
जगेपत और कूटनीति ने उन्हें बिता दिया, लपनी ही कंजोरियों के कारण हम 
हारते गये विन्तु न हो जीतने दालो मे जौत पर विश्विन्तदा को सात ती और ने 
हारने वातो मे अन्तरतप से पराजय स्वीकार कषियां। राजपृत इसलिये कभी वही 
हारा हि वहु वीरता में किलो से कम था ? उसकी हर का वारण युद्ध में भो सहज 
विश्वास एवं शराफढ का होता तषा कूंटबीति और सामृहिक ६द्ि का क्माव था | इस 
दिये राजपूछ्तो का आत्पानही गरने पाई। राणा मादा, राणणवाप, हेमू, शिव, शिवाजी 
भरहे आदि इस प्रमाश हैं। केवल बूटनोीदि और राजापिार पे या इत-प्रयोग 
है हिदू-जादि करी भी वही मियई जा सकती अस्तु जीत का दवे उधर से न गया, 
अपराजेयता पर से विश्वास इधर का ते हटा । भरत ये हस्लाद की धाक उम्र आंगा- 
नी पे नहीं जमी जैसे गूरोः में जमी थी । कोई हिसो को दवा तहों पगा। दोनों 
एक दूएरे के ऐतिहासिक सिए-दर्दे बदकर रह गये । दोनो अपने-वास्तविक स्वरूप 
को भूल गये और इसलिये ० दोदो एक दूसरे से मिल नहीं एर्णै। कितते भथावक 
बाहवय की वाह है कि तेरह शवराब्दियों तक के परिचय के बावजूद भी इस्ताम था 
अनुषायी आज “ब्राह्मण” को “बरहमद” हो १हता है। वह अभरेडी के इ्नितम 
घद्धो के उच्चारए कर सेवा है किस्तु ' हिमालय को “हिमाला” ही! कहवा है। यह 
स्वाभाविकृता एर बट्दता की विजए थी । दीगबी शदी के आगमन के समय हिर- 
मुसबमार उस दराजू के दो पसडे हो यये ये जिशके सम-विद्ु वर अंगरेज भा होथ 
पा, डिसडा हमतोल-यूत्र अं परेबो की मुदृदों ये था। अगरेदी स्राज़ाज्यबाद ते 
इस्लाम और उत्के अनुयादियों को हिन्दुल्ड बोर उसके अनुपायियों के वरावर थी 
स्थिति मे उतार कर उदय दिया । मुहतगात यह तह हूला हि कल ही उपने हिलुओं 


ह्रेप 


इंयसन क्या था और अगर मोका मिलेया तो आने घाते कह यह फिर उन पर 
शान करेगा । इधर हिन्दू उसके अत्णचारों को नहों भूला था । एंक नये विद ए ने 
जस्म लिया लैकित यह विद्वेष नेताओं और उनके स्वार्थी अनुयायियों तक ही सीमित 
रह गया | धामिकता के व्यावहारिक दृष्टिकोश से सामान्य जनता की प्रवृक्तिया एक 
सी हो गई थी । प्रवृत्ति की अभिव्यक्ति का स्वर्प विभिन्‍न था। कर्मकाण्डो पर घर्मे 
के पूल तत्व से अधिक विहदास मुसलमान जनता वी भौ भ्रवृत्ति थी। इसी प्रसार, 
अन्यवित्वास उनमे भी था । मरे टाइटस ने लिखा है, “सामान्य जनता सन्तों में, 
प्रारथेता स्वीकार करने को-इच्छा-प्रूति करने कौ और चमत्कार उपस्थित करने की 
उनकी दाक्ति और क्षमता मे विश्वास करती है और अपने इस विश्वास्त को सही, उप 
योगी, और व्यावहारिक मातती हैं ।"* शायद यह हिन्दुओ की मुरति-पुजा का हो 
प्रभाव है कि मुसलमान भाई भी पीरो, दरगाढ़ों और क्त्रो की पूजा अपने हिन्दू 
भाइयों को हो तरह द रते हैं। चू कि साहित्य की रचना पढ़े-लिसे लोग करते हैं और 
पढ़े-तिल्ले लोग जन-अ्रवृत्तियों से उतवे परिचालित नहीं होते जितने अध्ययन से प्रात 
ऐतिहासिक तथ्शे से, इसलिये साहित्य को रचना कै क्षेत्र में ऐनिहाप्िक कारणों से 
उत्पल पारस्परिक अविश्वास एव भज्ञानता का ही अधिक प्रभाव पडा और वह भी 
हम रूप म॑ कि आधुनिक हिली साहित्य के क्षेत्र मे मुसलमाव साहित्यिको का योग 
प्रायः नगष्य-सा रहा है। यही स्थिति ईसाई धर्म की भी रही और उस घर्म वे हललो 
चा भी हमारे साहित्य पर कोई भो प्रभाव नही पडा । सच्ची वात तो यह है कि 
अपने सांसद तिक परिवेद में ईसाई घर्स इतना पाश्चात्य रहा कि उप्ते हम सच्ची हृष्टि 
से भारतीय धर्म कभी मान ही नहीं पये और भारतीयता के रज् मे पूरी तरह से 
रंगा हुआ हिं दी साहित्य उस्ते विलकुल ही प्रभावित्र नही हुआ । 


दशन 


इस अस्घकार-तात्र में जो स्थिति हमारे धर्म को यों लगभग वेती ही स्थिति 

हमारे दर्शत की भी थी | हमारे यहा धर्म और दर्शन मिन्त-मिन्न दत्व नहीं, पूर्ण 
हूप से अभिन्‍न तत्व हैं | हमने दर्शन के क्षेत्र का केवल चिन्तव, भनन और अनुमान 
का ही क्षेत्र कमी नहीं माना । भौतिक क्षेत्र बी सीमाओं से अपने को मुक्त करके सुवि- 
शुद्ध पन्ना के द्वारा चित्तन-मततन और मम्यन करके जो पाया वह हमारा दर्शन बना 
बोर ब्यावह रक क्षेत्र भ उसकी अववारणा के लिये जो| करशीव-कत्तं ब्बन्‍्दुआा वही 

हमारा धर्म बता | अतएवं भारत मे एक का पतन प्ौर दूसरे का उत्पात समव ही 





३ “इस्लाम इन दरिदिया ऐंड पकिस्वान”, पृ ह७४। 
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नहीं था। और तह, दीदी शताब्दी को भूपिसा में जो गठि धर्म की हुई वही दर्शन 
की मी हुई ! परिस्थितियों ने उसे दर्ण को जीवद के वर्म क्षेत्र से भलग़ कर दिया 
इसे हो दर्शत को भी अलग कर दिया, किल्तु छाक्तृतिके हृष्टि से जित छुरक्षाल्क 
इक्कोए से हमने पर्म को जितना और बहा हक अपनाये खख़ा उठता हो और बहों 
तह दर्शव को भो गहीं छोड़ा ! ब्यावहारिक हप्टि से धर्म भो सम्रावशत्मक रहा यौर 
दर्द भी । ठुछ | तवाद, कुद विधिष्टई तवाद, दुछ बालक, ुध् वाहितिक, हु 
भोषामा, दुद्ध पायुपत, बुच्च शक्ति, रुच् शं व, दूध गीता, दुछ उपनिएंत, आदि दर्शनों 
की बातें था कर यहा दिल एई। इस इस्तर, एक ऐसी छिचदी वन गई जो हिल्‍्दी> 
समाज दे व्याइहारिक जं दस के सिये युर्सल्पेण सुपाच्य एप तामप्रद हो गई । 
ईश्वर, जीव, प्रकृति आदि,- 

हिन्दू सवाज मानता है कि ईएवर एक है। वह रुव॑ समय है । वह सर्वे यापक, 
हब्चिदानस्द, धवत्त सवियल्ता, पर्दान्तर्यात्ी, वित्म, तिविकार, सर्वकर्मफतदाता, 
अधिवाशी गृणावरीत और दगत की उ्तत्ति स्थिति हार का ब्ार्त है । समस्त 
विरोधी वृत्तियों का बह सस्पिस्पल्न है। हम वृक्तिया वहा पहुँच कर था उम्े 
सुवधित होकर बपरी-»पती विश्विप्ठाएंँ छो इंस्ती हैं । वह दोनदयादु, दोनबन्धु, 
श्यागागर और पापियों का उद्धार करे दादा है । दंसे हो वह विरृंण है रिच्चु 
घू कि बह सदनुध कर सकता है, इससिये “ परिवाशाय साथुदा विनाशाय चर 
छूता, घपप्रस्याउवार्षाय” गुग-युग में वार लेहा है। नीला वरने को भाकता से 
प्रेरित होकर बह स्रेष्टि की रडना करडा है। 

बोव इवर का ही एक अध है बोर जे दान्हप में वर को ममत्त विशेषाएं 
शा यर्तमात हैं; भगवाद की दो मायाएं' हैं -विदा मापा और शविया माया! ड्म 
अविद्या माया के पश होकर जोद अपरे दास्‍्तदिक स्दह्प को भूत कर क्रम, कोष, 
मोह, ज्ोमे, ममता, अहकार, आदि मे प्रेम जाता है और बस्य-प्रए के कष्ट उठाया 
करता है । पह अत्सुय हो जाता है और भावि-माति हे कष्ट उठाया कराता है ज्ञान 
मार्य अपना मुक्ितिमार्ग क्षे द्वार जीद भगव ने का दर्शन प्राप्त कर सस्ता है और मोज्त 
भी प्रात कर सा है प्रद़ि विगुशालिशञ है। दे हीनो गृश हैं सह, शजत्‌ और 
पमम्‌। माया ते श्रावद् जीव प्रकृति का दास हो जाता है बह रूडिवादी हो शत्ता है 
ओर श्र मूंद कर दिश्व से करते लय बात़ा है! 
कल्याण-पा्ँ -- 

कहने के विएो हम देशे पर विश्वाद् करते हैं हि चूंकि करियुय मे वेदो का 

भा हो गया है इसलिए हरारा विश्वास है कि भगवान छा दाम इसने से ही हपास 


छ 


कल्याण हो सकता है व्यावहारिक दृष्टि सै बाह्यण-वाक्य और बावा-वाजय ही प्रमाण 
हो गया है । व ल्िक दृष्टि से जगत माया है किन्तु व्यावहारिक हष्टिकोण से यह सत्य 
भौर शब्च है. यहां रहतेऔर अच्छे ढेंग ने सटने-के लिए उचित-अनुदित सबनुद् 
किया जी सकता है। पाप किये जाना बोर उपके फन से बचने के लिए बुद्ध पुष्पलाय 
जैसे, मगल वा बरत, दान-युल, देवा वी पूजा , प्रवित्र नदियों में हुतकी 
लगाना, कर्मकाडो का पालन, बादि-किये ज्यना हमारी वृत्ति हो गई है । भरने के 
बाद सामसारिक जौव ने गस्तव्य पर पहुँचने के पहले उसे एक नदी पार करनी पंछ्ती है 
जिसका नाम है वेतरुणी । उसे पार करते के लिए पूछ का सहारा पाने को गाय का 
दान मरने के समय लोगों से कराया जाता है । नहीं तो जीव उम्री में हुवा-उताराबा 
करता है | इबता है तो जसवर कष्ट देते है, उतराता है तो खू लार पश्ती । 
आरयश्चित और 'परुसादे! - 

जीव की मुवित का एक मार्ग और मी प्रचलित है) उत्ताह और मक्रियता 
से पाप किये जाओ और मन्दिर में भगदान के सामते रोगे जो - है भंग 
पान ! हम बड़े पापी हैं | आप द्वी हमारा उद्धार करो ! हम बहे अधम हैं | हमे आप 
हो वा सहारा है | भावान एवं पुलिम अफसर णा प्रशायतरिक्त अफ़्पर नी तरह है 
और जीव एक धनवान भिखारी की तरह ! जो करता है वह करता ही जाया भोर 
'बिरौरी बितती वरके अपने अपराप क्षमा वर रहगा। मरते के थाद जीवों भग- 
थात वी कपघहरी में जाना पडता है ! चित्रगुप्त भगवान की कोट के वेशवार साहव हैं, 
और खुद भगवान, जज साहब । ये भगवान जो चापलूपी पसद करते वाले - घूसबोद 
बड़े आदमियों जैसे हैं। हमुमात जी, देवी जो, आदि देववा - देवी भी बड़े काजपी हैं । 
ये बीच बाते के लड॒दू था बकरे आदि को लालच में कषपते मौकापरहत मगती की भाव- 
ब्यकतायूति कर दिया बरते हैं ॥ न 
कर्म- 

कर्म सद्रधी हमारी दार्शनिक धारणा यह हो गई कि जौवन में घन सम्पत्ति, 
मात-कमर्यादा बडाकर बड़ा आदमी वन'नेके लियेजो भीटौवा मम्रझे, ऋरो। इसतरतरों 
गोय। अमर हो । उचित-अनुचित, घोखा-घढ़ी, वेईमानी, वूरता, व्यभिचार, आदि-सब 
कर मतते हो हा, माथ-साय 'दान-पुल्ल जादर वरते चल्रों । मदिश बनदाओं, घरम- 
शात्रा बनवा, पुजारी जो के जीवन-निर्वाह की व्यवस्था किये रहो, कामन देवता को 
“सोया” देते रहो, व, मगद न भला करेंगे ? कार्य-छारण-पव्ध अनिवार्य नहीं रह 
गया, वह बड़ी आसानी से निवार्य हो गया । कर्म-सिद्धास्त क। अर्थ भागयवाद हो गया। 
अच्छा हुआ, भाग्य से , बुरा हुआ, भाव से , ६ साल की कच्ची वे ६० वर्षीय और 
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राज-रोग के आधय-श्यान पति देवता मर गये, मण्य से, के हो गये, भाग्य से, 
मुकदमा हार गये, भाग्य से, गरोद हैं, भाग्य से, अमीर हैं, भाग्य से जो कुछ हो रहा 
है, भाग्य से जो-दुद्ध नही हो रहा है, भाग्य से जो-बुच्ध नहीं हो छकता भाग्य से, 
जो-कुृछ हो जायगा, भाग्य में, भाग्य-तंऊदीर-एक विविध दाशंनिक सम्रहालय है 
जहा से हो मब-उुछ निकलता है। "करम'”' माने “कर्म मही, मत्ये की खाल के 
भीवर ब्रह्मा के द्वारा अहृब्य रूर से लिखित कुद्ध पंक्तिया हैं । 


आवागमन और स्वर्ग-नर्क 

हम आदागमन की बात पानते हैं । मं यह भी मातते हैं कि पिछले जनम में 
जो-बुछ विया है बढ़ी इस जतम में भोगते हैं। साथ ही साथ, हम यह भी मानते हैं 
कि दो ऐमी जायें भी हैं-कहा हैं, यह पता नही, शायद भ्रासमान में बही हैं-जिनमे 
से कसी एक जगह भगवान के राज्य की स्याय-व्यवस्था के नि्शय के अनुसार जीव को 
छाना पडता है और सूक्ष्म शरीर घारण करके-जो अगूठे फे बरावर होता है-अपने- 
अपने क्मों के फल को भुगतना या भोगना पडता है ॥ इन दोनों जगहो मे से एक को 
स्वगे कहते हैं ओर दूसरे को नरक । चोरी करने वाले, व्यभिचार करते वाले आईि 
नो क्या दन्‍्द मिलता है, इसफी तस्वीरे व जारो मे चार-यार या छ छे अण़ो में 
मिलती हैं। नरक ब्िदिश साम्राज्य के किसी भयानक जेल की तरह है जिसके जेलर 
साहद का वाप्त है यमराज जी, और स्वर्ग किमी समृद्ध-बिल्ामी राजा की सुस्दर 
राजधण्नी की तरह है जिसके राजा साहब का जाम है इस्द्रदेव ! 


भगवत-दर्शन और उसका फल-बरदाने 

भगवान का दर्शन हो तकता है किन्तु वह बड़े भाग्य से ही होता है। उसका 
पत है अच्छे भोग के वर-दान को प्रात्ति 4 भक्त लोग अनस्त भक्ति क्षा वरदान मांगते 
हैं। मो वो बात कभी-कभी सामने भा जहर जाती हैं किन्तु सुद्दर भोग अगवा 
वोहोसर, आनस्दमयों, चिर अनुभूति को छोड कर नि स्वाद मोक्ष मांगे कौन ओर 
मांगे भी तो क्यो ? नैतिकता भर सयम की दृष्टि हे हमारे जौवन-दर्शन को स्थिति 
बड़ी ही दयनोथ हो गई | घर्में की आड़ में समस्त राजमिक और ताम्मिकर क्रियाशों 
का अत्याएुन्य प्रचलन हो गया । काम, क्रोब, मोह, माग-मम्ता, मंद, मत्सर, झहं- 
काए, ईर्ष्या, द्वेप, क्षोभ, स्पर्डा, ठोग, ठकोमसे आदि का घामिको के समाज में वेरोड- 
टोक व्यवहार होने लगा। भक्तजन अपने महास्माओं के ऐसे कार्यों को देख कर भी 
इ्म प्रकार न देखने लगे मानों इसको देखना और इन पर दिचार करना पाप है। 
क्मतिंए)ड में से नैतिकता का विचार निकल गया ) विचार-विविमय के लिये कोई 
समावता ही नहीं रह गई । उपासना का सम्बन्ध माव-विहीन कर्मकान्ड से हो गया 


[ अड्र हु 


और जात से उसके सतम्बन्ध-विच्छेद हो गया । दर्शद कहानी-प्रधान हो गया और 
वें कहानियां प्राय्‌ पुराणों से ली गई । एक प्रकार से हम फह सकते हैं कि इस युग 
में हमारा जीवत-इ्ईते पतनोस्मुखी, सावयूल्य, एवं आवनाशन्य भक्ति-दर्शन 


ही गया। 


धर्म का वास्तविक स्व 


हिंद-धर्म और दर्शत वा वास्तविक रूप यह सही था वयोकि यह_रूप किसी 
महान्‌ साहित्य की न तो प्रेरणा बन सकृता है और ने वियय ॥ छरर कहा जा चुका 
है कि जो व्यक्ति को और समाज को धारण कर सके वही घर्स है अर्थात्‌ णो व्यक्ति 
कै ब्यक्तित्त को और समाज के कल्याणकारी ह्वहफ को विघटित होने से बचाए रखे 
मक्के एवं उसको स्वस्थ एवं स्वाभाविक रूप से गतिशीज शख सके वही धर्म हे। घर्से 
पक उपय क् परिभाषा “धर्म” शब्द के लक्षण एवं बर्ष मे ही विदित है। “पर्म" 
शरद ध्यॉकरण के अनुसार “बृर धार" घाहु के भाएे "महू / उत्यय तगाने से बता 
है | इंमेको ध्युततत्ति तीन प्रचार से हो सकती है-- 


१, पक्‍्लियते लोक अनेक इति धर्स --जिम्मतें लोक धारण किया जाय वह 
धर्म है । 


२ भरति घास्यति वा लौकसू इति धर्म --जोक' को 'घारए करे बह 
धर्म है। 

३, प्रियते पर; स घर्म -- जो दूसरो से घारण किया जाय वह घर्म है । 
ब्मरवोप-वार के अतुसार “धर्म दाब्द के अनेक अर्थ हैं, यधा-सुड़त या 

पुष्प, वैदिक विविन्यागादि, यमराज, न्माप, स्वकाव, आचार, सोमरस को पीने 
बाला । विफक्त मे “घर्म ' शब्द का अर्थ “नियम” ब्रताया गया है। संहति वर्याद ने 
कहा है कि जिससे इस लोक में उन्‍्तति और परलोक में वल्याण या मोक्ष की प्राप्ति 
हो वह घर्म है। मनु के अनुसार समस्त वेद अर्थात्‌ क्र कू, शजु , स्राप, भर अधर्व 
बेद घर्म के शुल हैं । गीता भी देद मे कहे हुए तत्वो को हो घर्म मानती है। क्रिया 
था कर्म द्वाए प्िद्ध होकर जो कल्याए करे बहीं धर्म है। हमारे घर्म की उत्पत्ति 
साय से, वृद्धि दया और दात से, निवास क्षमा मे, ओर नाथ क्रोध से होता है। मनु 
के बनुपार केद, घमध्ास्त्र, सदाचार बोर आत्मा का प्रियवा घर्म का बनच्चण है। 
ब्यक्ति और व्यक्ति के हिये, व्यक्ति और त्माज के लिये, सामान्य और विशेष 
चरिस्वितियों मे, स्वाभावित स्थिति ओर आपत्तिकावीय हियति में धर्म का स्वरूप 
बदस जाया करता है, यद्यप्रि उ4क्ती दृत्ति और तक्ष्य एक ही रहता है। धर्म के सव- 
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हप को स्पष्ट करते हुए लिखा गया है, “धर्म भारतीय विचारों और जीवन का आधार 
और युपो-यूगों से उसवी सम्पतता का मार्गे-प्रदर्श रहा है। अपने इतिहास के 
विफल आवतेनों और परियर्तनों के दीद बह इस सिद्धान्त को अविचलित रूप से 
प्रह्ण किये रहा । धात्मा की मुक्ति और स्वतन्त्रता उत्तके जीवन का पुष्पार्भ रहा हैं, 
सानव की दिव्यता भौर जीवन की मूलभूत एकता, उसका शादवत सदेश।”" गांधी 
जी के भनुमार धर्म वह तत्व है जो म्रातव के स्वभाव को चदल सकता है, जो मनुष्य 
को आतरिक सत्य से वादे रहता है, और जो उसे सरदेव शुद्ध करता रहता है। सच्चो 
बाते तो यह है कि धर्मंचिर प्ररिवतनशीस माननौय प्रकृति का अपरिवत्ञेनीय शव 
शाइवत धर्म है। एघाह्ृष्णन मे धर्म के सम्बन्ध मे विचार करते हुए लिखा है, “पर्म 
शास्त्रार्थी , विद्वतुनिष्कर्षो अथवा गम्दारों के सम्पादत, एवं कर्भकासडो का नाम नहीं 
है। वह एक प्रकार का जीवत है । वह एक विद्येष अनुभूति है। वहे सत्य की प्रकृति 
का दर्शन है अथवा रात्य की अनुभूति मायातिरेक का रोमाच नहीं है यर आत्मपरव 
उद्भावता नहीं है बल्कि पम्पुर्ण व्यक्तित्व का अनुभव है। मूल सत्य ,पे प्रम्बन्पित 
पूरंतम गलढ़ व्यक्ति है। वह थात्मा का विधिष्ट हृष्टिकोस है“ ।/* घर के 
शाब्दिक, ब्याकरण-सम्बन्धी, तथा मनु ओर कणाद, आदि के द्वारा किये गए ,भर्षे, 
ओर घर्मप्र ण॑ गहास्माओ द्वारा उपस्थित किये गए स्वरूप, शथा दाशेनिकों द्वारा की 
गई व्याष्या दे कोई भी मौलिक अन्तर नही है ! बाते एक ही हैं, केवल पहने का ढंग 
दूधरा है । उसके स्वरुप'को और अधिक दोधगम्य बनाति हैए स्वामी शिवातन्द ने 
लिखा है, “जो आत्मा वो ईश्वर में पुनरावद्ध कर देता है वह धर्म है। मानय,.प्रदैद 
अपने पंचुवनु अस्तित्व में स्तुष्ट नही हो पाता । पशुओं को तरह जीवन विलाते रहने 
'से उपक़ी भान्तरिक तृद्धि नही होतो । वह आध्यारिमिक सन्‍्तोप आश्वासन, और पाति 
चाहता है । ऐसे भ॑ नव की गहनतम आन्तरकि इच्चा-माग-की पूर्ति एवं वृष्ि धर्म 

से ही सभव है ।”* वे यह भी कहते हैं, ' धर्म किती व्यक्ति के जीवन और उसके 

भानेत्त पर सजीव प्रभाव डालता है। बढ़ मस्तिष्क को बराध्यात्मिक भोजक देता है) वह 

मानव को दिव्य बना देता है। वह देदी जीवन है वह हृदय को पिघला कर उस्ते 

विशुद्ध कर के उप्तकों परिवर्तित कर देता है। विश्वास धर्म की नीव है। भातातु- 

मूर्ति उसकी बाह्य हुपरेवा है । पषित्रता, सत्यनिष्ठा, बिशुद्धता और अहिमा उसको 

दोवारें हैं। वीर-प्ीए-विवेक, अपरिय्रह, निर्मेलता एड प्रसलता, आरम-सयम, चित्त 


१. 'दि बल्चुरल हेपिटिज जाफ इन्डिपा, भाग, ४, भूमिवा ७ था पृष्ठ । 
३ ' हि व्यू आफ भाइफ ; पृ, १५ 
३ “दल्डे पालियामैट आफ रिलोजन्स”, कमेमोरेशन बाल्यूम, पृ, १०६ । 
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की एकाग्रता और ओराक्षा उपक्ी ईड हैं। प्रेस उत्तका सीमेट है ।” एक ओर धर्म 
का यह रूप है, और हूएरी भोद, अन्धकार के परिणामस्वरूप उत्तल-काजल की 
शोठरी से विकते हुए-हिन्दू धर्म का वह ब्यावह रिक रुप, जिंसे हम पिछले 752 पृष्ठ 
में देख घूके हैं ! दोनों में बडा अन्तर है ! यदि हम कुछ और गहराई से देखें तो धर्म 
की दस ब्याख्या के अतुसार ब्पते प्रचलित हिर्दू धर्म का एक भीत्तव सभवत न 
मिल सक्ेया ' और हिल्दू धर्म ही क्यो, ईसाई, इस्ताम, पारसी, बौद्ध, जन, आदि 
कोई भी धर्म अपने वर्तमान व्यावहारिक रूप मे घ॒र्म को इस कसौरी पर खरा बे 
उतर सकता । इसता वारण है। 
धरम के रूप 
ने धात यह है कि घ॒र्श के दो रुप होते हैं-एक उसका प्राण अथवा मूल तंत्व, 
और दूसरा, उसबी दाह्य रुपरेखा । धर्म का पहला रूप शाश्वत एवं सनीतव होता 
है। उसका दूसरा तप समय, रुथान एव परिस्थिति सापेक्ष होता है । पान भ्रुक् जी मे 
लिखा है, “धर्म मे दो भाग होढ़े हैं एक शाशवत तत्वों वा भाग ओर एक अश्ाईवत 
तत्वी के! भेग्ग “* * पर्स का यम्र रूप नहीं बदलता लेकित टियमे रूप-भण-वदवता 
३हता है (/* बर्स के हठी दोनों रूपो को ध्यान में रख कर अरविन्द ने लिखा था, 
#धुर्म मानव समाज गा एक अत्यन्त महाद्‌ साकृतिक प्रभाव है भोर इसते मानव 
जीवन के लिए गुए से ही सब प्रेरणा प्रदान की है ****“इतकी ब्रिभिन्‍्तताएं स्पष्ट 
हैं और ये विभिन्‍नताएं अपने-अपने जन्म-स्थान की भौगोलिक, ऐतिहाएिक और 
साह्कृतिक ौ्पितियों से सम्बन्ध रखती प्रतीत होती हैं ***** यदि हम धर्मों के वे'्ट्रीय 
अनुभवों को विचारें, उतर अनुभवों वो जिनसे उन का जन्म हुआ है तथो जिन्हें दे 
चरितार्थ कश्ना चाहते हैं, तो उनमे अप्रूय सहानुभूति और साम्य पाते हैं)” गांधी 
जी मे भी कहां है, “भाप इतना समझ ले कि सभी मजहव अच्छे हैं "५४ 
हिम्दू-धर्म और दर्शन - 
घ्यान रखने वी बाते यहे है कि हिंचू-धर्म वा यह रूप विकृत नही हुआ | 
विकृत हुआ धर्म का बहू भाग जो स्थाद, स्रमय और प्ररिहिवति-मपेक्ष है, और इस 
विहृृति का भी स्वरूप यह है कि सहत्न/ब्बियों पूर्व निर्धारित हमारे कमंकाण्ड वेते के 





६६ वही, प ७३ । 

२ “भारतीय सह्कृति*, पृ ४२ 

३ अदिति, अरविन्द विद्येपाक, अगस्त, १६५१ पृ, १३२ 
४ “पार्चदा प्रवचन” पू ६३ 
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वैसे हो रह पये । वे परिवर्यतों के साथ-साथ परिदर्तित अथवा प्रशोषित नही हो पाये 
जिमका परिएगग यहे हुआ कि परिवत्तित व्यावहारिक जीवन से उनकी समति ने बं5 
हरी | उनके भीदर वी सही श्ता, स्पृति, आ्राशवात तत्व निकल गया । यही स्थिति 
झन्य प्मों के साथ भी है ! यदि हिल्‍्दू-पर्म वा पर्वस्व या प्रधाव तत्व यही पक्ष होता 
हो हिंदु वे कद का मिंद गया होता, किन्तु यह तत्व हिल्‍्दृत्व का प्रगुत्त तत्व है हो 
नही यह प्रमुख उन तोगो के हिए है जिनके मस्तिष्क और चेढता के सभी दखाजे 
ओर घिडकिया बन्द हैं. कर्थात्‌ जो चेतना पाऊर मी जड़ हैं । हिस्दी के साहित्यिक 
जड़ नही हैं औए इसीलिये हिन्दी के आधुदिक साहित्य के निर्माताओं ने धर्म के इस 
भाग को साहिएए का वियेय कभी हीं दनाया--साहिहेतर स्थलों और अदप्तरो पर 
थे भसे ही इसी को अपदाते रहे हो । हिंदू धर्म मे भ्रमुणता है उसके घाइवत भाग 
की और उत्त भग मे न मातूम कितितों अक्षय संजीवनी शक्ति भरी हुई है! ! वह 
मावव-्आत्मा की श्वार्वव वृत्तिया-अरदृत्तिशें पर भाधारित है। वह व्यापक ततमो 
से सबधित है। वह मारव को हर्वव्यापक एवं झावेड़ालिक प्रकृति की असली मांग 
की पू9्ति के मिए है। इसलिये राघाकृष्णद ने लिछा है, “हिल्‍ुओ के धर्म को धर्म- 
पत्र दे कह कर जीवन-योजना कहना हो अधिक उपयुक्त होगा .,,........ हद 
सपुर्ण एकल का उद्दश्य मनुष्य क्री आध्यात्रिक एू्ता है,........ ।"* हमारा 
पह धर्म सश्पाओं और सस्कारो के जाल से तोगो के घरिन्र एवं उनरो दतिया भाव: 
ताओ को विकसित करने के लिए है।यह शाश्वत मानव द्वारा अनुमोदित भाबार- 
शास्त्र है। जिस देश फा धर्म इतना महान है, सौर बांध हो साथ, बौद्धिक हृष्टि से 
जो देश कभी भी किसी से पीछे नहीं रहा प्ध देश का दक्षत भी वसा वही हो सकता 
ऊँसा हमने पिछुले पृष्ठो में देखा है क्योकि बह भो एक लापत्तिकात्नीत दर्शन था। 
ड्ारण यह है कि दर्शन धर्म शा युक्तिवादी एव शेद्धिक पक्ष है और गे दर्शत राग 
ऋावहारिक स्वहप्‌ है । हमारा दर्शव सभार में बगोा है और हमारी दाशेविक 
उपसब्धिया विश्व शी अजिवार्स एद गोख्वमग्रो विभृिया हैं। उन्हे खो कर प्यार 
दा्धि हो जायगा । बह वार का प्रेरणा-छ्लोत हैं। उततो ने भारत का मलक ऊंचा 
उठा है। हर 

दो हलतियों का गलत दृष्टि लेकर मिलना-- 


बबरहवी शठाब्दी में दिश्व-इतिहास की सबसे महत्वपूर्ण घटना हुई यूरों- 
पीय दाक्तियों झा भारतीय शक्तियों से सशकृ। दे “मोने की चिडिय' की खोज मे 
भारत आपे। उनका उस भारत से सम्पईे स्थाप्रित हँआा जिसके बारे मे 
१६ "मास रो बन्तरात्पा , पृ. ३३ ! ह 
रू पही, पू ३१ 
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वे न मालूम कितनी रहस्यमयी बाते ओर आइचर्यंजनक क्याएँ सुनते रहे । वे भार 
में हो आये जिन्तु भारत को समझने की अस्तर्टिष्ण लकद नहीं बाये । एवं ञौ 
डुर्भाग्य था। शांत और उदार भारत उतके आने वे कई शाताश्दियों पहले ते अन्य 
विश्वाती, स्वार्थी, मुद्धप्राय और कट्टर, तथा सर्व धम विस्मृत जाति के घनिष्टता 
सम्पक में आा चुरा था । विरोधी प्रवृत्ति बाली जातियों के मिलने स जो आालौशन 
हुआ उस कुछ दारामच उिख्ु अनावशानी व्यक्तियों के क्वारटा दोनों जातियों के 
सर्मावतत संतुलित एवं सुहयवस्थित स्थित तक नहीं आते दिया और दोतीं जातिय 
पतनोमुखी हो चटी, मिलन मदि सम्मलित में बदच सका होता तो गूरोपवासियों 
के आने के वाद वा इतिहाम डरछ और ही होता। फिन्‍्तु वह हही होता था, नहीं 
हुआ । यू रोपवासी भारत को समझने वी अन्तह थि ले।र आये नहीं थे और हमारी 
स्थिति ऐसी थो नहीं कि हम कुछ समझा सकते। प्रिणामत उन्होंने मिथ्या दृष्टि से 
हमें समझना प्राइम किया ओर एमके यह कि भारत यद्यपि खोने की चिढदटिया है 
9िहु जो-डुछ भारतीय है वह सब निद्ृष्ट है। धम, दर्पषत साहित्य जीवन और 
प्रमाजन्सब वुध्य हैं। वे” यडरियों के गीत हैं, घम झदिमो-अ पविश्वासो-अनेतिक 
ताओो ते मरी क्पोत-कल्पित फ़रिय औ और कहानि्भों का चटत है सारा का सारा 
साहित्य भोगरेजी पुस्तकालप के एक खाने से भी निः८१ है जीवन-एतर निम्नसम है 
ओर लोग असम्य हैं । परिणाप्र यह हुआ कि हम सम्य बचाते का उत्तरदायित्व उनके 
कभो १९ भगवाद ने अपत>्वाप हज दिया और समार से हमारा हम पापिया का 
उद्धार कराते का ठका छुदा के बेटे बे अनुवाधियीं नेले लिया और विल्तना 
'दद्धार विया इसका साक्ती- प्रशण- गोझा डामत हियू वा इतिहास है। संभ 
बामि युगे थुग्रे वा वादा करह वाए को तभद हींने की आवश्यकता पड़ गर् 
*शूज!म्पदृम्‌ को सृज्ति होने का उपयुक्त अदसर दिखाई पहने लगा | अशाव 
हाई हुएं--२ मद प्ण परमह्मस विवेकानंद रामवी, दयानरद गांधी आदि, वे स्प 
में । परमहस ने प्राचीत ऋषियो-मुतियों वी जीवन कग्राओं पर विश्वास पैदा करा 
दिया विवेकानंद ते सम दरनते को दालाजिक जीवन सै सयोजित कर दिया राम 
तीर्थ ने भारत माता को एक घाविक अस्तित्व एवं ब्यत्तित्व प्रदात किया दयान'द 
ने आर्म धम की युतियुक्तता तथा उसमे निदित थ्क्ति और क्षमता का दिरएन 
कराया और विरोधियों की अनर्गेत्त वाणी के अनाचार की रोक दिया और गाधी 
ने व्यावहारिक जीवन राजनीति समाज, भ्रादि-+ में उमकों समावनात्रा और 
उपयोगिताओ हो प्रत्यक्ष करके दिखा टिया । इन अलौविक शत्तियों ने कायापलट 
कर दी | ही० एस० दर्मा ने सत्‌ (६८५ ई० [वास के स्थापना वाले वर्ष) से सु 
१६५० ई० (मास्तौय जनतत्र की स्थापना वाल वष ) के बौच वे समय को हिंद्ृुत्व 
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+ आधुविक मदद पुनर्जागरश का युए मात्रा है। * हमारा आधुतिक हिली साहिसप 
दी कायापलट, इसी पू्र्नागरए, इसी पुरर्त्यान, प्राचीन बात्मग्रोणव को प्राप्ि के 
इन्हीं प्रयायो, दबी मधन, मे नि मृत मंदी को माहिता अभिशक्ति है-झ्लाड़ी है। 


हिन्दू-बमें और ईसाई- 


हुआ यह कि जद ईपाइयत शास्त्री का धर्म हो गई तब हम भार्तवाप्ती 
चौंह पडे | इसके बाद द्िल्दुओं का शील कमी तिन्दित वही हुआ। धर्मयखिनेत 
अधिकतर उद्दोंते ही किया जो हिंदुत्व में बताहत थे अथवा उत्तसे अस्त थे 4 उच्च> 
बर्गीप सोगों कौ-्समक्दार जोगो को-हिदुत्त ही प्यारा है। ईपाई पर्मप्रचारकत 
हमारे धर्म मे चुराइवा हो दुरादपा देखते लगे और अनी पुल्तक्ों से वही सब लिखते 
लगे । हैम भी मोचने लगे कि कया सचमुच यहों वात है। विचारशील लोगों मे 
हितुत्व का पर्यवेज्ञण प्रारम्भ किया. । हमे अपनी बुराइवा रिखाई पढ़ी तो साथ हो 
साथ अपनी मद्गातता से भी हम परिचित हो गये । यही हे पुनर्जागसश प्रार्म्म हो 
गया। हमने देख! कि अंगरेगी शिक्षा पोग्रे हुए मवश्वक अपने धर्म और अफती 
सहहृति से घृणा करने लगे हैं। हमारी समझदार जनता ते इतका तिस्सार और 
बहिष्कार प्रारम्भ कर दिया । ये छिड्ने लो चरित्रद्ीन निकले और चू कि आज भी 
भारत की एक प्रमुद्ठ मास्कृतिक विद्येपतत यह है कि बह सब-कुछ बपताध क्षमा कर 
सकता है किन्तु चरितहीतता को कसी भी क्षणा गही कर सकता बतएवं उनते, 
अनऊी सस्कृति और उनके धर्म से, अ्ववि प्रारम्भ हों गई। ईस्ताहयों दी शजसे बही 
भूल यही थी कि सास्कृतिक हृष्टि हे वे भाततोव कभी भी नहीं हो पाये ओर इसी- 
निये वे भारत के अपने कमी भी नही हो सके । इन ईंधाइयो ने हमारे बम और 
हमारी सह्कृति को कम हानि नहीं की। आक्रमशकारों भुसलमानो ते यदि सच्दिर 
तोडे थे, बातु घर्मपखितंद काया था, और देवताओं की गरूतियों को तोड़ा था 
तो इन्होंने भी हमारे घामिक साहिए्य, हमारे धर्म, और हुमारे देवताओों का अपमान 
किया | धर्म-परिवर्त इत्होंवे भी कम वद्दी कराया । यही कारण है कि पे भी हमसे 
दूर हो गये-हमारे साहित्य रो भी दूर हो गये | रहत-सहन में मुसलमान भाई तो 
हमसे मिल-जुल गये थे लेकिक यह नवीन आक्रमण थू कि घामिक कम, सास्कृतिक 
अधिक या, अतः ये हारे पाप्त क्िमों भी रूप मे ना सके । ताजिए में लाखों 


हिल गत लेते हैं किन्तु कितमपर और ईस्टर में थायद एक भरी हियू जाए मही 
ता 


सन उऔ टज पक 
१. हिलूल यू दि एजेज" , पृ. ३। 


[ डडंद हे 


हिलदुत्व का पुनर्नगिरण-- 

राधाकृष्णन ने छीक ही लिखा है कि हिल्‍्दू धामिक पुनर्जागरण का कुछ 
वार तो प्राश्चात्य खोजो का परिणाम है; कुछ पाश्वात्य-शांप्त के विस्द्ध होने 
वाली प्रतिक्रिया है और बुद्ध ईसाई घर्म प्रचारकों के धर्म-प्रचार के विरुद्ध होने 
वाला विद्रोह है* । यह विद्रोह करने वाला वही था जो ने तो प्राचीवता से पूरो 
तरह-शअ थे ढग से--चिपका था और न आधुनिकता के रग में रग्र कर प्राचीन को 
बिल्वुल भुला ही बैठा था । वह प्राचीनता से भी प्रभावित था झौर बाघुनिकता से 
भी | आधुनिकता से प्रभावित मस्तिष्क वी तृप्ति नये तत्वी तई व्यात्याओं नये निष्कर्पो , 
ओर नये रुपो से होती है । हिन्दू धर्म को अब ह_मे इस रूप मे रखना था कि वह इस 
मांगों की पू्धि कर सके । आज के युग ने पुराने धर्मों और दर्शनो को इस बात की चुनोती 
दे रवी है कि वे अपनी उपारेयवा और उपयुक्तता को एक बार फिर प्रमाणित बरे 
नही तो नवीन परिस्थितियों वी मांग और युक्तिवाद के हथौडे से वे चूर चूर हो 
जांथंगे । उन्‍्तिशील सभी धर्मा के नेता इस चुनोती का जबाब सोचत मे सलग्न 
हैं। इस इृछ्ठिकोश से देखने पर विश्व का प्राचीनथर्म-दर्शन, हिल्दुत्द, एक नई आन 
बात से उभरता हुआ दिल्लाई पड़ रहा है। भीलनलाल आत्रेय्र ने जे० बी० प्रेट का 
का यह क्यन उद्धत्त किया है वि. आधुनिक विज्ञान की भूमिता में भी जो धर्म पुन- 
बींबित होता हुआ दिखाई दे रहः है वह हिन्दू घर्म ही है। * 
नव शिक्षित व्यक्ति तथा पुनज गरण की प्रक्रियाएँ 

सबसे पहले यह दृष्टि उन्हें मिली जो नई शिक्षा पाये हुए थे भौर जिनके 
सम्बन्ध दूर-दूर तक थे और जिनके ज्ञात वी सीमा व्यापक थी। परिचम वो सस्कृति 
भारत से छुम आई और उसके साथ साथ वे कारण भी आये जिमसे नवीन आधाएं, 
आकाक्षाएं, और उत्सुकदाए पैदा हुई । हिन्दुओं ने अध्ययत किया और अपने वो 
एक ऐसे ससार में पावा जिसमे राष्ट्रीयता, प्रशातख, समानता, और प्रत्येक ब्यन्ति 
की महत्ता की आवना समाम्य रुप से प्रचलित थी । ये हिंदू मीन शिक्षा, ब्यापार 
और यात्राओ के लिए उत्सुक हुए | थे विक्रिल्त वर्गों भे घुले-मिक्ते, विभिन्‍न जातियो 
के मात्र बेड कर साथा-पिया और समुद्र यात्राएं की वधपि जञाति-बहिप्कार का डर 
बटाबर उतके साथ रहा | नई आवश्यकताओं भोर बाराक्षाओ ने उनके व्यक्तित दो 
विभिलता दी--स्वतन्त्र एवं मुक्त ब्यक्तित, भात्मविश्वात्ती ब्यक्तित्व शियाशील 
ध्यत्तित्व | सापी १८ मो शताब्दी में सामान्य जनतः का स्थिति पूर्व बत्‌ रही । यद्यपि 
परम्परा से चले क्षाते हुए ढाते वँगे ही रहे विन्तु बुछ उत्‌ साहसी व्यक्तियों के 
१, ईहंट एल्ड तेस्द पृ० है०८ 
३ “पापूलर्शहिरज्मऐट्ए स्तास” को भुगिकरा। 
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मत्तिष्क मे नये दिचासे को जगह मिली छो ऐसे परिद्तेतों की राय देते रहेंते थे 
जिन्हें सुनकर पुराने विचारों और भास्यताओ के विस्वासी व्यक्ति चौंक पड़ा बरें। 
नबीत सामाजिक मान्यत'ओ की स्वीकृति तथा न्यक्ति की स्वाधीनता और समादता 
के विचारी ने १६ वी शताब्दी मे भविष्य के महान आन्दोलनों को पृष्ठभूमि कार 
कर दी । इस प्रकार जन साधारण का उत्पान हुआ और उसने अपने को उस विशाल 
समाज के एक महत्वपूर्ण भाग दे रूए मे देखा जिसके सदस्य न केचल अपने असतोप 
को ही व्यक्त दरते थे अपितु आगे बढ कर न्याय की माय करते थे ॥ राष्ट्रवाद की 
विकासंघील बेतना के कारण समाज का नवीन प्रवार से मूल्याकन हुआ । इस मूल्या< 
बन का आधार जात-पात तही था बल्कि उससे आगे बढ़ कर रुम्पुणुं समाज को 
उसने ध्यात में रखा । १६ वी शताब्दी के सुधारकों ने सम्पत्व व्यक्तियों की आंदर- 
भावना का ध्यान रखते हुए मानवतावादी दृष्टिकोण को स्रामने रख कर ब ते. की । वे 
बड़े लोगो को नाराज नहों करना चाहते थे । उनको प्रफत्तता सीधित रूप मे ही 
मिली । बीतबरी शत्तान्दी के नेताओं ने और अधिक खुत कर तथा यथार्य चादी हृष्टि- 
कोर से दातें की । गाधी जो ते कहा कि अछूवो की सामाजिक स्थिति और उतरी 
आजीवित? का स्वरूप सवरणों हिन्दुओं को ही वेहतर करना होगा । इस अह्ूतो को ये 
सुविधाएं देनो होगी कि दे अपना विकृत्स आप कर सके ६ यदि ऐसा नहीं होगा तो 
हिन्दू धर्म नही बचाया जा सकेगा | जनसमूह को माधिक स्थिति सुधारने, गरोबी 
मिटाने, किप्तानो-मजदूरो के विभिन्‍न सगदन, आदि ने राष्ट्रीय आन्दोलन कौ गति दी 
तथा जमीदारों और पूजीपतियो के विरद्ध मोर्चा भी त्यार क्या | समाज मे शिक्षा 
को तब तक मान्यता नही दी जब तक कि स्वयं उन्होंने ही क्ष।, बढ़ कर अहिसात्मक 
आदोलनो में भाग लेकर अपने व्यक्तिगत भर सामाजिक उत्थान के लिये प्रयत्न 
नहीं किये । सबसे महत्वपुर् बात थी जन-कत्याए की भावना और उसे नंतिक हृष्टि 
से उच्चत्प कार्य धोषित करना । भारठ की राजनीतिक एकता के कारण जन 
कल्याण की इंप्त भावगा और कार्यक्रश को देश-ब्यापी स्वरूप दिया जा सवा। यह 
समस्या देश को जनता के हिदाय एरित्रातित होने लगा। प्राइदात्य और भारतीय 
सरक्ृतियों के संबर्ष वे भारतीय जोबद और दिचारो के ठोग भर सजीव मोलिक 
हल्वों की खोज की भू सणा दो ।" बीक्वी झताब्दी के प्रारम्भ से यह बात निश्चित 
हप॑ से दिखलाई पड़ रही थी दि हिन्दू समाज में सास्कृतिक आत्मचेतना पूर्णल्पेण 
जागस्क हो गई है ।६ ऋगरिनी निवेदिता का मह कहना कि श्लाज हिन्दुत्व आक्रमण- 
१. सेनंण्ड इब्तयू७ स्काट इृठ "सोशल एिक्य इन मादने हिंदूज्म, पृ व के” 
आधार पर 
२ “दि कलचुरब हेरिटेज आफ इन्डिया” भा० ४, पु० ७२५। 
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शीज़ हो रहा है, यही मिद् करता है। इसका ताल पह दही था कि हिंदुख अन्य 
घ॒र्म वालो वा घर्म परिव्तंत करा के उन्हें बलपू्वक हिन्दू धर्म स्वीकार कराता 
चाहता है. वल्कि इसका तात्यर्य यह था कि वह सबसे यह कहता है कि सं चोग 
अपने-मपने धर्म के मूल स्वरूप को पहचान कर उसी में स्थित *हे। आज हिल्दू 
भपने घर्म और दर्शन के किसी भी स्वरूप के लिये शमिदा नही है। आज पूरोप के 
सम्मुख हिन्दू-धर्म और दर्शन की गौरव के साथ ब्याल्या की जाती है। इस ब्या- 
झूयाता के रूप मे यदि एक और रोमा रोला के शब्दों में हिन्दू घर्म के नेपौलियन, 
वेदान्त- सरी, विवेशानन्‍्द हैं तो दूसरी ओर भारत के आधुनिक जनक राधइृप्णशन 
महात्म'ओ, विद्वानो, और पुरातत्ववेत्ताओ ने भारत के प्राचीत और मध्ययुगौन 
गौरव को पुस्तकों, फाइलो और मिट्टियों से खोज-खोद कर सामते ला घर रख 
दिया ॥ 
समन्वय-वृत्ति तथ! अपने तत्वों को नई व्यास्याएं-- 
बंदिक धर्म के पुनरत्यान के लिये एक बार मारत माता के एक सपूतत, हवामी 

शाराचार्य, ते उसमे उसके विरोधी, बोद्द, धर्म के सभो तत्वो-मूल्यों को अपने में 
समाहित कर लिया पा। ताप यह है कि हिंदुत्व पुनरत्यान वा मर्म जानता है । 
नवोत्पान वी आधुनिक बैला में भी प्रकार ल्तर ते यही प्रक्रिया द्रष्टव्य है।इस गुग 
में हिन्दूधर्म तेअनेबर अआधुनि#-शश्चाश्यक्ोमुन्यों अपने अन्दर मिला लियाहै और अगर 
लोग यह वहते हुए दिल्लाई पढते हैं-यह भी हमारे यहा था, वद भी हमारे यहा ५, 
हमारे पास हवाई जहाज भी थे, हमारे यहा गणतन्ल भी था, आदि-आदि | ऐसा 
हम गलत बहुते हों-यह बात नहीं है। भूठ के पाव नही होते और भूछ बोल वर 
हम ढोगो भले ही सिद्ध हो जाते दिन्‍तु हमारा पुनरत्यान कभी-भी नहीं हो सकता था 
जव अम्या, अम्बालिा में उद्यशक्र अटूट आज खत सारी-भावना की प्रतिशौधात्मक 
बूत्ति दिखाते है, या जब यश ग़ल अपनी “द्विव्या” मे तथा राहुल अपने “जय यौधेप 

नादि में और दृन्दावन लाल वर्मा अपनी 'मृगनयती” में आपुनिक युग की प्रवृत्तिया 
चित्रित करते हैं तब उमकी पृष्ठभूमि मे हि्दुत्व के पुनरत्यात की यहो प्रद्नति काम 
करती हुई शिखाई पड़ती है । ऐसा करने को प्रक्रिया मे हिंदुर्त पुन सजीव, सप्राण, 
सक्रिय सद्षाम, सस्पूर्त एवं सशक्त हो गया ॥ रोलेण्ड डब्जू० स्त्ाट ने लिखा है, “पाई- 
चाश्य सत्दृति की बाढ रोकने और उत्तका मुकाबला करते के लिये आविप्कृत विभिन्‍न 
तत्वों के परिणाम के रूप मे ही प्राचीन भारतीय सहल्दृति के पुनष्त्यात, तवीन चेतना 
एवं उमके विभिन्‍न आदोलनों को देखा जा सकता है ॥* घामिक बौर दार्शनिक आन्दो- 





है “सोशल एपिक्स इन माइतलें हिन्दूजम” पृ १७६। 
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लगीं वा * शेष हप से यहो लक्ष्य रहा है। पाश्चात्य संस्कृति के दोषों की आलोचना 
यथाय॑वादी दृष्टिकोश से की गई और उसकी वास्तविक योग्यता का मृल्याकद किया 
गया साध ही साथ, प्र चौन भारत की विज्येषाओ ओर उसके अध्यात्मिक मूल्यों की 
आदर झाकियां प्रस्तुत की गई। प्राचीन और मध्ययुगीन भाततीय जीवन ओर हृष्टि- 
कौए की शुटियों एवं असफुलताओं के कारणों को भोर से आखें फेर लो गई। सघर्ष 
स्थिति ऐ-जीवन और मरणा के सकट की घडियो मे-क्मजोरी के गीत गये भी नही 
जाते | वे सल्कृतिके पराजय कीनही-मेरणकी घडियाथी | भारतराष्ट्र बफ्रीका महाद्वोप 
के हफ में ओर भारतीय, नौग्रो के रूप में परिवर्तित किये जाने वाले थे। देश वी 
उप-महादवी। वी ऊँची स्थिति तक उठा कर अन्य महाद्वीपटव के ग में फेक़ा जाने 
बला हो था कि हम जग गये । हमे हर तरह से अक्षम किया जा रहा था। और 
इतवा किया जा चुका था कि उम्रकी विरासत से गुलाम मनोवृत्तियों से-आजाद होने 
के पन्‍्द्र; वर्ष बाइ तक भी हम मुक्त तहीं हो पाये हैं ऐुमी स्थिति में सर्वे प्रथम 
लंद्य हुआ टाष्द्र की सताई का-बन्‍्यत मुक्ति का । 
हिदूल का तथा हप-- 
राष्ट्र द्वितके विचारों ने ही अनेक मामाजिक सुघार आन्दोलनों को भी प्रे रण 
दी थी क्योकि आधुततिक राष्ट्र के विक्ाश की भावना से उत्पन्त परिस्थितियों के हो 
बारण घर्म ते सामाजिक चेतना के अनेक मूल्यों को अपने अ दर आत्मसात किया था। 
राघाकृष्णन, आदि भारतीय विचारकों ने इस अविश्मकता वी पूर्ति की और आगे बढ 
बार सवल स्परो मे यह पोषिश रिया कि हिन्दू धर्म इस आक्रमश को मेल लेने में 
पूर्व समर्थ है। उन्होंने यह भी दिखाया कि आज राष्ट्रीय ओर सामाजिक विकास 
भर उन्नति के लिये जिने गुणों करे आवश्यकता है वह हिन्दुटव के अन्दर उत्कृष्ट हप 
में मौजूद है । सामाजिक अवनति के छारंशों के कीचड से जिम्त हिल्दुतत को निकल 
लिया गया था वह हिंदू धर्म व्यक्ति और सप्ताज के उतथान को शक्ित प्रें रखा प्रोत्साह 
नगद साथत छोत देते गया । राषा कृष्णान ने कहा कि धर्म आध्यात्मिक अनुभवों और 
विचारों का सृइ्मतम संकलन है जियश्या आधार न तो रुढिया और वर्मेकराण्ड हैं और 
और रह शास्क-एएफाशिततर / जरपित्ट ने भी धर्मा के नौगिकतानआध्यात्मिकता प्रधात 
स्वष्षप को हो मान्यता दी ने कि रूदियो ओर कर्म काण्डो बाते स्व्य को । गांधी नी 
सेजब सत्य और महिसा को अयना घर्मकहा तव॒वह अवितार्य रूप सै नैतिकता से सबद्ध 
हो गया ) गीता को अनेक व्यास्याओं ने भी यही सिद्ध किया कि आधुनिक नैतिकता 
और पंबित्र आचार शास्त्र से पृथक्र धर्म का कोई भी जत्तित्व नहीं इस प्रकार धर्म 
दर्शत को समाज से नियोजित करके समार-मुवित तथा सधार सापेक्ष्यता के महेत्वो 
के बोच को खाई को पाददे की कोशिश की गई । ग्रीठा का विप्काम कर्मयोग इस 
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ब्रयल्ष में कापी हृद तक घड़ायक सिद्ध हुआ । इस प्रहार सभाज मंसरस्धी धामिझ 
चारणाओं म॑ परिवर्तन हुआ | अब “कर” को हुम "भाग ' ने मान कर “कार्यो 
या "क्रिया" तथा उसकी समष्टि मानने लगे । अब हमारी धामिक पवित्रता कपदा 
उतार कर ज़ाने; नहा कर खाना बनाने, अथवा कोयले से खिची लक्ष्मश-रेश्ला को 
धत्दिती नहीं रह गई बल्कि वह मानसिक क्षेत्र का तत्व बत गई । अं हम विदव- 
जनीत नेतिंकता की बातें सोचते लगे प्रोर इम चिन्तन का आधार बना उपनिषदों 
का “ततु खम् अमि" तत्व 4 सारे समार को उसी को अभिव्यक्ति के रुप में देखने पर 
छृठिम भेद-भाव वी दीवाले ढदहने लगी और समस्त विश्व कौ नें तिक एकता विश्व- 
भानवता को स्वत उभरा । सामाजिक, आपिक, राजनीतिक हृष्टि शोणों की महँत्ता 
और आवश्यकता ने एक नये, उदार, और ब्य पक घामिक दृश्कोश की सृष्टि बी 
और इम दृष्टिकोण को एक नया नैतिक आधार मित्रों । जीवन के ब्राध्यात्मिक प्रक्ष 
और लक्य को भौतिक एवं सासारिक पक्ष और लद्य से मित्रा दिया गया। पहले 
धर्म की उपेक्षा! की गई | फिर, प्राचीन भारतीय सैस्कृति के महत्वपूर्ण तत्वौ को 
झपनसायां गया । धर्म को जीवन के अनेक ब्यावहारित क्षेत्र! से कुछ दूर रखा गया- 
जंग, ब्यवमाय का घर्स से कोई भी सम्बन्ध नही रह गया। ५रिएामत, धर्म ने 
हमारे स्थूल और भौतिक जीवन ओर विकास में पप-थग पर वाघा छाज़ता या हल्त- 
कैप करता वत्द कर दिया। वेंने भी, घ॒र्म व्यवपाय, अ दि क्षेत्रों से तत्वतः पिकन 
ही गया था। दा यह रह गया था केवल प्रदर्शनाथे । अब इगकों इस हप मे वहां 
से बिलकुल हटा कर इपके सम और ताखिक रूप का मंपासम्मव शधिकाधिक आदर 
बरना प्रारम्म कर दिया गया | रुढ़िया अपना महृठव और अपनी प्रत्रिष्ट' खो ही रही 
पी। बुध ही दक्षाह्िदियों के परि4म के परिणामस्वष्प झताब्दियों एवं सत्साब्दियो 
पुराना पर्म आधुनिक युग और समाज के अनुरूप हो गया ये नेता गिसे हिस्दूं धर्म 
का मूल तत्व समझते थे उसे अलुग्ण रखता चाहते ये । ऐ ब्ीगदी शत्ताब्यी फे लिये 
किसी तेये घर्भ ही सोश नहीं करना चाहते थे । ये शुद्ध हिखू हो रहना चाहते थे॥ 
आलोचता यों होती थी कि हिन्दू घर्म की अनेक आयुनिक प्रवाएं और रदियाँ- 
रौठिया उमके अपने मूत्र दा ते दर ही हुई हैं। उर्होंते उसकी पी राशिकता की या 
हो उपेक्ष। की या भालोचना ताकि वे अयने सुन सोत तक पहुँच सके और मूल रूप के 
अधिराधिह निकट तक पहुँच जन्य । उठरी इन आलोन लो में पर्याहत सत्य और बल 
था। परिणाम यह हुआ कि ये झंडिया और प्रपार अपने विकृत रपों मे आधुनिक हिन्दी 
साहित्य से भी वहिष्कृव हो गई । इन नवीत नेताओं ने आराधना के नवीद रपों 
भा सपर्यन -किया जो-अपेक्षाकुत अधिक सरत और मंतिकता के अधिकाधिक 
निदद थे तथा लोग जिन्हें अधिक से अधिक समझ त्षकते ये । मह्कृत का आदर कम 
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नही हुआ परत्तु प्रोदेशिड भाषाओों को अधिकाषिक अपनाया गया । धर्म के एकमात्र 
ठेकेदारों का इन्दाभने हिल ग्रशा । पूजा-पाड़ के लिये हम एकमात्र प्राहणों पर ही 
अ घारित नहीं रह गये । स्वानी दयलन्द को "संस्तार-विधि” के सहारे हम झदय 
स कार सम्पल्त करने लगे ) मुन्शी सदासुस लात ' नियाज” के चशज थी ब्रजबाही 
लास गौड़ सत्यनारायण जौ की कया उसके हिन्दों अनुवाद के हारे पूरे विधि विध/ल 
के साथ कर लेते हैं-दिना “पटित जी'” के ही ! आधुनिक हिन्दी साहित्य के क्षेत्र मे 
भी इत "पम्डित जी महाराजो'' कौ दवतारणा "गुसवर्मस्वमावज्ञ ” हुई, न कि इंस- 
लिये कि उनके पिता जी और माता जी दा जस्म ब्राह्यण कुनो मे हुआ था और दे 
भी ब्रष्ययश कुल मे शनमे हैं। भारतेसद्र हरिश्चन्द्र के “मुद्राराक्षय” के चाणर्प/प्रसादो 
के 'चद्धगुप्र' के चाएव्य, और रामवुमार वर्मो के चाशशक्यकां इस हष्टिते सूझम विश्ले- 
चरण हमारी भावनाओं एवं घारएाओ के विज्ञाम कौ या पुनरत्यान की मोड़ों का 
सूचक सिद्ध हो सकता है । 
घर्म-सुधार 
घर्म-सुघारको का आदर बडा । ये ऋषि, मह॒यि, महात्मा एंद स्वामी के 
विशेष॑णों से बिभूषित किये गये ॥ रूढ़ि-शत एवं परस्परा-गत नंतिक्रता को जगह 
बेपक्तिक नैतिकता का उदय हुआ । प्रत्यक्षतः दोनो एक दूसरे के विरोधी सिद्ध हुए 
विजय बंवक्तिझ मैतियता को मिली | जाति-बहिप्कार और हुइका-पानी के दर्द 
किये जाने वी धमकिया विष्पप्र हो गई । परम्परा का पूर्णत' सम्बन्ध-विष्छेद नहीं 
किया गया और ने इस प्रद्मार के किसे शमाज-विदेष को ही उश्य हुआ । अपनी- 
अपनी दिशेष मनोवृत्ति और घारणा के अनुसार व्यक्तियों ने अपरी-अपनी मेतिकता 
था स्वरूप निर्धारित क्रिया। रूढियों और प्रथाओं के विरुद्ध होने वाले सघर्ष मे 
ब्यक्ति में तर्क, बुद्धि तथा विश्लेषण के अस्त्रों का यधाशक्ति सहारा लिया। आशेकाएँ 
वी गई और बौ/द्धक स्तर पर उनका समाघाद मांगा गया । शास्त्रो की व्याहुया करने 
की मूत भूत समस्या के हल के लिये बडी सतर्कता के साथ बडिक स्तर एर विचार- 
विवेदद ओर विश्लेषश् किया गया । धामिक जगत मे सार्वजनिक व्यास्यानों की बढी 
जहर-एहुक हुई । जष्फ्रेमाजिएे, वनातव-पर्मावल्लास्बियो, ईसाइपो जौर मुमलमानो 
के परुषर शास्वा्-मुशहिले-हुआ करते थे ० ज्यावाप्शाद मित्र के छोपे हुए 
ध्याध्यान बडे ही प्रिय हो रहे दे । आयेसमाजी हिन्दुओ डे दोच प्रिय भी थे ओर 
अग्रिय भो अप्रिय इसलिये थे कि वे परम्परा-यत हिल्दू धर्म के स्वस्प की होड़ आलो- 
चना करते थे, परिए इपतिए ये कि दे ईलाइयो और मुस्लमानो-डेसे हिन्दुसव-विरो- 
घिपो को मुंह दोड उत्तर देते थे-ई ट का जदाद पत्पर से | आयें समाज बाक्रमण- 
बोब हिन्दू पर्स की तोप दा । गान सिक शादि को लक्ष्य हुप में स्वरूप किया गया । 


[ ४४ ) 


बुद्धि पर शास्त्र का अकुश- 
बुद्धि के अमीमिद और विरकुश उपयोग के खतरे से हम परिचित थे और 
ड्मलिये उससे सावधान रहे ! उसके ऊपर हम आत्मा वा-शास्त्र का-अ कुश स्वीवार 
किये रहे ! फिराक छाहव श्तता सही कहते हैं-“ तुम्हारे मांडनं हिन्दी लिट्रेचर का 
कोई भी दर्ष हदाइल इन्टेलेक्चुदल वेशिस है ही वही-इट्स एप्रोच इज वाट इल्टेलेक्च- 
चैत्र ।” लैक्नि जब इसके वाद गरजते है-“यह मल का, गधों व, दर नर्स द्रीचर्स 
का लिट्रेचर है-उनका लिखा लिट्रेंचर है जो हिन्दी के एलावा और कोई भी सब्जेव्ट 
लेकर गुई डिवीजन में एमं० ए० नहीं कर सब ते”, भौर इसके बाद तुमलीदास, गुप्त, 
फत्त &र निराला, आदि के लिए जब वे भप्रानक गालियां बक्‍ते हैं तव उनकी 
भीयत पर सदेह होने लगता है । यदि हमादे साहित्य का आधार पश्चात दर्शन या 
पाश्चाध्य वुषद्धिवाद नही है तो वह तिरस्करणीय नहीं है-'काम्टेग्पट' की चीज नहीं 
है । इन बडो के प्रति अशिष्ठता न बरतते हुये भी मैं झपने साहित्य वी इस प्रवृत्ति पर 
गो व न्वित हो बर सर ऊँचा कर लेता हूँ । हम अच्छे हैं या बुरे हैं जो-दुछ हैं-- 
स्त्र-तिड्रित तो हैं-अपने धर्म में तो हैं ! दूसरे दी पर धर्म की उतारी हुई खात तो 
नहीं औदी या नहीं भोद रखी है | इन्मान के विकास की दृष्टि से ऐसे लोग ह गलैड, 
अमैरिका और रूसे वो सबसे अच्छा, तथा इस्ल।म को ही उसके बाद का समझते 
हैं। हिन्दुत्व को वे 'वोगम” समझते हैं ।। अस्तु, आधुनिक हिंदी साहियय में बोडि- 
कता या बुद्धिवाद वी प्रधानता नहीं है । दधर हाल में अज्ञय-वादियों मे, अथवा 
ययार्थ-वा दियों ते, ठुछ ऐसा स्वाग जछूर भरा है किन्तु उनका व्यापक हष्टि ते मे 
कोई क्षस्तित्व है और न महत्व एव न प्रचार ही । उसमे अनुश्त्यात्मक ईशानदारी गए 
अभाव है | वह न जन-पाहित्य है, न महत्‌ -जब--माहित्य है। आधुनिक हिन्दी साहि- 
तय का जो गौरव ओर महत्व है बहू इनकी इस प्रवृत्ति के कारण नहीं क्योके इतके 
चीछे हमारी आस्कृतिक पृष्ठभूमि नहीं है । आधुनिक हिंदी माहित्य पर छो हम गर्म 
कर भत्ते है वह इसी कारण कि त तो बह विशुद्ध रूप मे बुद्धि प्रधान है और न 
हिदुत्व-विहीन । स्वतत्वता, समादता औट न्याय का नवीनतम स्वरूप और उनवी 
मवीनतम घारणाए हमे पश्चिन्त से मिल ही रही पी । संवल, सशक्त और उस्तति- 
शीत होते की उत्ते जक अप्रील जतसाधारण से की गई । 


नैतिक जीवत की आधारभूमि 


वेशत्त ने नैति$ जीवन के लिये विश्वेप आधारमृमि तैयार की। तवु त्वघु 
अ्षमि, '्वे सल्विद ब्रह्म, भौर अह ब्रह्म अरिस, “इसलिये पड़ोगी को द्वानि, पहुँ- 
घाना बपते ही को हानि पहुँचना है-या उसकी सरहापृत्ा अपनी ही सहायता हैं।-- 


[ ४४२५ ] 


चिस्तन की-तवीन मैतिक चिल्दन को-यह प्रक्रिया हो गई? जीवन के धामिक या 
आवयाप्मिक लक्ष्य की भ्राप्ति के लिये नेतिवदा अनिवार्य समझी गई । सेमी धर्म सुधा- 

+रको वे विचारों के बनुवार नैतिकता--विहीन धामिस्ता को क्राउस्दर समझा गया। 
स्वामी विवेकानग्द ने कहा कि मैं उस ईइवर या घर्म मे दिश्वास नहीं कर्ता जो एक 
विधवा के आसू नहीं प्रोंछ सकता था जो एक बवाष के मुख मे रोटी के दो कौर 
नहीं दे सकता । गाधी जी ने लिखा कि वे उत्त ईश्वर के अतिरिक्त जो क्टोडों मूक 
प्राणियों के अन्दर मे पाया ज ता है और कसी ईश्वर को नहीं मानते ”" बौय- 
विकक घर्म बुद्धिवाद के अनुकूल एवं युक्नियुवत नंतिदता, और सामाजिक क्विया- 
कलापो को, इत तोनो को, अविच्छिल्त रुप से परस्पर संस्बन्धित पाया गया । सुशि- 
ज्षित सपन्‍न और प्रभु वर्ग के सोगो ने भो दोन-दलित वर्गों और जातियो की भलाई 
के तिम्र इवकी और से कार्य करने प्रार-भ कर दिये | सारे समाज के कल्याण की 
बातें सोदी थोने लगीं ॥ धर्म भौर दर्शत की बाह्य अक्षमताओं ने हमे घर-रोका था, 
जब्र बह सक्रिय प्रगतिशील, हुआ तो हम भो उध्चमुखी हो उठे । थापुनिक हिन्दी 
साहित्य इसी पृष्ठभूमि में लिखा गया है । इसरो मातसिक स्थिति वाले कलाकारों की 
कृतियों से वह प्रोर्ज्दल है । 


हिंदु&्ल का वाम्तविक मूल्यांकन और उसके प्रत्ति गौरव का भाव-- 


इस मनोस्पिति वा परिण्याम यह हुआ कि हमारे देखने और समझते का ढग 
बदल गया। एक समय या जब अपने को हिल्दू कहने से लोगों को धर्म मालूम होती 
थी किन्तु इस पुनरुत्थान के परिसाम स्वरुप एक दित वह आ गया है जब भारत के 
एक सन्यासी ने विरव-पर्मादवदियों के सम्मुख अमाल्यता प्राप्त धर्म के प्रतिमिधि के 
रुप में शव से यह घोषित को थी, “मुझको ऐसे धरमविलम्दी होने का गोरव है 
जितने सत्र को “सहिष्णुता” तेथा “सब धर्मों को मम्माम प्रदाव” करने की शिक्षा 
दी है । ”* सबसे बडी बात यह हुई कि इन महापुरुषों से हमें अपने घर्म को ममझने 
वी वालविक हेष्टिं मिलो । दिवेशनन्‍्द ने लिखा है ...... कट्ठरपियों की विचार 
शक्ति का सर्वनाश्ष हों जाता है ।/7 इस कट्टरता को हटा देने से हमे घसे उम्र रूप में 
नही दिल्लाई पड़ा जिम रूप में वहू विभिन्‍न घर्मावलवियों को आपत्व मे सडात्ा है । 


अनबन न८-++++-+- > ० + 3२००-०० ५--> 
१, “हरिजत", ११ मार्च, १६३६ ई०( 
२. जनवरो, १६६३, को “सरस्वती” मे प्रकाशित, विवेकानन्द का शिकागों के 
पर्म-ससद का भाषण। 
६३. “मक्तियोग” पृ, ११, १२॥ 


[ ४श६ पु 


धर्म का रूप एवं उसको प्ररिभाषा ही बदल गई $ वह अपने पुराने और' वास्तविक 
रूप में हमारे सामने आ गया | शधावृष्णान ने लिखा,“धर्म यह प्रथल करता है 
कि मनुप्य को उम्र के देवत्व का ज्ञान करादे, केवत कोरा बौद्धिक ज्ञान देशर नहों, 
दिल्लु उसमें ताद'त्मय की 'भनुभूति ऋराकर। इस अनुभूति वे लिये किसी विशिष्ट 
मार्ग का विदेश मही किया जा सह्ता।"? यह हृष्टि वाकरहतने, महात्मा गाधी के 
बक्दीं मे, पाया कि "नाम से सब॒ धर्म अलगन्अज़ा हैं मगर मंत्री जड़ एवं है। २ 
इस व्यापक या ताटिवक हृष्टि से जब हमने अपने धर्म को देखा तो पाया, "हिल 
पर्स एक महासागर है, जेते सागर भर प्तत्न नदिया मिल जाती हैं बैसे दिए पर्स मे 
सत्र'धर्म समा जाते हैं ।”र प्रढित जवाहर लाल गेहह ते लिया, ' हिंदू घर्म 
मत्य वो अथक छोज है-हिन्दू घर्म सत्य को मानने घाता घर्म है। संद ही ईप्वर 
है । हम इस बात से पाचित हैं कि ईश्वर पे इस्रार डिया गया है| हमने सापर से 
कभी इस्दार नही किया हैं ।'४हुमने तर्ग्रेम यो हिन्दू धर्म की विशेषता पाया । लक 
हो कसौटी पर कसने से हमे पता लगा कि मिल मिल लोग भिल्‍ल मिल पर्मो के 
अनुयायी वर्ने-यह वित्त स्वाभाविक है द्योक़ि बेयवितक धर्म अपने अपने स्वथाव 
प्रौर अपवी-भपती रुचि के अनुधार वितिधित होता है। र घाकृष्णात ने समझाया कि 
"हिन्दू धर्म तथा दर्शनमावता है कि ममय-समय पर आने वि सृष्टि एव प्रचय के चक्र 
उस एक ही विश्व-हूंदय के स्फुररा तथा स्क्नोचन के अनीक हैं जो क्द्षा ही निष्क्रिय 
तथा सदा ही सक्षिय रहता है। ? इस प्रकार हमको विश्वास हो गया कि एक हो 
मूलभात्मा इन नाता हुपों में अग्रिव्यक्त हो रही है। श्रूति ने भी घोषणा वी 
धी--/एक सह्िप्रा बहघा वदत्ि" | बहुसुपता में एकता वा पाता ह्ठी 
 उपनिषदों फा भी लक्ष्य था। हमारी धामिक पुन्जगृति हमे अपने मूल-आत्म 
_सवेंडप-के निर॒ट से गई । उन्होंने अन्यत्र लिखा है, “ ...,.,,, हिन्दू धर्म ने एक ऐसे 
*पीमिक वातावरण का विक्राद किया है जिससे एक ओर सर्वोच्च दाशनिक शात पाया 
जाता है और दूपरी ओर प्रतीरोपातना वग बह विधान जितयो फ्रेनद्र मानकर महान्‌ 
बलाएएँ सोन्दये को सृष्टि की गई है । उसमे भिल-मिल “सास्दृतिक विकास एव 





7१ “भारत को बन्तरात्मा” , पृ है। 
३ प्राना प्रवचने, भाग २, ए ३१६८। 
३. घटी पृ १६८।॥ 

४ “(हिन्दुस्तान की बहानो/, प्‌ २७४ 
£ “मारत की बात्वएत्मा/, प्‌ ६। 


[ ७ ॥ 


आाभिक जाने सेयुवत मनुष्यों री ूमी श्रेशियों के लिये स्थान है ।/ । इस पृष्ठ- 
भूप्रि मे निमित हिल्दू का हृदय ही न तो डिसी घर्म विशेष, से देप रख सकता ड़ 
कोर न ऐसो चेतना से मपतत सलाकारों दवरा निभित आधुनिक (हिन्दी साह्धिय ही। 
स्वामी विवेशनरद ने सिखा है।कि वेदान्त वा सबसे उदात्त तत्व यह “है कि हुम्र एव 
ही सदय पर मनन जागो) से पहुँच सकते।हैं । * रामकृष्ण परमहस ते तो विभिनल 
घम-सावनान्ों को अपनाकर इस तखरों धत्यक्ष-ही करलिया-था । इमीलियेतो, वैष्णव 
प्राण मेथितीशरण गुम “आया और वर्दता” जिस सेते है जिन हिन्दू को अपने।घर्म 
पा गुछ भी शान है हु उत सब को धद्धा और भविति बएता है जो तोर-कष्याएं में 
लगे हैं। इनोनिये हिंदू धर्म “पर्स शब्द के गामात्यत अदकित भर्य के अनुपर धर्म 
नहीं है। इगमे वोई ऐसा एक गत या पन्‍य ( /द्वीड” ) ही नही है जो हर हिंदू भप- 
नाए हो । कुरान पा बाइविल वी तरह कोई भी ऐसी एक पुस्तक नहीं है जिमे सभी 
मिर भुकाते हैं । वस, बुद्ध चिर सत्य एवं शाश्वत पिद्धाग्त ऐसे हैं जिन्‍्हें प्रायः 
हिस्दू समान रूप से मानते हैं-जते, हिंदू धर्म में सबके तिये स्थान, वेशें ज़ी नित्य 
ऋषि, आत्मा, मत्य, जन्मास्तरवाद, पुतर्जन्म, वर्मथाद, घर बदलते के रूप मे हू 
मृत्यु, अहदेतुर भवित, अपरोध्षानुभूति, अं तत्व, हिन्दू घ्म तथा विज्ञान वा साधन" 
रथ, प्रतीवीषामना, मूतिपुजा, विभिर्वता मे एकता, सग्ुण॒रवित, जीवन वो एक परि- 
चर्षनश्ील विराम के रूप में मातना, व्यवत जगत को सम्राश, शोद्देश्य एवं एक वो 
ही अभिव्यतरित मातना, क्षादि ) रप्मकृष्ण परमहस ते सभी धर्मों को समान रूप से 
महृत्वपूर्ों माना और बहा कि पारे रूप उस एक बहुहीये के हैं। हैं) एगत थी: जिम 
विश्येयता ने हिंदू दार्शनिकों को हत्य के अवध धान की भोर प्रवृत्त किया है इमफी अनि 
त्यता, और, अनुसस्धात के द्वारा जो हमे मिला बह यह है कि जिसे हंग अपने से बाहर 
“कहीं और धिपा हुआ समझते थे बह हमारे नियट से भी '“निरट है, प्राणों का भी 
प्रा है और वह हमीं मे समायाहुआ है । आराधना वो सुविधामात्र के लिये हमने 
उत्त भगवान वी मुति यादों मीड्ी | वस्तुत, झूत रूप थे सू्तिपुजा हमारी श्षप्ी 
सोज नहीं है। उसे, पड़ित जवाहरव,ल नेहरूके मतानुस्तार, हमने दूनान से सीखा । ? 
हमे जीवन की प्ढ्ेती का अपने ,ढग़ से उत्तर भी प! लिया था जिसे विवेशाभत्द 
ने इन द्ब्दों के माव्यम में अभिव्यजित किया है, "नीवन सशस्यायी है, चाहे वुमृगली 
में काम करने वाले मजदूर हो, बाहे लासो जो के ऊर राज्य करने ।वाले ,घक्रवर्ती 
सन्नाद दो, घाहे तुह्वारा ध्वास्य अच्छे से अच्छा हो, चाहे बुरे से बुरा हो-। हिन्दू 
कहता है कि जीवन की इस पढ़ेती का केवन "इस पढ़ती का केवन एक उत्तर है' परमात्मा और घममें। यदि 


१ माफ की बलरात्ा , पृ इृशा 
३. फर्मंयोग, भू १२८ 


३. ' हिंदुस्तान की कहानी” , १४६ 
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ये साथ हो, तो जीवन सुखदायी, रहने योग्य, तथा सार्यक होजाता है, नही तो जी।न 
ब्यर्थ वा एक बोन्त है। १ हमने अपने धर्म के विविध तत्वों की खोजन्बीव भी को । 
उदाहरएत “अहहिसां ' तत्व है । इसका ऐतिहाधिक अध्ययत करने पर हमे पता चला 
कि बौठघर्म क विश्लेष प्रभावके ही कारण भारत को बलिदान, मास और मादक वह 
ओ के सेवन से धामिक एवं बैतिक अहचि होने लगी । गाधी जो ने अदिता को, जिसे 
परणरा हत्या न कला ही समझती थी, “बहादुरी को फ्राक्राष्ठा प्रावितें सीमा* 
माना | फहते हम मार सकते को बहादुरी समझते ये। अब अर्थ देदल गया ॥व्यं 
वमाय व एक लक्डी के औजार चरखे को अ्िता का प्रतीक भाव गाया ॥ * द्रप्ठि 
कोश ऐसा बदला कि एक अ-दश्शनिक औजार दाश्ननिक तत्व अहिसा-बा प्रतीक वन 
गया । गेश प्रतीक सिद्ध हुए गणत व्वादी सरकार के प्रेमीडेस्ट के ॥ क्रिवात्मक रूप 
से घामिक स्थानों जप्ते-्मंठ, मदिर, भरुएंद्ा रा, आंदि-के महन्तों के प्रतव को रोकने १।, 
सुघोरने पा, प्रय/न कियां॥ 
तत्वों की युगावुकूल व्यास्या - 
हमने धर्म की पारिभाषिक छब्दावलियों की युग्नुकूल ब्यास्य। भी प्रस्तुत 
की * विवेबानन्द से लिखा है, “जिस ध्यक्ति की आत्या से दूसरे वी भात्मा को दाक्ति 
मिले उठे “गुर” कहते हैं और जिमडी आत्मा में झक्ति सबरित होतों है उसे 
“शिष्य” ।४ महात्मा गाघी न भद्जी का दूसरा ही अर्ये निकाला और कहा कि असली 
अड्भी को भीतर सफ ई करनी होती है ।* ब्राह्मणत्व का अपे क्गाया गया मानव- 
शक्ति के उच्चतम विकास का प्रतीक ओर हिन्दुत्त का लक्ष्य बताया गया प्रतेक 
ध्यक्ति को ब्राह्मण बनाना | विवेकानन्द ने लिखा कि हुए समझना होगा कि ये देवता 
पहले वेवल शक्तिशाली पुरफ् मात्र धें* और ये देवता भी विशेष-विज्येप भाव के 
दोतक होने के कारण भाव की उन्‍्तति क साथ-साथ उन्नत होते हैं। परिणाम यह 
हुआ कि “वर्य रक्षाम /? ज्ञामक उपन्याप्त मे चतुस्सेन शास्त्री ने राम और दावा का 


एक नये हो झूप में अध्ययन प्रस्तुत किया है और इस माध्यम से भारत के प्राचीनतम 
इतिहास पर एक नई हृष्टि डाली | “गो” माने चार पंर ओर सोग-पूछ वाला ज न 
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बर ही महौ रह गण उमका एक अन्य अर्थ हुआ "इलिय”, और गोपाल कृष्ण इच्धि 
पजित-इन्द्रियो वी समुचित झूए से देख रेख निप्रह करे वाले योगीराज इृष्ण हो 
गये । इसी 'गाय का दूसरा अर्थ हुआं समस्त तिरोह माजबजाति और गाघी जी थे 
गोरक्षक हिन्दुओ का वतंब्य बताया समस्त मूक जीवो को रक्षा ।* इसी प्रकार गाघों 
न ब्रह्मचर्य का अर्थ वारी से दूर रहृग-मागवा-व छगा कर, काम्र हष्टि का अभाव 
लगाया । १६ वर्ष शो मत्ु गाघी के साथ एक ही शेण पर सोने का गाधी जी का 
प्रयोग इसी दिशा थे था ।९ इसी विद्ार की साहित्यक अभिव्यजना हमको भगवती 
चरए वर्मा के ' चित्रलेखा” थे चित॒लेसा बोर कुमारमिरि के प्रसा मे मिलती है।रे 
भाहार-पम्बन्धी छूवद्ात् हिन्दुओ भें बहुत बढ गया था । उस पर विचार बरवे 
स्वामी विवेकातन्द ने झकराचार्य का भरत उद्ध,त करते हुए लिखा, "दाकराचार्य कहते 
हैं कि 'आहार' छंद का कर्थ है इच्धिय द्वार से मन मे जो विचार एकत्रित होते हैं 
उनके निर्मल होने से साव तिर्मल होगे, इसके पहले नही"““*“'बर्नभाव काल में 
हम लोग शकाराचार्य के उपदेश को भूल कर केवल “खाद्य” अर्थ लेते हैं।”४ इन 
नई ब्यास्याओं वी हृष्टि से "मालव सेवा सर” वृन्दावन के सुप्रतिद्ध सूर सन्त स्वामी 
दारणानब्द द्वारा प्रकाशित “फम्त ममागम” नामक पुस्तक तथा महाराष्ट्र के सुप्रसिद्ध 
स्व॒नामघ य साने गुरु जी द्वाए लिखित 'भारतीय संस्कृति” नामक पुस्तक बड़ों ही 
महत्वपूर्ण है। इस नई दृष्टि से दूधरो द्वारा हम पर सगाये गये लाशनो का सोलभा- 
पन भी दिख्लाई पड़ गया । प्राय यह कहा जाता है कि हिंदू धर्म ने दलितों के मान- 
सिक एव चारित्रिक विकास के लिये बुद्ध भहो किया | यह कहने वालों की अज्ेता 
का ही दोवक है क्योकि आर्यों' ने यहा के मुल निवासियों को भी अपना भज्भ बना 
लिया था और उतती अनुचित आदतों को छुडाने और उन्हे श्रेहतर जीवन बिताने 
की ग्रेरणा देने के लिये बहुत-कुछ किया था । ससतार के बनेक धर्म और दर्तन पुन 
जेदम को नही मानते लेकिन हिंद मातता है। धामिक पुवर्शगरण ते इसका वारण 
भी समथा दिया , हमको बताया यया कि हिंदू दर्शव के अनुसार मनुष्य का अस्तित्व 
किसी दिव्य उद्देश्य का प्ररिणाम है । अब जब तक उस दिव्य उद्देदय की पति नहीं 
हो जाती तब तक उसका अस्तित्व बा रहता है। उद्देश्य इतवा आलोकिक है कि 
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साधाएणन सौ-यचान साल में तामाव शोतद उठती पूर्ति कर नहीं पाता झोर 
उत्तकी पूर्ति के तिए आवश्यक काय जिम्तक द्वारा क्या जा संवता है क्मोद्ििय निमित 
वह शरीट प्रचामन्यघहत्तर साव से अधिक मुगठित रह नही पातान्या तो बेव्ार हो 
जाता है या विधरित ॥ बत्र या तो उद्देश्य वी पति न दो या मातव के अध्तित्व वी 
अवधि बढ़े । पहले को समय होने नहीं लिया जा सकता, इसलिये दूसरे की ही सभा 
वना निवावी गई। अस्तु, एक जनम को लम्बी यात्रा कै दीच पहने वाले / के 
स्टेशन एक सरायमात्र के रूप म देशा गया। इसके अतिरिक्त और बोई उपाय 
ही नही था जिसने एक मनुष्य-एक आत्मा-क अम्तित्व को बढाया जा सकता। 
परिणामल आत्मा अमर हा गई-अविनश्वर एक जीवन एस वर्माविधि झात्र हो गया 
भूह्यु एवं विशम को गयी-दट स्वल | एक-एक जीवन मे हम अपने बन्यक्तितव था 
वितरास बर कब रद अपन को इस प्रकार मोग्य से योग्यतर बनाते रहने हैं कि अततों 
गत उत्त लि ये उद्द एय वी पू्ति हो जाय । भरविदद व यह कथन बड़ा ही सर 
शंमित है, प्रुतजाम मानो ध्यक्तित्व वे उत्तरोत्तर विक्राम का एक साधन है 
पुनजम पूव कर्मों के अनुसार नहीं हो सकता दल्कि अनरात्मा के अनुभव थी भाग 
के अनुगार द्वोता चाहिए।ए एक ब्यक्ति इस जीवन म जसे धर्म करता रहा है 
वही उनती शचि-अदृत्ति-कों निर्धारित बरध "ए ॥१) चर्म, दहन और 
गदिकता वा सापेक्षिक महत्व उनकी उाशेगिता ओर महव के स्वतत्न 
एवं तुलनात्मक अध्ययन क द्वारा प्रस्तत विया गया। राधफृष्णन ने 
लिखा हिंदू दाशनितों ने संटा ही यह प्रयल क्या हैकि निर्मल चरिश्न 
का अम्याम एवं सा्यप्रेम धामिक्र भक्ति से देव न जाय। , ,, सच्ची 
धार्मिक भक्ति तो उम्र विवशजात नंख्र॒ता को बहते हैं जो सर कुछ ईरवर के गहारे 
छोड देने पर उत्तलल हावी है ज्ञान-मूचक इस भावना के फलस्वरूप भक्त मातव 
सवा में जीवत उनमगर कर देता है। * भगवदमक्ति का एक नया स्वरूप-आदश- 
सामदे क्षात्रा | क्षमी तक पूजा एक चीज दी भक्ति एक दूसरी ज्ञान एक बात थी 
ज्ञानी वा जीवन एक दसरी | इसी कारण ज्ञात।और ज्ञेय दा विभिन तत्व हो गये 
ये॥ अरविंद ने कहा, ज्गवा और ज्ञय वी पृषक्ञता में जोज्ञान उपलब्ध होता है 
वह वात वा वास्तविक रूप नही ३ ओर रामचद्ध शुक्ल ने लिखा हम तो ऐसा 
दिखाई पड़ता है किः जो ज्ञान-तेत्र मे ज्ञाता और ज्ञोग है वही भाव-लैत्र म झ्ाश्नय 
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और आलःख्बन है + ज्ञान दी जित चरम सीमा पर जाकर ज्ञावा और शेय एक हो 
जाते हैं भाव दी उसी सीमा पर जाकर आश्रय और आलबन भी एक हो जाते हैं।”? 
तो, भक्त और भगवान भा एक हो गये ! यह है ज्ञान की नवीन ब्यास्या का साहि- 
त्पिकों पर और उनके द्वारा की गई साहित्यिक विवेवताजो पर प्रभाव ! 


अयसमाज फा प्रमाव- 


आधुनिक पुंग में हिन्द धर्म को सबसे अधिक आयेसमाज मे प्रमावित किया 
है। भयवयाज ने यह प्रक/व दिए धर्से का सुघारक बनकर छात्ा है, उमका क्षपरु या 
विरोधी इतकर नहीं। उन्‍्तीसवी शती ओर बीसदों घवाच्दी पूर्वार्द के हिंदू-जागरण 
में आर्यमम'छ का अ्रधात हाथ रहा है । धर नहेनी काटन ने इसे “हिल्दूं विचारों का 
सर्वाधिक महत्वपूर्ण तथा आकर्षक अध्याय”२ कहा है। अपने ”सत्पार्थ प्रकाश तथा 
अनेक शास्त्रार्थों में स्वामी जी ने हिन्दू धर्म दया अन्य घर्मो को जो बालोचनाएं की 
ते सचमुच बढ़ी तीखी थी किन्तु थी अनिवार्य । उनके बिना हिन्दुत्व का बुद्धिसम्मत 
रूप और इस्लाम तथा ईमाइयत की क्मजोरिया सामने आ हो नहीं सकती थीं।॥ 
उन आलोचताओं का कोई भी जवाब न दे सका । इस आलोचना वाले प्रसज्भ से 
हडने पर स्वामी जी विश्व-मानवता के नेता के रूप मे दिखाई पड़ते हैं। “मनुष्यपत/ 
'मनुष्यधर्स' उनके अपने अपने झब्द हैं । स्वामी जी ने हिंदुत्व पर सेपोराणिकता पी 
पर्तें उधेड दी | इस प्रकार उसका असली रूप सामने आं गैया । स्वामी जी की महानता 
शकराचार्ये-जेसी थी। शकराचाय॑ के बाद से भारत मे कोई भी ऐसा व्यक्ति नहीं हुआ 
जो स्वामी जी से घडा सस्कृतश, उनसे बडा दार्भनिक, उनसे अधिक तेजत्ती वक्तों, 
तथा इरीतियों पर टूट प्रन्‍ते मे उनसे अधिक निर्भीक रहा हो ) उनके सम्बन्ध मे यहूँ 
विचार मद्ाम ब्लेवास्री का था) वास्तविकता तो यह है कि स्वामी जी और उतके 
आयंप्तमाज को उप्त समय के लोग ठीक से सम्ऱ् नही पाये । इस्लाम या ईसाइयत से 
उनका कोई भी विरोध न था । उनका उद्देश्य तो दैदिक धर्म का समर्थन और प्रचार 
मात्र था। बह वात छिपी नहीं है कि इस वैदिक घर्स पर ईसाइयो और मुसलमानों ने 
ब्ाक्रमए किया था। उस आक्रमण के घातक प्रभाव से देदिक धर्म को आयंसग्राज 
ने बचा जिया। इस युरक्षा-क्ार्य के रूप मे ही स्वामी जी की आलोचनाएँ थी। 
हमको बचाने वाली तलवार का एक्ाघ वार यदि हमारे आक्रमणकारी पर भी पड़ 
गया वो इसका दोष सुरक्ष के लिये उठी हुई तलवार का नहीं, मारने के लिये उठी 
हुईं तलवार का ही है । शिव बड्ूर म्रिथ्व का कहना है, “इस समाज की स्थापना सै- 
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लोगा से घर्म-बुद्धि ओर विचार-शक्ति जागरित हुई है । आग्ठश्िसा प्राप्त लोगों की 
देद पर से आस्था उठ गई थो परन्तु अब वह वेद को सानते और स्ववर्म को पालने 
झगे हैं । लोगों का परधर्मी होगा बन्द हो चला है और धर्भअ्रष्ट लोगो का शुद्धि 
सस्वार वर उन्हें अपनाने का प्रयत्त होते लगा है 7” झान्तिप्रिय हिवेदी ने लिखा 
है, ' उसने एक बौद्धिक सिपाही का रूप घारण किया । उसने हिंदुत्व के भीतर एफ 
फौजी संस्कृति को जागरूक क्या । स्व ।वत उसमें मनोहरता-मधुरता नहों थी, 
हि हुत्व था, कवित्व नही ।"* उसझा मुख्य उद्देश्य था विदेशी सम्पता के प्रति बिजयी 
होना, उसे चुद्ध कर अपने म मिला लता 7 * आयंसमाज के मुख्य कार्य ये थे -- 
भुद्धि सगठन, रद्वियों त्रोर अधविद्वासों का नाश, व॑ दिक धर्म का पुरुत्यात, और 
नई शिक्षा पद्धति। स्वामी दयादरद का ध्याल्यात सुत वर वेशव चन्द्र सेन मे उसमे 
यह अनुरोध किया था कि यदि आंप हिन्दी में भाषए दें तो आपनी वात अधिक से 
अधिक लोग समझ सकगे। स्वामी जी न वात मान ली। स्वामी जी को हिन्दुाँ का 
सुषार करके दो दिक धर्म का अचार करना था । वे दिक धर्म को भाये वातें सस्कृत 
मे थी और हिन्दू लोग हिन्दी अधिक समझते थे। श>-भंथर ल्पि वी एक्सा, 
व्यावरण, वाक़पनिर्माण, आदि वी हृष्टि स सस्दृद वा हिंदी से इतना घरनिष्ठ सम्बंध 
है कि हित्दी मे तिलने पर ससहृन को सभी बातें उपने मुल झ़ुप के अधिकाधित समीप 
रहती हुई भी अभिव्यजित हो स्वती थी | तथा क्वित उद और अंगरेजो इस 
हल्ठि से नितान्त अयोग्य और अक्षम भाषाएं थीं इसीलिये स्वामी जी और उनव 
गार्यसभाज ने हिंदी क्षषना शी ॥ शिक्षा के सम्ब'घ भ आार्यक्षमाज मे दो दल थे-- 
बालज पार्टी, और गुस्कुल पार्सी । दाों पाध्यिों के ज्ञोगों ने हिन्दी साहित्य की संवा 
की। बी ए एम ए तक की शिक्षा हिन्दी के माध्यम मे मारतयप में पहली बार 
दन दाली झस़्या थी गुरुकुन्न कांगही । काग्रेस के राष्ट्रीय आदोलनों के प्रारम्म होने 
के बहुत पहुले स ही हिन्दी उत्तर, मध्यम, और पूर्दी भारत म नद् चेतता वा माच्यम 
और प्रतीक बन घुकी थी। आर्य समाजों के दैनिक वार्य, प्रचार -कार्य उनके द्वारा 
प्रकाशित साहित्य, प्रचार क लिये प्रशीत पत्र-पत्रिकाएं, साप्ताहिक अधिवरनों और 
बापिक ममारोहों धादि-सबझा माध्यम हिंदी था। आयममाजी बनने ये जिए 
करोड़ों ब्रादमियों ने हिन्दी अप्रनाई । मस्कृत और हिंदी के सानिध्य स॑ थे टिक और 
पौराशिक साहित्य का द्विदी म अनुवाद हुआ । स्तातकों के म्प मे हिडी को अनेक 
सादित्पिक और उत्मादी प्रचारक मिल गये। गद्जाप्रमाद अमिनन्‍न ग्रथ/ मे 
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अभिमदन ग्र थ” में प्रकाश वीर झास्त्री ने ठेक ही लिखा है कि पृजाव्ज॑ते इस्लामि- 
बत के प्रभाव-क्षेत्र मे, जहा संब्या और हदन के मत भी आरम में बाये-जन उदू में 
ही लिख कर याद करते ये बहा माजकी नई पीडो आर्य-शिनख-सस्याओं के इस टदिदो 
प्रधान वातावरण के वारश उद्ं से दुर चत्री गई है । डरबन, फीजी, बादि, 
विदैशों में भी आप समाज ही हिन्दी को पहले ले ययाया । फोजो, में वहा के 
आरदंस्ममाज ने टिदी-कवि-सम्मे रन का आयोजन किया था पंदुम तिह झछार्मा, बच 
विद्यालकार, सत्यदेनु विद्यालकार, गगाप्रताद उदाण्याय, चन्द्रवदी लवतपाल, पारेद्र 
बाद राम सावेवा, ताथू ।म शर्मा 'शफर', आदि आंस्माजी विचारों के समय 
के रूप मे ही हैं। इम सबंध मे अमी इतवा हो पर्याप्त है। 


ब्रह्मविद्या समान - 
क्षर्यसमाज के सेस्थापक की असावारए विद्ता और अदास्वद्यों ने तथा 
स्वामी विवेकानंद और स्वामी रामपीर्य के प्रत्यक्ष उदाहरणों ने प्रादीन हिन्दू पर्स 
की श्रेष्छता स्थापित कर दी और समार के तभी देशो ने उसे मुक्त कठ से स्वीकार 
करनिया 5 समार के लोगो का ध्गत व्रह्मविद्या की खोज और उस क्षेत्र के अनुमन्धा- 
नों की ओर पहले ही जाचुत था । समार के हिसोमी देश का ब्रह्मविद्या-जिज्ञासु हिदू 
धर्म के तत्वों री उपेक्षा करके चल नही प्कवा ) अस्छु, १८७५ ई० में हतेना पेट्रोवना 
ब्लेवास्की और भिम्टर कोलोन आालकाट ने “थियामोफिसल सोसाइटी स्थापित वी 
जिसका उद्देश्य था उत अपोचर नियमों का अनुतस्थाव और प्रचार जिनके अधोन 
यह मृध्टि सचालित होती है। थागे चल कर उच्च नेतित्तापूर्ों परवित्र जीवन बिताना 
तया आधिमौतिफता की वृद्धि का विरोध भी उद्देश्य हुआ | घामिक करदरवा का 
विरोध पूर्वी देशों के धर्मश्ान के तत्वों का पश्चिम में प्रचार, “बामिक_मिनता से 
मनुष्य मिल्‍ते नही हो जाते/-इस विचार का अथोत्‌ विश्वम देवता की धार्मिक नूमिका 
का प्रचार, भाई बातें हो इप दह्म दिया समाजमे थों । १८७६ ई में इसके दोनों स- 
स्थापक वम्पई चेआाये और ईशाइयो के घर्मप्चारत्ों को रोकने, शिक्षा में परिवर्तन 
करने, तथा सस्कृत के पठन-नाठन पर जोर देने लगे | इनकी थरीमतों एनी दैस्ेन्द ४६ 
वर्ष की आयु मे भारत आई और बाठे ही छाह्टूतिक आ्दोचन में बूद पी । उदता 
खानयान, वेश भूपा, बादि छुद्ध मारतीय था । वे ज़माघारण वक्ता थी । बीघदी 
शताब्दी के प्रथम कुद्ध वर्षो के बन्दर के हिदृत्व के इतिहास सबसे अधिक महत्वपुरों 
व्यक्तित्व इस ब द्रेज महि्तां का था । उन्होंने हिंदुत्व और भारतवर्ष हे एक हो माना 
था ॥ उनका वहना था क्वि भारत वर्ष को हिद्ृुव बोर बलग्र कर देना बसा ही होगा 
जैमा ह्िसी पेड को उपकी घरदो से उसाड फकना। हिंदू धर्म के एक जग वो उनकी 
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स्पास्याओं से लोगो वो आखे खुलजातो थो। उन्होंनेतों रूढियों, रोतियों और रिवाजो 
दक का समर्थन विया था । “हिंदू सैन्स ऐण्ड वत्टस्स"-जती जहसैली और साक्षती 
उद्देश्य ते लिखित पुस्तकों के प्रभाव से बचने के लिये जिस इ जेंदशन कौ आवश्यकता 
पो बह श्रीमतो वेसेल्ट की प्रतिभा से दिभित हुआ । इस ब्रह्म॑विद्या समाज के लोग 
दिव्य शक्तिका अस्तित्व मानते ये और उनका विचार या कि मानव भगवानके विधान 
को कार्यान्दित करे का एक साधन है | उसे निडिदद कर लेना चाहिए कि बह पृष्वी 
पर भगवान का प्रतितिधि दन कर रहे। मानवता दे लिये आत्मव्लिदान के उच्चतम 
आदस्नों की पुतस्थाप्रवा और सारी मानवजाति में एक मूलभूत एकता का दर्शन करने 
में इसका विश्दास था। यह समाज चाहता था हि मनुष्य अपने शरेष्ठद्म मनोभावों 
डए विकास करे, उसे मानव-जाति के दुखो के प्रत्ति महानुभूति हो, और वह समस्त 
मानव-जात्ति को सैवा के लिये अपने को उत्सये कर दे । तात्विक और दाएे- 
निम्न दृष्टि से थियासोपी हिन्दुत्व वे अधिक्राघिक समोप है हिन्दू-घम के श्रेष्ठटम और 
भाग्य ग्रधो के अनुवाद प्रवर्श्ञत करा बर इपने हिन्दुत्द के पुरम्दार के लिये शोख 
का किया है। हिन्दू दाशनिक विद्धान्दो भर प्रास्धात्प सामाजिदता का अदमुत 
औरर शुगानुददल सभन्दय इस समाज ने प्रस्तुत किया है | हो ७ एस० छर्मर का वन है 
कि बीसवो छताब्दी के प्रारस्मिक वर्षों भ जद हजारों मर-यादी भारत की महानेता 
और हिन्दुएव के गौरव पर श्रीमती एनी वेगेन्ट के ब्यास्यात सुनते थे तोचे यातो 
भाव-विगलित होकर साथु हो उठते थे या भावघारा में बह जाते ये-हूव जाते थे ।६ 
सर वेहेग्टाइन चिरोल बहते हैं कि जब श्रीमतों वेप्ेन्ट-अंमी असाधारण योरोपीय 
महिला यहू कट्टतो हैं कि परिचम के दर्सन नोति, देवता, आदि वी अपेक्षा भारतीयों 
के देवता, धर्म, दर्शव, आदि कही अधिक श्रेष्ठटर हैं ठो वया आइचय्य कि भारतोय 
पार्वात्य सम्पवा को ओर से मुंह फेर से २ श्रोमती वेसेन्ट तो हिंदुत्व के छागरण * 
से अखिल विश्व का भी क्ध्याण सानती थी। इन्होंने अछ्ड़ हिंदुत्व पर बाहथा, 
दिश्दाम जमाया । इुहोंने ममार को भरत का सा वह रूप समन्ाया। दियाप्तोछ्नो 
घर्में नही, धर्मो का आश्रय है । मुण्लमान॑ बच्चा मुसतमान ही, हिल्दू अच्छा हिन्दू 
हो, औौर ईसाई अच्छा ईसाई हो-गदी इक्तदिद्या समाज चाहता या उसदा भरक्ष्य यह 
समझना था कि यदि ये तीनों अच्छे हो गपे तो भारत के लिये हितकर होगा । 
उस समय भारत मे ये तीनो धर्म बुध तरह मे टर्रा रहे थे। इनदो एश्ला पर 
जोर देने वाले इस समाज ने उें मिला कर जिमूति बसा दविया। इसके परिणम- 





१. "“हिल्दूज्य यु, दि एजेज, पृ७ ११८ 
२ "झर्डियन बनरेस्ट”, पृ० र६। 
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स्वघ्प कटुर और दवपी लोगो की संख्या घट गई / इस अकार इस समाज ने भारत 
के एक रोटरी आम्दोलन समाज में बडा ही स्वस्थ वातावरण विनिमित कर दिया। 
यही अवस्था रोटरी आन्दोलन की रही जिसका जन्म २३ फरवरी, (०४ ई० 
यो शिकागो में हुआ था| इसके जन्मदाता थे पाल हैरित | इनका लक्ष्य, प्रेरक-वात्य 
हैँं.--“सेवा अपने स्वार्थ से बडी है और “जो अच्छी से अच्छी सेवा करता है 
उसको अधिक से अधिक लाभ मिलता है” 4 इसके सदस्य एक दूसरे के अधिकाधिक 
काम क्षातते हैं ओर परस्पर प्रेम-भाव पँदा बरते हैं। इसके कार्म स्वार्य-प्र रित नहीं 
होने । स्पष्ट है कि यह विघारधार हिम्दी साहित्यको की भ्रपनी मनोवृत्ति और 
विचारधारा के अधिक अनुरूप है। यह हमारी साम न्यू मानसिक पृष्ठभूमि के अनुरूप 
हैं । यह हमारी भाकाक्षाओ-भारतोय गोरव वी पुनर्प्रनाप्ति-एवं तत्सम्बन्धी चातावरण 
के प्रतिवूल नही है । इसन प्ामान्यत प्रवहमात भावधारा को गतिदृद्धि द्वी की है। 
दुर्भाग्य से इन दोनो आम्दोलनों का कार्यक्षेत्र और प्रभाव कुछ उच्च 
बर्ग वे लोगो तक ही सीमित रह गया । हिन्दी साहित्य की विपयवस्तु के रूप में जो 
दर्ग था वह प्राय, इन आन्दोलनो के भिद्धान्तों पर ही जीवन दिता रहा था यश्वपि 
बहे इस ' ब्रह्मविधासमाज'” अथवा “रोटरी” से परिचित मं था। निर्माताओं मे से 
अनेक इससे परिचित थे | परिणाम यह हुआ कि आधुनिक हिन्दी साहित्य पढने पर 
मन मे-भावक्षेन मे-जो वातावरण निर्मित होता है वह लगभग वही है जता यह 
“भ्रह्मविद्याममाज” एवं “रोदरी” संगठन वयाना चाहता है | तात्विक हृष्टि। से दोनों 
एक-से हैं-साहित्यक हिन्दुत्व प्रधान-वयोकि वही भारत है-वही धर्तुत हमारा 
वाह्तविक रूप है जिसकी अभिव्यजना आधुनिक हिन्दी ते को। 


ईसाई धर्म का योग - 


सातवी झताब्दी तक भारत मे पर्याप्त ईपाई भा चुके थे । १४६८ मे वारको 
डिगामा के भारत आने पर ईसाई धर्म का काफ़ी प्रचार किया भग्या १६ वी शताब्दी 
मे उदासचेता अकबर ने इन्हे घ-प्रचार की पर्याप्त रवतन्वता दे दी थी। १७६३ में 
विलियभ केरे भारत में आया यह पढ़ेवा प्ाररी शा जो परिचम की मिश्री सोधा- 
इटी से भेजा गया था । १६१५ मे उसने सैरामपुर मे कालेज खोला । बाइबिल के 
अनुवाद, प्राइमरी शिक्षा, प्रकारिता, वर्म-प्रचार, आदि उसके कार्य थे।। बीतवी 
क्षताब्दी 'मे फाप्न वेस्टयाट और सो एफ, ऐन्ड्रज के कार्य भी इस दृष्टि से सराहनीय 
रहे ) १६१० मे भारत का चर्च इ ग्लेण्ड के चर्च से स्वांव हो गया। १६५४ ई० 
पक वैशनत् क्रिश्चियन कारउउन्सिल के तत्वाधान में ४६ कालेज, ४४८ हाई स्कूल, 
१५३ म्रिडित्र स्कूल और १०३ टौचसे ट्रेनिंग कालेज खोले जा चुके थे | इन ईंसाइयों 
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ने शिसा और स्वास्थ्य के क्षेत्र म पर्याप्त महत्वपूण कार्स क्ये ॥ साथ ही साथ इट्ठों 
ते धर्म प्रचार का भी कार्य किया 4 पहले ये पाइ्चाट्य देगों की ही मम्यता-सल्कृति 
को सब-कुछ मानते थे। राष्ट्रीय भादोलनों के फलस्वरूप इनके दृष्टिकोण का भी 
भारतीयकरण हो गया 4 मारत मे जम ले कर भारत के प्र, जल और वायु त्त 
जीवन ब्रिताकर अन्ततोग-वा भारत की ही मिट्टी मे मित्र जाने वाले को भारतीय 
सम्बृति और भारत राष्ट्र कां हो कर रहता चाहिए-यंह वात इन सवकी भी समझ मं 
भा गई | युग वी भावधारा-य्‌ग घर्म के प्रतिकूल ये अपना धर्म वना ही सतजते थे 
और इहोंने भा भारत के वास्तविक रूप-उमकी आध्यात्मिक प्रशठभूमि को पहुचानना 
प्रारम्श कर टिया है । अब यह देख कर बहुत ही प्रस-तता होती है कि उतर आनो 
चना बत्ते हुए प्रहत्ति-विज्ञान अध्याम श्यास्त्र धर्मो के तुततामक अध्ययन धामिक 
चतता क॑ मंतोबलानिक अध्यन तथा रहस्यानुभूतियों के घनिष्टटम एवं श्रंगाढतम परि 
चय के फलई रूप ईसाई-पा इत ईसाई धर्म के पुलनिर्माए मे लगे गये हैं। इसका 
प्ररिणाप्त महू हो रहा है कि ईमसाइयतें दिदृत्द के अधिकाबिक तिकर आती जा रही 
है ।अस्तु श्र गरेजी शिक्षा का प्रचार मालवतावादी हृष्टतितो् से वी गई सेवाएं, 
समाजयुधार व्यक्तिवत गुझो-योग्यतानो ओर मायताओं को आदर देने वाले हृष्ट 
कोण वा प्रचार ओर भास्तीय सम्राज क ब्रद्धिजीवियों की आशाएं-आकालाएं- 
विचार-प्टिकोण आदित्ों आाघुतिकता की प्रोर प्रेरित कर । आदि ईप्ताइयो की महत्व 
पूरा देनें हैं। इहौने आवुनिक हिंटी साहित्य के लिये कोई विशेष साल्कृतिक दृष्टि 
कोए तो नहीं उमारा हा उपकी वोद्धित्ता को अविक॒ सक्रिय अवश्य कर दिया है। 
लह्मी सागर वाष्णोंध और रामचदरगुवत माति सभी विद्धान्‌ इस विचार को मानते 
हैं कि भ्रायुतिक हिटी गद्य क॑ प्रादुर्भाव और प्रचार में इन ईमाइयो का महत्वपूर्ण मय 
रहां है। पडेय बेचत टार्मा उग्र का महात्मा ईमा प्रे छद्र के रगभुमि की 
सोफिया जत आटि फालर कामिल बुल्के का रामकथा का विक्राम आदि सभव 
न होते यटि भारत भ ईसाई न होते । 


बौद्धघर्म को देन - 


बौद्ध धन भारत के हो एक सपूतर की देन है। अनेक इताल्लिपों तक भारत 
वाप्तियों की चंतता को अनने रण मे पूरी तरद से रग लेने के बा कालातर म बह 
भारत से वित्त हा गया । डतोसवी शताइडी मे पून्जॉगरणा की करवट बदल कर 
जब हम अयन को संभालने लगे तथा अपने पूर्व गौरवमय स्वरूप को श्राप्त करने के 
उत्द”्य से हमने अपनी प्राचीन महानता कौ दोजें प्रारम्म की स्व स्वाभाविक रूप से 
हमारा घ्यात बौद्धघम की ओर मो गया। पुराठत्व विभाग ने जब कपिल वच्ध्तु 
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लुम्दिनी, सप्जाय खावस्‍्तो, और कुशोदगर को भूमि के भोदर से निकाल कर हमारे 
सामते रब दिया और रख दिया और राइस डेविम, आदि विद्धातों की व्यास्याओं ने 
इदपर्म की ताशविक विवेचना हमारे सामने उपस्थित कर दी, एवं खरा, अर्मो, चीने, 
जापात, आदि के बौद्ध धर्मावल बियो ने बोड़-दौय्य यावाएँ प्रारभ करदी तर मरा रोधिं 
सोमाइटी के प्रत्यतों से हमने बौद्धघम का अध्ययन-अन्देषण प्रारभभ हिया। चवीत 
देता से धर्म के शाइवत तत्वों को अशाश्वत तप्यो एवं कर्मवाड़ो से पृषक करता सीख 
ही लिया था । प्रिसामत. बोडपर्म के छाइवत तत्वो ते शादे समार को आकृष्ट केर 
लिया । बुद्ध मे निक्वद कर लिया या कि दर्धानिक गवेषणाब्यथ है। उन्‍होंने देखा कि 
आचरए शेष मे फर्मकाड की सस्कार-पद्धति ने भेतिफ करेव्यपालत का स्थान से तिया 
है। धार्मिक क्षेत्रों मे भो असभ्यता के युगो के भ धविश्वात फिर सिर घटा रहे हैं और 
स्वार्थ परायश पुरुष अपने हित-साथन भे उनका उपयोग कर रहे हैं। बुद्ध ने चताया 
कि विता पुजास्यों की मध्यश्यता अधवा ईश्वर चर्चा परे भी हम मुविति प्रपप्त र सकते 
हैं। लोक कत्याश-साधन अपवा शुद्धआाचरण से मोक्ष मिलता हैं अनिर्वित फर्ल देने 
या वादा करने वाले दुशाग्रहो को मानने अथवा कुछ देवताओ की सोप शान्ति के उद्‌- 
देश्य से की पई रहम्पपूर्ण क्रियाथों के सम्पादन से नहीं। इसी प्रकार हमने नई 
ज्योति एवं दृष्टि से जन धर्म-दर्शन का भी अध्ययन क्या । इत दोनों धर्म दर्शनों 
को अमेक बातें हिंदू-पर्म दर्काति में व्यावहारिक रूफ्से आही गई थी | विरोध विगलित 
हो चुरा था । भतएव मैबिलीशरण गुप्त मे बुद्ध को रामचर्र जी मे ही वश का बता- 
कर कहां, “है राम ! सुम्हारा बश-जात, सिद्धार्थ“ '“”*। जैसे बैप्णाव-मक्त 
भगवात से “मुक्ति-पृक्ति” न भाग कर “मक्ति” मागता है वैसे ही गुप्त जी ने “अमि- 
ताभ” से भज्ित ही मांगी । * शाइवत भूल्ये की खोज और मान्यता ही के कारण 
*यशोधर मे बौद्ध तत्व और बेप्णवसत्व नीर क्षीर की भाति मिलकर एक हो गये 
हैं । क्पत्री फत्पना को बौद्ध गुर में ले जाकर हिन्दी कवियों ने भमेक कविताएं, कहा- 
बीकासें और उपन्यासक्षारों ने अनेके उच्चक्तेटि के उपन्यास और कहानिया, और 
नाटकारों ते अनेक उच्चकोटि के नाटक लिछे हैं। “यशोपण” 'वैशाली की नगर 
दर्धू, एट्न अम्दपाली मे सवधित बनेझ खुझाद छतियोसे (हिदी इसबुद के रुप हुई: है; 
इस्लाम का बोग-- 

सम्भदत बड़ों और ईसाइयो से भी अधिक भारतीय डीवन और इतिहास 
फो अभावित कऐने वाला धर्म इस्लाम है। मौलाना अबू मृहम्मर इसामुदूदीन ने लिक्ष 


22020: ९:28, 
६ “गशोपरा/ 
२, वही 


[| ४६८ ] 


है कि इस्लाम एक र्घतेत्र शब्द हैं इसका अथ है ईशंवरकों मात लेना, ईश्वर बे समक्ष 
शोश भुका देता, अपने को सर्वंथा ईश्वर के समपंण में दे देवा और उत्तकी समयुर्ण 
माज्ञाओं को स्वोकार कर लेना !* राटुल साकत्यायत से इस्लाम वा शाब्दिक अर्थ 
शान्तिं अथवा शान्ति वो क्रिया माना है। * इस्लाम के तीन आधारभूत विश्वास 
हैं - (१) ईश्वरके अस्तित्व और उसके गुणों में विस्वास, (२) रसूल अर्पात्‌ ईश्वर्के 
दूनोसे विदवास, कौर (३) कयामंव भर रोजे, प्रलय और न्य य॑ के दिन में विश्वास । 
कुरान शरौफ इस्लाम की परविन्नतम घंम-पुस्ता है । मृहरद साहँब आनतिम प्गस्वर 
हैं | पंगम्यर दह है जो ईश्वर या खुदा का पंगाम लाने घाला आदमो हो । इस्लामी 
घर्शास्त्र कहता है, ' ऐ मोहम्मद | तुम केवल ( कुमार्ग के परिणाम से ) सचेत 
करने घाले हो और इसी प्रकार हर जाति में पंय-प्रदर्शश था चुके हैं * राहुल 
सावृत्यायन में सिखा है कि कुरात प्राचीन शास्त्रों का समर्यंक्र है ! और ईस्वर को 
कुरान ने सृष्टि वा कर्ता, धर्ता हर्ता माना है! ईस्वर बड़ा दयालु है, वह अपराधों 
को क्षामा कर देता है, 5 वह सत्य है, स्यायकारी है, काफिरों पर भी दवाकरत्ा है, 
माता पिता स्थ्री पुत्रादि रहित है। ७ कितने ही लोग इस्ताम में भी ईदवर वो सक्षपर 
मानते है वयोकि “अर्थ (सिंहासत ) जब पर है ” से धुसणों के शेपशायी ईश्वर का 
स्मरण आंतों है। ५ दुरान में यह सिद्धान्त भी भलीमानिं प्रतिपांदित है कि ईश्वर 
नद्वितीय, सर्वेश, सर्वेब्यापक, अनुपम और अतिशय समीप है। जिस प्रकार पुराणों मे 
परमेश्वर के वाद अनेक देवता भिन्न भिन्‍ल्‍लत काम करने वाले गाते जाते हैं उसी 
प्रकार इस्लाम ने फरिश्तों को माता है ! सर्वेशवितिमान होने से उससे, ईएवर ते, दिना 
उपादान कारण के हो जगत बना डाला । इस्लाम में पुतर्जन्म नहीं माना गया है। 
बहा प्रलय या झुयामल छे दिल प्रत्येक जीव अपने पुराने शरोर के सांथ जी उठेगा। 
उसी दिन उमके शुभ था अशुभ कर्मों का पारितोषिक या दई भी सुताया जायमा | 
इत्लामके अनुमार भो जगत के मोगो दी जसमानता ईइवरैच्छा है। यद्यपि इस्लाम मे 
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जी मना गया है कि “अवश्यमेद मोक्तव्य कृत कर्म शुभाशुभम्‌” किन्तु दोदा (प्राय- 
श्वित) से ओर प्रे रित्रि बी सिफारिश से पाप का क्षम्य हो सकना भी सभद माता गया 
है। उन्नत (स्वगं), दोजस (नर), हर (अप्सरा), दाग (तन्दन) झराव सोम), जन्नत 
में सुख-भोग, और दोजख में विपत्ति वी आग बिल्कुल वैसे हो हैं अमे पुराणों मे 
कुही-कही स्वगं-नरक का उपभोग अनन्त काल तक के लिये है और कही-कही 
सावधि । स्वगं-नरक के बीच की दीवाल को एराफ कहते है । मृत्यु को भी भगवान 
के हो आधोन माना गया है | शहुल जी के अनुसार इस्लाम के बुद्ध सम्पदायों के लोग 
पुनजेन्म भी मानते हैं। दुरात की भाषनाएं स्पष्ट करती हैं कि इस्लाम कितना विनय 
शौल ज्ञान्ति-प््य, समर्पशाशीत, आास्तिक और निष्ठा एव आस्थामय है। कुरान की 
* बताह' “ अऊजु ” बिल्लाहि मिनश्नशैत्वानिर्‌रजीम ! का ०थ है- शरण लेता “हूँ में 
अ-लाह की पापात्मा शेतान से बचने के लिये ।” ' फातिहा'” का अर्थ है. "पहले 'ही 
पहल नाम लेता हूँ अल्लाह का जो निहायत रहम वाता, मेहरबान है। हर तरह की 
स्तुति भगवान के ही योग्य है । ०ह सारे विश्द का पाचने-पोसने व ला और उद्धारक 
परम हैपालु, परम दयालु है। घुकौनी के दिन का वही मालिक है। हम तुम्हारी ही 
कआराषना करते हैं और तुम्हारी ही मदद मागते हैं । ले घतो हमको सीधी राह-उन 
लोगो की राहु जिन पर तेरी कृपा-प्रमाद उतय है । उनके रास्ते नही जिन पर तुम्हा- 
री अप्रसन्‍तता हुई है या जो मार्य भूले हैं, तथाध्तु । यह है 'विस्मिल्ल'हि रहमानि- 
रहीम । अल्हृम्दुलिस्नाहिरंब्विल आलमीन * ** आमीन” तक क प्दो का भाष | घब्द 
बदले हैं, भाव एक ही है। नाम बदले हैं, नाम वाला एक ही है। घामिक हृष्टि से 
हिल्दुओ और मुस्त॒लमा”ो के घर में जो अन्तर है वह नगण्य है | हिन्दुओं और भुग्त- 
भानो-द्ोनी मे ईष्वर सगुझ और निगुंणा दोनो है । हिन्दुओं को हो भांति इस्लाम मे 
भी नैतिकता का आदर्श काफी ऊँचा है। आचरण की शुद्धता, दान, अतिचि सेवा 
अव्यभिचार, द्राब का त्याग, क्षमा, अविरोध, आदि महत्वपूर्ण दातें एक-सी हैं। 
इस्लाम का पमंग्रन्य कहता है हि ईइवर उस जीव के खून ओर मास से सुष्द नही 
होतः जिनकी तुम कुर्बानी करठे हो वरन्‌ वह तुम्हारी घ्॒व॑निष्ठा से सतुष्ध होता है। 
मुहम्मद का दहिश्त मे जाना इस बात का प्रताक है कि ससीम और असीम का समोग 
होना सभव है॥ भगवारदास ते सभा धर्मों को मौलिक एकता प्रतिप्रादित करते हुए 
मसीह और रसूल में अवतार की छावा देखी है और “अल्लाहो वि कुहे शयीनू 
मुहीत' मे ' ब्रह्म सवमावृत्य तिष्ाति” का भाव देखा है" भारत मे आकर इस्लाम 
न पहले अपने को विश्ुद्ध रखना चाहा, भौर चाहा कि भारत का प्रत्मेझ व्यक्ति 
इस्लाम स्वोक्गार कर ले। मरे टी० टाइटस ने लिखा है कि हिन्दू तथा हिन्दुत्व के प्रति 
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इस्लाम का दृष्टिकोण सदैव ही असहन'ीलता का रहा है ।* इस्लाम ने हिंदुओं को 
अहल्ुतिक्ताब भी नही माता | तात्मय यह हुआ कि हि[ या तो इस्लाम स्वीबार 
करें या शृयु । यथाव के तकाऊे ने भजबू्र कर टिया वर्ना हम घिम्मी भो सही 
बन सकते थे अर्थात्‌ जजिया खिराज देकर भी और इस्लामी शासन स्वीकार करके भी 
छुट्टी नदों पा सत्ते थे । विजेता इस्ताम हिंदुओ ओर बोड्धों के देश का इस्लामीकरण 
किये दिनां अपने को सफल मानते के लिये कभी भी नहीं तयार हो सका। भारत मे 
इस्लाम की कहानी संदाशतिक कट्टरता और भारतीय प्रह्मति के चताव्टियों के संप 
को कहानी है । दोतों एक दूसरे से लडते भी हैं और दोनों एक दूसरे वो प्रभावित भी 
करते हैं। दोनो के सुदरतम पत्त भी हैं और वुरुपतम पक्ष भी । अस्तु भेपने अधक 
प्रयलों के एरचात्‌ भी भारत में आया हुआ इस्लाम अपने उद्देश्यों मे सफल ने हो 
सता । एक मात्र भारत ही वह अपवाद है जहा इस्लाम भारत को अपनी इस्लामी 
दुनिया में न मिला मज़ा । इसका परिणाम यह हुआ कि घम वी विशुद्धता बनाये 
रखते के लिये परायक्य की नीति अपताई गई । पराथक्य की तीति क॑ प्रो भाहन का एक 
कारण और है | योरप मे ईसाइयों भौर मुनलमानो के बीच दीप वात तक पर्स पुद्ध 
हुआ था जिसके परिणामस्वरूप ईसाई अगरेज भी इस्साम के विदद्ध थे। मौलाना 
अवृमुहम्भद इमॉपुद्टीन ने लिया है जब योरप से बगरेजी साप्र'ज्य भारत 
मांया तो वह अपने दूसरे अस्त-”स्त्र के साथ बहें श्रचार भी लेता 
कराया जो इस्लाम भोर मुसवप्तानों के विस्द्ध सत्यों से योरप में फत्ता 
इमा था ॥ मुसलमानों की बजह से हिंदुस्तान में भो इस्लाम के विष्य 
घृणा भोर द्वप मोजूद ही था। इसलिये योस्य से आये हुए इध्लामी-विरेधी 
प्रचार का छूब स्वागत और इस्तक्वाल हुआ. * दुछ भो हो सामाम॑ जनेतां वी 
प्रवृत्ति राजनीतिजञों की भ्रवित्त से जिन्न हुआ करती है और हमारे अलोच्य काल तक 
आति-आते भारत का साभा-य हिंदू और मुसलमान एक ढय वा जोवन बिंतीते लगा 
था। धॉवमिक पूजा-पाठ और वेद भूषा नाम घ्ामम रोति रिवाज भआद के क्षेत्रों मे 
भारतोय सस्हृति ने सबतो पूछा स्वतत्ता देवा सोखा ही था । भारतीय मुसलमानों 
को भी वह ह्दतचता सहज स्वाभाविक रूप से प्राप्त हो गई। बाकी व्यवहार मेल 
पिलाप सून-प्तीता सबका एक हो रहा था। धाविक और सास्दुतिक विदर्ष नाम 
को कोई चीज रह ही नहीं गई थी। वव हिक सवध सत पूजा सहवचीदता निरन्तर 
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सम्पर्क, देवता और शाह मस्वन्धी हिंदू-उद्यारता, राघाकृष्ण की पुजा, सामाजिऊुता, 
सब मत की उद्यस्ता, आदि के कारण हिंदू मुसचमान से प्रभावेत हुए, और मुस्तत- 
मान हिंदू से, यद्यवि दोदों का जंपता-अपना स्वनत्र व्यक्तित्व और हब्दिकोश 
अद भी कक्षत है। प्तारे भारतवर्ष में न तो कोई हिंदू गाव है और न कोई मुस- 
लमान गाव राजेद्ध बाबू ने बडे विस्तार के साथ यह दिखाया है कि जीवन के 
विभिन्‍न क्षेत्रों मे किसो प्रकार हिंहू और मुसलमात दोनो एक दूसरे से प्रभावित हुए 
हैं * हिल्‍्दुतव और टस्लाम में जो अलर था उसके कारण न तो हिंदू मुसलमान से 
होव करता था और न मुसलमाम हिंदू ? बल्कि दोतों आरस में एक दूसरे बगे सान्य- 
ताओ का आदर करके उनके सपन्‍न हाने में परस्पर एक-दूसरे की सहायता करते थे। 
मुछलमान हिन्दू दोस्त को जब खाते पर बुलाता था तब हिंदू घर से ब्राह्मस द्वारा 


भोजन बतवादर पवित्र स्थान पर खिला कर उसके “धरम” को रक्षा करना अपनों 
दोत्ती का एक भ ग-कतेंव्यममझता था। गाघधी जी ने लिखा है, “उस ( अजमेरके ) 
दरगाहमे हिंददूभों जाते हैं और हिंदू जाकर मानता भी करते हैं । इसी तरहते मुसलमान 
भी करते हैं ! इसी तरह से मुमसमान भी जाते हैं । और तो सब एक बन गये हैं, ऐसा 
घलता है। घर्म से नही, कर्म से ।/ तो, हमारा महात्मा भी यही कहता था और 
काव्यात्मा का भी यही कपन था, “हों तो मुगलानी हिंदुआनीहवे रहूँगी मैं । ” उदार 
[हिंदुत्व के सपर्क में आकर भारत का कट्टर इस्ल म भी थोडा-बहुत उदार हो चतां है। 
राधा हृष्णन के लिखा है, इस्लाम का मारतोय स्वषप हिन्दू विश्वासों और कर्म 
फाए्डो के रूप पर ढला हुआ है .......« छुलियो की अपेक्षा शिटा हिंदुत्व के अधिक 
समीप हैं. * जनता, कबि, महात्मा, रव संत, आदि के द्वारा दोनो का साल्कृतिक 
सम्मिलन प्रारम्म हो गया था । यदि यह सफल हो जाता तो जैसे पारसी, सिवल्, 
शाकत्य द्वोरीय, शक-सेदा, आदि हिंदू अर्थातु भारतीय हैं वेसे ही मुमलमान भी होते ! 
दे हम मे मिल भी गये होते थोर अप्रती स्वत्तत्र पहचान ( आइडेन्टिटो ) भी रखते। 
किल्तु भंप्रेजो ने इसमें अपना लाभ मे देखा । पढ़े-लिखो के एक बर्गे को ऐसा इजें- 
बदन दे दिया कि वे अपनी विचारधारा मे एक-दूसरे के खून के प्याते हो गये । एक 
दूधरे के शत्रु होकर वे मारत माता के झत्रु हो गये । यह इ जेक्शत कुछ ऐतिहासिक 
प्रवृत्तियों और भूलों का साथ पाकर इतना प्रमावशालोी होगया कि आजादी भी उसके 
जहरीले प्रभाव को परी तरह नहीं मिटा पाई है । यह पधर्मान्दता, यह अविश्वात्त, 
मूर्खेचा, यह सकुचित दृष्टि एव अदरदशिता इस महाद्वीप के इतिहास मे अभी कौच- 
१. ” खण्डित भारत”, 

२. "प्रार्थना प्रवचन” भा, २, पृ, १६१ । 

३. “इस्ट एंड वेस्ट” पृ, ३३ । 
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से गुत्त खितायेगी, इसे भविष्य ही जानत हागा । दुश्मन उतना मयाततक्र नहीं होता 
जितता विद्वेपों भाई | द्वेध की प्यास विदेशों दुश्मनों से मित्र कर अपने भाई 
के ख़त वहावे स मी शायद नहीं बुचती ! वह बुझती हैं उद रता स्वार्थ त्याग, से कार 
उठने और समचदारी आने से मगर ये अ गरेजी पछ्षे महात्मा गाघी भी चिता वी आग 
की चिनयारी भडइकते रहते हैं और भारत कौ प्रएम्ध तबोमूमि को शैमश्ात-्मो 
देखने के शौरीन लगते हैं। प्रसन्‍तता और वादा की विरण बेबव यहीं से आती है 
कि सत, महात्मा समझदार लोग, और सामान्य जनता अब भी मन्त मत वी 
परम्थराओं वी ही अपनायें हैं। इतद हस्थानाड़ों के वावजूद भी मुंहरेम में दि 
ते/जियेदारों की शह्यां कम नहीं होती | ध्राववयक्ता ववल एक बात की है, और वहेँ 
कि बोई प्रभावशाली एवं विध्वास प्राप्त मुमलमान घर्मनेता मुखतमान भादयों 
को यह समझा दे कि धर्म परिवर्तन का अर्थ यह नहीं धता कि इतिहास और आदश 
खदल गये, कि धर्म बदन गये, कि धर्म ददनने में वाप का नाम नहीं बदल जाता | 
से पेतुक परम्परा और मव स्वीकृत धर्म में सामझस्य स्थापित करना है। उत्ते 
धशिष्वित, कटू2रपथी, कुटिल राजयीविज्, एवं अनुदार मुस्ता बाय धर्म से इस्ताम 
को तिताल ३१ या बदल वर एक व्यापर अध्यात्म वी आधार-तिसां के सहारे 
इस्लाम की सत्यतम, उच्चतम, एक उत्कृषरतम व्याम्या करती है । बैस भारत ती 
आत्मा इस्लाम को अपनी कतिपय कटटरताओं का डील बरत वी और प्रेरित कर 
सही है। बींधवी शतास्ती के पूर्वाद्धों मे पढ़े लिखों कः एक वर्ग से यह साप्रद बिक 
विद्वेप थर जिममे जहा ए+ ओर भारत वी हानि हुई वहा दूसरी ओर खडी बोली 
हिदी की भी हाति हुईं। खड़ वातीव रसलान, घनावद और 'जायसी था गता 
जंस्मर होने के पहत ही घाट दिया गया । उद्ूँ के रुप मे एक झोटशीता, प्रेमसगरी, 
बड़ी बहन थी परातर खडो वादों की कवित्त। कितनी सप्राश्ग, सशक्त, और सुन्दर हुई 
हातो, इसे पीने कह सकता है । फिर सो, इस इस्लाम ने हिंदी को कुछ बढ़े ही सुदर 
और प्यारे झ्द दिय हैं, जभे, ' इल्तान ! बाशमान! ' निंदगी” “जवानी मुहब्बत 
दुनिया | “दिन! आादि। श्र मार प्रधान साहित्यितों की अ्षभिव्यकितियों मं जो (कं 
नया चट्पटापन, मई मस्ती, नई तदप दिखाई पहनी है, उमका बदल बड़ा श्रेय सुती- 
प्रेम का है। मूपी धर्स की गूलुलाम्यता मह देवी वर्मा मे देखी जामकत्ी है । छा्रा- 
बाद में रोन घाद वी जौ अधिवता है उसता भी क्षोद * दितवर,, ते इस्लामी प्रेम की 
अभिव्यकितों में ही पाया है ।! उद्दोढ़ विश्या है हि ये कवि (विश्षत्ञ महा देवी) 
इसलिए नहीं रोते ये कि असहैयाँग आदांलन बमेफ्त हो गया था या प्रथम अहायुद« 
जदित निराध्षा इहें घरे थी, 'बमस में छायावादकालीन बेदनाप्रितता एक ता रोमा- 
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हे 
[ ४७३ “) 
ध्कि मुद्दा का परिणाम थो। दुसरे, उसके मत मै बहुत डर पर, सूफियों की बेदना- 
प्रियत्ा काम कर रही थी .....-- ४ | आतु, इस्लाम से हिल्दी को इस्लाम चर्म 
भोर्‌ सस्‍्कृतिमवर्थों साहित्य ( पडित सुन्दर लाल, गहुल साइन, भादि द्वारा 
लिधिव) गुस्त णी,का ''कादा-कर्बता, इस्ल मी इतिहाम-मम्बन्धी कुछ नाटक तथा 
हिलद-मुस्तिम ऐक्य सम्द थी कुछ अच्छा साहित्य मिला है 


अरविन्द का योग -- 


इन युग भे अध्ययनशील और विवारशीन भासंोयो और कुछ विदेशियों को 
भी धर्म दर्शन, और योग की एक नई व्याब्या एव विचारधारा ने बहुत आाकृष्ट 
किया ) यह विचारधारा अपने युग के सुप्रभिद्ध एवं अत्यन्त भयानक क्ान्तिकारी तथा 
बाद के योर अरविन्द ने प्रस्तुत की थी | उनका वहा है कि सृष्टि की मूल सत्ता 
वहू ब्रह्म है जो समस्त विश्व के अद्दर चेतना के रूप में विहित है । स्थून जड-सत्ता, 
फिर जाए, फिर मद, आदि-इस प्रकार के क्रमश विक्राम के रूप में वही चेतता 
अपते आपकी अभिव्यव॒त कर रहो है; योगीराज का कथन हैं कि ब्रह्म तो सत्य है 
हिन्तु यह जगत दिव्या नही है। यही ढा ब्रह्म का अनिव्यक्त रूप है। उनका वहुता 
है कि मनुष्य का व्यक्ित्व ऐसा नही हैं जंसे लहर । जिस तरह लहर प्मुद् में ज कार 
लीन होती दै उसी तरह ब्रह्म के अत्दर मुष्य का व्यक्तित्त लीत नहीं हो सकता। 
सबमे पहले तो व्यक्त को अपने अहृकार का त्याग करना पड़ेया । अहआर से मुक्त 
यह आरमा ब्रह्म के माब्नम से जगत के साय और जगत के सभी आशियो के साथ 
आंतरिक एकता का अनुमव करते हुए एक अपृर्व निजी माव को अनुभव कर सकती 
है । व्यक्ति और विश्व छे अभिल्‍्त सबंध का यह बडा अनोखा दृष्टिकोण है । आध्या- 
त्मिक सचा न तो निगुर्ण है अर्थात्‌ न तो विशेषताओं से रहित है और न शुन्य चेतना 
है । वह एक परिपृर्णा चेतना है। उसके अन्दर सभी गुण और सभो विश्लेषताएँ 
हैं ।॥ सबने अधिक महत्वपूर्ण बात जो, युगानुवूल भी है, उन्होंने यह 
बेहो है कि व्यक्ति के लिए यह सम्मव नहीं है कि बढ़े सबतो 
छोडक्र व्यक्तिगत रुप से अक्लेले-अकेल मुक्ति प्राष्ठ 7 कक । व्यक्ति आररे दिएक का 
एक अग है। अय अपन को अथी से सर्व॑या अलग चही कर सकता । उसकी अपनी 
उनति सबड़ी उन्दति का एक कारण बन जायग्री और सती उलति म्रे व्यक्ति का 
भी हित है । सत्ता की आदि सनन्‍्स्या सुत्त समस्वरता (द्वर्मती) या सामजस्प या 
_इत की है। दंत का मूल थोत और एड्साद शाघ र है अनुभव । अनुमव को 
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अथपक भाव में बाघना होगा । उसे सोमाओं से ऊपर रखना होगा । सर्वव्यापक सत्ता 
“अद्व त है । हमको अपनी द्वंत भावनाओं के लिये भी उसी का आधार बताना होता 
है । वह नितान्‍्त परम है अविन्भ है, और अगम्य है। मनुष्य अपनी प्रकृति और 
स्वभाव के नाते एक निजद्दर सत्ता शोही ग्रहण कर प्रात्ा है। इसकी उसने 
ईदवर ' कह दिया है। हे ईश्वत भी पुण स्चिदानन्द सत्ता है। यही सत्ता जगत 
को भी रचती है। वह शुद्ध सत्‌ ही जगत मे अभिव्यक्त हो रहा है। इसी नाते है। 
इप पूरे समार मे कही भी ऐसे दो तत्व नहीं मिलते जो एक-दूसरे से सर्व! मित्न॑ 
या एक दूसरे के सर्ववा प्रतिकून या विपत गुणों वाले हो । अल्तु मानव चेतना, 
पशु देतवा, वनश््ति की प्रतिक्रिया, और प्रत्यलत्न नितात जड पदार्व में एक क्रम है, 
एक अहूट तिलपिया है। सुल्न-दुव की अनुभूतिया हमारे उचले मानस तत्व की 
अम्यास-जनित प्रतिक्रियाएं हैं। इन प्रतिक्रियाओं से पे होने पर हमको उन्हीं 
सपर्तों से एक रस आनन्द भी मिल सस्ता है जिनसे हम छिछली या हल्की मनो 
धृत्ति मे दु ख या सुल्ध का अनुभव करते हैं। अरविन्द ने लिखा है, “वस्तुमों की 
आत्मा है अतन्द अविभाज्य सत्ता, इस सत्ता की मूलपरूत प्रकृति या घर्म है आत्म 
सचेतन सत्ता की अनन्त अक्षय शक्ति, और, फिर उस आत्म सचेतनता की मूलभूत 
प्रकृति या उमा स्वविषयक शान है सत्ता का अनन्त अविच्छेय आन-द (! १ ब्यध्ठि, 
समध्टि, और परात्पर तत्व-तीनों ब्रह्म की ही स्थितियां हैं । हम यह नहीं स्तोचता 
चाहिये किये तीनों स्वतन्त्र सत्ताएं है। सत्ता अन्तनोगत्वा एक सुतदद्ध और 
संगठित तत्व है। अमीम देश एवं अव'त काल खाया यह जगत या विरव उसी सत्ता 
को सार्वेभौम रुप है| व्यप्णि उप्का अनिवार्य अगर है। इस प्रकार अनेवत्व और 
ए।<व का समाधान होता है। मातव इसी जगत मे, इसी पृथ्वी तल पर हो दिव्य 
जीवन प्र्त कर सझता है। सत्ता का क्रमिक़ रत्तर है जड,प्राण,मन, अस्तरात्मा 
अतिपग, आनद चितु और सतु । यह विकास का एक क्रम है । इस रूप में, इस 
कम से चेतन निरतर वृद्धि प्राप्त करतो रहती है । इस विक्रासक्रम कया भाधार है 
एक व्याप्त जवचेतता । यह विफाप्तक्रम ब्रह्म की ऐक्क-पूर्श चेतता की भोर बढ़ 
रहा है | बतमान काल में सामान्यतः हमारा सवमे अधिक विकाग जिस ध्वर तक 
हो पाया है वह है भत्र वाला स्तर) अलगाह्मा का स्तर मन के ऊपर है भोर इस- 
लिये निश्चित रूप से मन के स्तर से भिलत हैं + व्यावहारिक झप मे गन संदेय 
प्रहृदि की आर अभिमुख होता है 4 अन्तरात्मा वा स्वभाव है जगत के अह्मतत्व 
भगवाद को खोजना ॥ अन्तराट्मा ग्रयात्मक हैं और बात्मा शुद्धमत्तात्मक ये ब्रह्म के 
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हो दो पत्र हैं। जन्तरामा सर अतिमत तक के वित्ञाम का मारे काफ़ी तम्वा है। मंतर 
वाद सप्ूच रूपान्वर करता होरा | चेतना को एवा बनाता होगा कि चह सत्य को 
धारण कर सके उत्ते अनेब्ता म एदला का अनुरुव रन के योग्य दनाक्ा होगा । 
इस प्रकार बध्यात्ममम होत से जमरत्व का अनुभव प्राप्त क्या जा सकता है । मातद 
इस िकामका «दूत है। योग की सदेत्तद द्विया हारा वह और अविक ही से विकास 
कर सकग है! मातव में ऊन्व मुस्ी और अषोनुखो दांतों प्रकार की गतिदा एक साथ 
काम वरदा रहती हैं । योग कौर चिन्तन द्वारा उसे तत्वों का प्रल्लतीकरण करता 
होगा । रात गवन्ध की एक कवस्यां है। अवठ अवस्था की प्राप्ति हा ' दिव्य जीवन 
है। ' इस 'दिव्य-डीवन” को प्राप्ति अवि-मानस से हो समंद हातगी। 
व्ञत्रि सनम और दिन्य जीवन नामक लख में अरविन्द का कथन हैं “अति- 
सातस अपने घूल रूप मे सत्य चेतता है. * उसकी गयि सीधा होतो है, बौर वह 
मौधे यरत्रे लक्य वड् जा सक्तों है. अतटव एड अविमानमिक सत्य चेतना का अमि- 
ध्यक्षत हीना वह प्रधात साय हैं जो डिब्य जीवन वो यहां सूमद बना गो । इसमें 
मानव मत का मौलिक रूप्रातस्ण हो जापाया ? मत, प्राए', छट्रेर-सभी दिप्प जीवन 
के भ्रग बन जाएगे | 

हृरिदाम थी चोघरी न॑ लिखा है, ' उनके यो का उद् इस है प्राच्यके आध्या- 
हिनिक आदक्ष के द्वारा प्राइचात्प की कमप्रेरणा को उदबुद्ध करता और दाप्चात्य के 
क्मनोत के अन्दर आच्य के देद-वम के स्वप्न को मूर्त' विदित करता“ प्रहृति 
के पीछे जो विश्वात्मा विराजमान है उतऊे स्तय अशिलता स्थ प्ित॒ कर _अतन्त इन्कि 
से घत्तिमार होता है ** ““मनु'य के अन्दर जो सुप्व देदवा विद्यम'न है उतको जाएव 
कर मनुष्य का ख्यान्दर साधित कसता होगा" 'दृय्पो की चत्तनिहिंत वियद चेडता 
को उद4ुद्ध कर यहीं पर सवार ज्य को स्थापिद करना होगा श्री जरविन्द का विश्वास 
है कि मनुष्य के वाद मप्दान का अविमानस ध्र्ति (मत्रामेंटल प्राइर) का बवतरस 
होते स्रे अतिमानव (दुप्स्मंन) का जन्म होगा । मनुष्य की सेवन प्रचेश और साथना 
के द्वार ही यह नदीव जम था अभिव्यक्ति सिद्ध होगी रे शोलीटाड अरविन्द के 
इस बिस्दद और योतर ने विचार-जग्व में एड नई द्वाठि पैदा कर दी। प्रश्वी पर 
स्वय की अवदारणा यूछियुक्त हो गई । पद दिचाद जर छाघदा का यह स्वछूप 
भारतोय धम्दति के अनुह्प था जिसते हमें अउन प्र चीव रूप और गौरव हे पुनीत 





१ “अच्ति", फरवरी, शदुधढ। 
२ “दही, वही, शृदध१० । 
वे “ऋद्दिति, १८४४ को पाचवों पुस्तिका । 


[४७६ | 

बी आशा हुई। हिन्शे के लेखक़ो ने आगे बढ कर इस विचार का अध्ययन किया। 
पल्ल पाडेचेरी के आश्रम मे कुद दित रहे। विद्यावती “कोकिल/” जंसे वहीं की हा गई 
हैं। इग विचारघारा का आधुनिक हिंदी साहित्य पर भी अमाव पड़ा । अरविन्द की 
कृतियों के हिन्दी बनुवाद हुए । यम्भीरता और उच्चकोटि का आत्तितवादी साहित्य 
पिला गौता-उंतनिषद कौ नंदौन मौलिक आासुपाएं' प्रात्त हुई ष मानव को ऊंचा 
कठान वाला सा ये रचो गया । मगवात के चौवौसो अववार्रों को पन्‍्त ने विकास- 
क्रम के, उत्तरोत्तर वृद्धि के, रूप मे सोचा । सरकृतनिषठ्ठ गंद्य वी एक नई शैली मिर्ली | 
उच्चकारि के विचार मिल | कदिताएँ, कद्मानिया नाटक, एव्ाक्रौ, आदि लिखे 
बासमीग्रमाद मिह, जाति एम 0 पन्‍्ल, ' कोकिल, आदि प्र श्रम विचारधास बा 
पर्याप्त प्रभाव पड़ा है। 


बेबात- 


वीएची शताब्दी के प्रथम बुद्ध वर्षों के अन्दर स्वामी दिवेकानन्द भौर स्वामी 
रामतीय ने विदेश में भी भोर मपने देश में भी समझदार अ्यक्तियों को चेतना के कगः 
करा को चेदान्त की शल्वति से आलोडित-विनोडित कर दिया। ऊंहोने भारतीयों 
से अपने कन्तर को टटोलने तथा अपने वास्तविक स्वहप भोर गौरव को फिर से पह- 
इतने के लिये कहा | वे वेदात का सहारा लक्र भारत को एक आध्यात्मिक सत्ता 
क झुप में प्रतिष्ठापित करना चाहदे ये । प्रश्न उठता है यह सव समव कर देने की 
शक्ति रखने वोला यह वेदान्त है क्या ? “वेद न।मक ग्रथ दो भागों में बेटे हैं-वर्मकाड 
ओर छ्ावकाड़ । दूमरा भय ज्ञानकाइ हम लोगो के घ॒र्म का ्रोध्याभिक् अश है। 
इयका नाम वेदास्त अयवा वेद का अलिम भ ये अथवा बेद का चरम लंक्ष्य है । * इस 
वेशस्त के तीन प्रस्थान हैं --उपनिषद, ब्ह्ममुत्र और गीता। उपनिपद्‌ ऋषियों के 
अनुभव हैं । उतनिषदा के निष्फर्मों दी गुक्तिययत व्यास्या के प्रवेत्तों क। स्वरूप ब्रह्म> 
सूत्र में है और गीता वह णोेगशस्त्र है जिनके माध्यम से हम वास्तविक्त घासिक जीवन 
पा सउते हैं । 'विदाज्न दा४३ से केवन अदववाद का ही अर्य नेहीं निकालंगां चाहिए। 
श्री हरि हृष्ण दाय गोयर्दका ने ब्याम थी के मिंद्धावों मे घोबीस मुझ्य दायें इस 
प्रशार बताई हैं ॥ 


(१ ) यह श्त्यच उतलग्प होते वाला जो जइ-चेतवात्मक जयत है इसका उपा।न 
गौर निरित्त कार ब्रह्म ही है ( १--१-२ जन्मादत्थ यत )। 
(२) सबशक्तिमाव परद्रद्मा परमेदवर की जो परा (चेतन फीव-समुदायो और अपरा 





१ विवेकानन्द कृत “वेदान्त”, प० ३॥ 


[ अढ७ ]] 


(पस्विवेनजील बड दंगे) वामक दो प्रकृतिया हैं, वे उस्ती की अपनी शक्तिया हैं, इस 
लिये उससे अभिल हैं (३-२-२७ प्रह्द्याश्नयवद्धा तैजस्त्वात्‌ । वहू इन शक्तियो 
का आश्रय है, अत इनसे भी भिन्न है ॥ परव्रह्म जीव जौर जड वर्ग से सर्वेधा 
पिलक्षण और उत्तम है (३-२-३१- परमृत - सेतून्मानसंबन्धनेदव्यपरेशेम्य,) 

(३) वह पंस््रह्म परमेश्वर अपनी उपयुक्त दोनों प्रकृतियों को ले कर हों सृश्टिकाल में 
जगत की रचना करता है ओर प्रतयकाल में इन दोनों प्रकृतियो को अएते 
विल्लोन कर लेता है । 

(४) परब्ह्म परमात्मा शब्द, स्पर्श, आदि से रहित, निविशिष्ट, निगु ण्‌ एवं निराकार 
भी है तघा अनन्त कल्याणमय गुर्य-पमुदाय से युक्त सगुठ एवं साकार भी है। 
इस प्रकार एक ही परमात्मा का यह उभयविध स्वरुप स्वाभाविक तथा परम 
संत्य है औौपाबिक नही है (३-२-! १-२६) । 

(१) गीब-समुद्याए एप्त परखद्वा की फ्ररा प्रकृति का सृद् है, इकलिए उगी _का अदा 
है (२-३-४३) । इसी हृष्टि से वह अभिन्‍त भी है। तथापि परमेश्वर जीव 
के कर्म फलों को व्यवस्था करने वाला (२-४-१६) सबका तियन्ता और 
स्वामी है [ 

(६) जीव नित्य है (१ ४-१६) । उसका जेन्शनां और मरना घरीर के सम्बन्ध 
में औरचारिक है (३--२--६)। 

(७) जीव का एक शरीर से दूसरे शरीर मे शोर लोकान्तर में भी जाना-आतना घरीर 
के सम्बन्ध से ही है । ब्रह्मतोक मे भी वह सूक्ष्म शरीर के सम्बन्ध से ही जाता 
है (४--२- ५) । 

(८) परवहाय परमेश्वर के परमधाम मे पहुँचने पर ज्ञानी का किसी प्रकार के प्राकृत 
छरीर मे सम्बन्ध नहीं रहता वह अपने दिव्य स्वरूप से सम्पल होता है (४-- 
४--१) । वह उसकी सब अकार के बन्बतों से मुक्तावस्था है (४--४-२) । 

(६) कांमंत्रह्म के लोक मे जाने वाल्ले जीव को वहा के *ग्रो का उपभोग सकत्प मान 
से भी होता हे ओर उत्तके सकत्पानुसार प्राप्त हुए धरीर के द्वारा भी (४०४ 
>-प,४->ड - २२) ६ 

(६०) देवयान मा से जाने वाले विद्वानों मे से कोई तो परबह्य के परमधाम में जा 

कर मुक्ति-लाम कर लेते हैं (४--४--४) और कोई चैतन्य-मात्र स्वरूप से 
अतग मरे रह सकते हैं ((--४--७) / 

(११) कांयंब्रह्म के लोक में ,जाने वाले उस लोक के स्वामी के साथ प्रनय-वाल के 

समय सायुज्यमुक्ति को प्राप्त हो जाते हैं (४--३--१०) 


[ ४४८४ ] 


(१२) उत्तरायस मार्ग से ब्रह्मतोक में जाने वालों के लिये राजिकाल या दकषिणायन 
काल मे मृत्यु होता बाधक नहीं है (४--२--१६- २०) । 

(१३) डीव का कर्त्तापत शरीर ओर इच्दियो के सम्बन्ध से ओपचारिक है (२-३-- 
इ३े-०४०) । 

(१४) जीव के कर्त्तापत में परमात्मा ही कारण है (२--३--४?१) । 

(१५) जीवात्मा विभु है, उसका एकदेशित्व शरीर के सम्बन्ध से ही है, वास्तव मे 
नही है (१-३०-२ ४६) । 

(१६) जिन ज्ञानी महापुरुषो के मत मे किसी प्रकार वी कामना नही रहती, जो स्वंषा 
(नष्काण और आस्तकाम हैं उनको यही ब्रह्म की प्राप्ति हो जानी है। उनवा 
ब्रह्मद्रोक भें जाना मह्ठी होता । 

(१७ ज्ञानों महापुस्ष लोक-सप्रह के लिये सभी प्रकार के विहिंत कर्मों का अनुष्ठात 
कर सकेता है (४--१--१६--१७)। 

(१४) ब्रह्मतान सभी आध्रमों मे हो सकता है। सभी आइ्रमों मे ब्रह्मविद्या का अधि- 

_ कार है (३ ४-४८)। 

(१६) ब्रह्म॑लोक में जाने बाले का पुनरागमन नहीं होता (४ - ४-२२) । 

(२०) ज्ञावी के पूर्दकृत सचित पुण्य-प््प का नाश हो जाता है। मय्रे कर्मों मरे उसका 
सम्बन्ध नहीं होता (४-१-१३-१४) | प्रारब्ध कम का उपभोग द्वारा माय 
हो जाता है । तददन्तर वेत॑मान धरीर मष्ट हो जाता है और वह ब्रह्मलोक 
को था वहीं परमात्मा को प्राप्त हो जावा है (४-१-१४) । 

(२१) ग्रह्मविद्या के साधक को यज्ञादि आश्रम कर्म भी निष्काम भाव से करते चाहिये 
(३--४-१६) धम-धम, आदि साधन अवदय कर्तव्य हैं (१--४-२३७) । 

(२२) बह्मविद्या क्मों का अद्भ नही है (३--४--२--२५ ) 

(२३) प्स्मात्मा की प्रासि का हेतु दह्मज्ञाव हो है (३-- ४--४७ और १ )व 

(२४) यह जगठ प्रलय काल में मरी अप्रक्ट रूप से वर्तमान रहता है (२१-१६) । 

यही उपयु क्त॑ वेदात्त भारतीय सहकृति की आधारशिला, भारत वी अमर 
महानता का रहृश्य एच उसका सर्वेस्व है। जीवन दुखपुर्ण है, जयत दुसपूर्ण है. यह 
बात कोई भो व्यक्ति जिसने जगत को अच्छी तरह जात लिया है अस्वीकार तहीं कर 
सकता ॥ ठव समस्या सत्तार को दु ख-रहित करने की नहीं रह जाती समस्या रह 
जाती है इम स्वग्राही दु ख को चुमन पीडा वो निष्य्म करने की । देदा-त ले इसी 


१. ' वेदान्त दर्शत” के “निवेदन”, का पृ ७, ५ ओर 6 । 


[ ४७६ । 


हृश्टिकोश को अपवाया । वेदाल्त इससे भागों नहीं, पराड, मुख नही हुँगा, उसने देखने 
और अडुमव करने दो घारा-दिशा-बदल दी। वेदान्त की इसी बात को विवेकानन्द 
मे इस हूत में उपस्थित छिया हैं, ““” * सत्र ब्रह्म का दशन करके जीवन की विप- 
त्तियों और दु'छो को हटा सकते हैं। कुंड इच्छा मत ऋसे ।'* बेशत्त में वें राग्य का 
पर्य है जगत का ब्रह्मभाव । वेदास्त शिक्षा देतां है कि जगत को ब्रह्मस्वद्ूप देखो । 
इप्ती बेदान्त को रामइष्ण परमहत्त ने अपने जीवन मे प्रत्यक्ष वर लिया था । उन्ही का 
द्ाप्पत्व स्वामी विवेकानन्द ने प्रहएा करके सारे समार को बेदान्त के सूर्य से चमत्कृत 
कर दिया था, मनुष्यमात्र को ममझने की एक मई दृष्टि दी पी, एवं दलित-सतित 
मावव जाति के उद्धार का एक हृष्टिकोरा दिया पा । जगत ब्रह्ममय है तो दुखी मानव 
भी ब्रह्म वा ही रूप है। उसझो सेवा ब्रह्म की सेदा है । जब एक ब्रह्म ही सत्य है 
और सब मिथ्या है तब घा-तसत्ति, सर आध्यास्मिक दृष्टि से मिध्या है और तद 
अच्छे कम-मानवना के उद्धार- के लिये इस मिथ्या के त्याग में ननुतप क्यों-मोह 
क्यों ? भात्मा अमर है। हम धरीर नही, आत्मा हैं । जब ऐस। है तब इस शरीर के 
जाने-छूटते--का मोह व्यय है / सबसे बड़ा मय मृत्यु का होता है। वेशन्त ने उसके 
डक को ही निकाल दिया। अब्र मानव निर्भय हो गया। ये सारो बातें जाति वा 
चत्थान करने वाली थी ओर ये सारी बातें वेदन्त से निकलती हैं । 2४०22 


विवेकानन्द ने यही किया और आत्मोद्धार के लिये सघपं- रत भीरत को एक 
बहुत बडा सहारा दिया-वल दिया । स्वामी विवेकानन्द जो ने बेदान्त को संधर्ष की 
मश्भूमि के बाहर देखते की कभी व्यर्थ-चेप्टा न कौ॥ उन्होत भातव-जीवने को 
दान्त वी पृष्ठभूमि से सही ढंग ते समझा और इस तरह समझाने का प्रयह्ल किया 
कि भानव खघुता से ऊपर उठकर अपने महात लक्ष्य को एक झांकी पा जाय । उन्होंने 
कहा, "एक चेगवती नदी संतु द्र की और जा रही है। छोटे-छोंदे कागज के टुकड़े, 
उितके, आदि इसमे बह रहे हैं, वे इधर-- उधर जाने की चेष्ठा कर संकते हैं किन्तु 
अन्त में उन्हे अवश्य ही समुद्र मे जाना पड़ेगा | इसी प्रकार ठुम ओर में वो क्या, 
समस्त प्रकृति ही क्षुद्र-झुद्र कार्य के ठुझडो की भाति उत्त अनन्त पूर्णुता के सागर 
ईश्वर की ओर अग्रवर हो रही है । हम भी इघ (-उचर जाने की चेष्टा कर सकते हूँ, 
वस्तु भन्त गे हम भी उत जीवन और आनेर्द के अनन्त समुद्र में पहुँचेंगे ।/* 


विवे दाद का निम्नलिखित कद वा और वेडस्व के उनके समस्वय नो 
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अओ शतम रूप में उपत्यित करता है, “दतंसान समय के लिये स्वामी रामहृष्ण का यदृ 
सन्देश है-पिद्धात्त, प्राचीन अन्पदिचार, मत-मतान्तर, गिजें, मदिर-क्सी वी भौ 
चिन्ता न करो । मनुष्य-जीवन का सार जो जात्मज्ञान है उसके मय उनका जुछ 
भी महत्व नही ॥ मनुष्य में जितना ही बात्मज्ञाव बढ़ेमा उतना ही सप्तार का वह 
अधिक उपकार करेगा ] उसी का सचय करो, पहले उसे प्राप्त करो सौर दिसी पर्म 
गे द्वंथ न निकालो, वयो सभी घर्म और मतो मे बुछ न कुछ अच्छाई बवश्य होतीं 
हैं। अपने जीवन के बआचरश से यह बता दो कि घ॒र्म का अर्थ शब्द-समुह नहीं, ने 
केवल नाम, ने सप्रदाव है, धर्मे का अप सच्चा आ'मज्ञान है। जिरहोंने इसे प्राप्त किया 
हैं वे ही धर्म के रहस्य को समत्त सकते हैं। जिम्हें आत्यन्नान मित्त चुका है वही दूसरे 
को भी दे सकते हैं तथा मनुषप्य-जाति के सच्चे शिक्षक हो सत्ते हैं । प्रकाश वो वे ही 
सच्ची शक्तियाँ हैं -***“आत्मज्ञानी बनो ओर सत्य का स्वयं अनुभव बारों। अपने 
आइयो केः लिये त्याग कसो | उनके लिए भ्रम को लम्दो-चौडो बातें करना छोड़, जो 
कहते हौ उत्ते कर दिखाना सीखो | त्याय भ्रौर जात्मत्ञात की अनुभूति या समय आ 
गया है। सतार के घर्मो की सत्यता तभी दिखाई देगी। तुम्हें ज्ञात होगा. कि किसी 
से इंप करने की आवश्ययता नहो ओर तभी तुम मलुष्पं-यति को इच्ची सेवा कर 
सकोगे। ६ 


यही प्रदृत्ति, ये ही विचार स्वामी रामतीर्द के भी थे । उन्होंने ससार को राम 
मय देखना और अपने को राम में डुद। देना हो सच्चा ज्ञान और सच्ची उपासना 
समझ्ना। उन्होंने कहा, “मन को देव के पास विठानर” उपासता है, अ्रपवा उपासना 
उप्त अवस्था का नाम्र है जहा रोम-रोम मे राम रच जाय, मत अमृत में भीग 
जाय ” “+ इसके लिय्रे उदाहरसास्वरूप उन्होंने पत्थर का छल मे हूुव कर शीतल 
होने, कपड़े को गुडिया के अन्दर-बाहर जल में निचुडने लग जाते, और मिश्री को 
इली के गज्भा-हूप हो जाने की दातें कहीं | इनके उपदेशो के विषय थे, तुम्र क्या हो 
अनिन्दे का इतिहास और घर, पाप्र का तिदान, कारस और उपचार, प्रकाश, बा 
विकास, प्रजा का प्रकाश, ययार्ण औरद आस एक्रोकृत, प्रेस के द्वारा दविर का 
अनुमंव, व्यावहारिक घेदान्त बोर भारत । उठके उपदेशो का सार इस अ्रक्तार है 
(0) मनुष्य का देवत्व, (२) एसार उतसी सहकारिता करने को दाष्य है जो हम्पूर्ण 
समार से अपनी एकता समझता है, (३) शरीर को सचेष्ट सघर्ष मे ओर मन वो प्रेम 





१. “भक्ति और वेदान्त”, वृ ४३ । 
२ "शी स्वामी रामतीर्थ”, पृ ४०। 
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तथा शान्ति मे रखने का हो अर्स है यही अर्थात्‌ इसी जीवतमे पप ओर ढु छस्ते मुक्ति, 
(४) सबसे अमिलता के व्यावहारिक अनुभव से हमे समतोल निरिवन्तता का जीवत 
श्राप्त होता है, और (५) सकत ससार के वचित्र ब्मंद्रयों को हमे उसी साव से ग्रहरा 
करना चाहिये ज॑से।हम रसायत-विद्या का अध्यपत करते हैं ओद सवय अपने अनुभव 
को अन्तिम प्रमाण मानता चाहिये | अमेरिका में दिये गये उनके व्याक््यानों का यह 
सार-सकलन एक अम्रेरिकावासी ने उउस्थित किया था । 
दामकृष्ण परमहम, स्वामी विवेकानन्द, सवारी रामतोर्थ, आदिके इन उपदेज्ञो 
का एक भद्से बडा परिणाम जहा उस समय यह निकला कि हम अपने प्राचीन धर्मे- 
ग्रन्थ, आदि वी ओर मुडे वयोकि इन्होते उन सब॑ पर हमारी बास्था अडिग कर दी, थी 
वहा दूसरी ओर एक दूधरा परिणाम सह भी निकला कि हमे प्भी भारत पर न्यौछा- 
वर होने की तँयार हो गये | यह एक अनोखी बात है रिन्‍्तु फिर भो पग्रस्वाभाविक 
नहीं । बात यह है कि इतके परिणामहारूम हम अपने दैश के प्राचीन धर्म और दर्शन 
को,महानता और भारत के घर्मगुझ होने के काराप असाधारशरूप से ग्ौगवान्वित 
अनुभव करने लगे रिस्तु प्रत्यक्ष जीवन में देखा कि हमारी अधोगति असाधारण रूप से 
धाभिक है और अनुभव क्या कि इसका चरण है विदेशी संस्कृति कौर आग्रेजी 
शासतव वी हझना हपने अउना-अपने सदका-रर्वप्रघम कत्तंव्य सान लिया॥ इस 
अनुभूति को और अधिक तीद्र वनाने बाली एक दूसरी अनुभूनि भी हमे हुई। वह 
अनुभूति यह थी कि-मार-एक भूमि-माय सही, एक आध्यात्मिक- सत्ता है। उसका 
एक-एक करा पवित्र है । मा की तरह वह केवल।हमारे घरीर का हो पालस-पोषण 
नहीं करतो बल्कि अनत-सत्ता की तरह हमाग़े आत्म्ा,को बराध्यात्मिक'..प्रवृत्तियों से 
सपन्‍न भी करती है । सच्ची भाता तो वहो हैं। “ सर्वे खल्विद ब्रह्म” की पृष्टभूमि में 
इस भनुशूत्ि की जाएति नितान्त स्वाभाविक थी । अच्तु, अताधारण भावुक़ता एवं 
सच्ची आध्यात्मिकता में हबे हुए रामतीर्थ कह उठे, "त्याय और ,हुर्बाती से ही इस 
देख को ह्वतत्रता ग्रान्त होगी । यम का धिर जाया, फिर पूरन का, और तत्पश्वात्‌ 
सहल्लो दुसरे व्यक्तियों का, तब कही जाकर देश स्व॒तत्र हो सकेगा । भारतवर्ष-मारत« 
म वा स्व॒तत्र होनी चाहिए........... .युलागी ! अरे दासपत ! अटी कमजोरी ! अब 
समय आ गया/ वाणों डिस्तर, उठाओ लत्तर-पत्ता, छोडी मुक्त पुस्षों के देश को ! 
सोने वालो, बाइत मे तुम्हारे-झोक में सो रहे हैं, बढ़ जाओो गगा मे, हब मरो समुद् 
।मैं, गत जाओ हिमालय में ! राम-का यह घटीर न पिरेगा जद तक भारत बहाल से 
हो लेगा । यह ब्गीर नाश्न भी होजायया, तो भी इसकी हड्डिया दधीचि को हंडिंड- 
यो के समाव इद्ध छा दत्ध वन कर द्वेत के राक्षस को, चकनाइूर कर, हो-देंगी । यह 
घरीर भर भी जाया तो भी इसका व्ह्म वाण नहीं चूक सदता.........मैं सदेह 
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भारत हूँ । मारा भारतवर्ष मेरा शरीर है । कत्याकुमारी मेरा पर और हिमालय मेरा 
घर हैं। मेरे वातो की जाओ से गया बह रही है । मेरे सिर से ब्रह्मपशत्र भौर 
अटक निकली हैं। विन्व्याचल मेरा लेंगोट है, कारोमडल मेरा दाया और मलाबार 
पैरा बाया पेर है | मैं स्यूण भारत हूँ। ,,,....«०««हिं-दुस्तान मेरे शरीर का 
ढाचा है और मेरी आत्मा सारे भारत वी आत्मा है। चलता है तो अनुभव करता हूँ 
कि तमाम दिदुस्तात बोलता है , .,..०.।' इसी से कुछ मिलती-बुलती बात 
भोगीराज अरविन्द ने कही, “मारतवर्य भारत-शक्ति है । एक महात्र्‌ आाध्यातिमक 
परिकत्पता की जीवत शक्ति है, और इसके प्रति तिप्ठावान रहना ही उसके जीवन 
का यूत ध्िद्धान्त है । वयोकि इसी के बल पर उसकी अमर राष्ट्रों मे गणना रही है, 
यही उसके आाश्वयेज॑नक स्थायित्व का तथा उमके दीर्घ जीवन एवं पुन॑स्यजोवन फी 
दार्वत-शवित हा पहस्य रहा है।९ इस प्रकार हम यह देखते हैं कि यह वेदान्त 
"हमारे बल्याएा का एक प्रातिभातिक सा, और जीव 'तथा ब्रह्म की प्रूल रूपए के 
संजातीयता धोषित करके बेदात ने मूल्यों में अताधारण हप ते क्राविकारों परिवर्तन 
उपध्यित कर दिया । यह तेदान्त अत्यन्त प्राकृतिक ओर प्रजातन्त्रात्मक है। इसके 
अनुसार अत्येक व्यक्ित उच्चतम स्थिति अर्थात्‌ आत्मानुश्रृत्ति की आकाल्ला कर सकता 
“है। इसके लिये उसे वॉध्वविक क्षमता विकसित करनी चाहिए। वेदान्त किसी भी 
"हेशें तत्व पर मे तो जोर देता है और ने आधारित है जो अनिवार्ग त हो और जिसे 
आज की वेशानिक खोजे अन्यपा सिद्ध कर सकती हों । मारतवर्ण के लिये तो यह 
बैदान्त सव-बुछ है। खात-वौग, रहने सहन, पूजा-उवासता, आदि में अनत सामाजिक 
परिवतेनों के होने पर भी हमारी थ्रूतियों के अलो।कक सत्य बेदान्त के ये अदभुत 
तत्व-्याज भी सदा की भाति अपती महिमा के स'ष अजेय और अजर-अमर भाव से 
स्वर हैं। बेदान्त एक ऐसा अनत बोप है जिसे कोई भी विजेता भारत से मही छीन 
सकता । इस वेदाल को आधुनि6 युग के अनुकूल दताकर उपस्थित करने का नर्स 
उप क्त महात्मओओ ने किया | विवेशानत्द के इस महात्क'र्म का भूल्यांकन इस प्रकार 
विश गया है कि विवेकानन्द उस भागीरष के रूप मे हैं जिससे आध्यात्मितता की 
भागीरथी को समाज के घरातल पर उतार लिया। वेदान्त हिमाल से उन्होने आत्वा- 
रिमिकता वी जो गगा समाजमे प्रवाद्ितक्ी उप्तके जलका पाते करके समाज का व्यक्ति 
आत्मशव्ति-सपन्‍न, बोर, तेजस्वी, स्वतत्न, अत्मरू्प या ब्रह्मर्प समाज का 
सेवक और पूर्ण मानव हो सकता है ।र उन्होंने भारतीय जतता हूपी छेर को, भो 
«२ "कदिति” नवम्बर, १६१४ ई० 
६ " दिवल्चुरल हेरिटेज आफ इन्डिया , भाग £ हू, ६६२१ 
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अपने को सियार समज्ञा चा, वेदाल्त का दर्षेश दिखाकर उसमे सचमुच शेर हो ने 
आत्मविश्वास उत्पन्न कर दिया । यद्यपि दीसवीं शताब्दी के प्रापम्म में हो इबझा 
देहास्त हो गया था किन्तु इनके द्वारा प्रतिपादिन सिद्धास्त से सारा देश प्रभावित ह्ञं 
स्वामी विवेकानन्द ने हिंदू धर्मे के कर्तकाण्ड बनते पक्ष को तिसस्वृत करके ज्ञानहाड 
का ( वैदान्त का ) उपदेश देकर हिंदुत्व का जो छय प्रतिद्षित किया आधुनिक हिंदी 
काव्य उम्मी को मजुलतम सकी है। पत, 'प्रमाद! 'निराला' राम दर्मा आदि की तो 


बात हो क्या, स्वय (दिनकर तक अपने काव्य में विवेकानन्द को बता कर अपने वो 
उनका ऋणीो मानते हैं । 


प्राचीन पर आत्या- 


यहा तक पहुंचेते-पहुँचते हम समझदार भारतवामी समझ गये थे कि »१॥ 
हमारा बतमात जीवन इस कोटि का नी है कि बह उच्चक्रोडि के साहित्य का विपय॑ 
बल सके, (२) हमारी शिक्षा हमारे जौवन से सद्रवित नही है अर्थात्‌ वह हमारे 
दिन-भ्रतिदिन के जीवन दे बिसो काम वो नही, वह केवल तौकरी पते की सभाववा 
मात्र उपस्थित कर सकती है, (३) यह शिक्षा सिद्धान्तो वी वात करती है, धर 
१४) इस शिक्षा का हमारी सलकृतिसे कोई भी सवध नही है भौर इसलिये इससे 
हेमारे अपने साहित्य-निर्माण मे कोई विशेष सहायता नही मिल सकती । ऊपर बही 
हुई दूमरो और चौथी बात हमे एस नब्य का रहस्य बनातो है. कि वयों देंगेर, 
भारतेन्दु, प्रसाद, पत, निराला, मंपिलोशरण गुप्त, रामचन्द्र शुकल- महावीर प्रसाद 
डिवेदी, आदि स्व॒नामघन्य साहित्यकार उच्च-शिक्षा ने प्राप्त करके भो अपने-अपने 
क्षेत्र के अद्वितीय दारपित्री प्रतिभा दाने सिद्ध हुए और बयो इन भहापुस्षों को अपने 
अप घर पर भारतीय साहित्य का अध्ययन करता पडा। ऊपर वही हुई तीसरी बात 
में हमको पिद्धास्त-प्रिय दता दिया और पहली वात़ ने टमारे प्लाहिय और द्ाहित्य- 
नाई फ्रेप्रयक्ष जीवन से पराइमुखत करके चित्तन और म्रनन-प्रधान बना दिया। 
झतका परिणाम गह हुआ कि हमने पीछे मुइकर आप़े पुराने धर्म और दर्शव का 
दष्ययन और मनत करना तथा उसमे प्रेरशा लेकर साहित्य लिखता प्रारम्भ कर 
द्या क्योकि हमे इत पर अधिक विश्वास हो गया था। देवी-देवताओ दी जो समझ 
में आने दालो बौद्धिक ब्यास्या की गई उससे हमारा यह विश्वास हंढ़ हो गया अपनी 
मूदता एव अज्ञानता के कारण हम यह समझ भले हो वे पाए किल्तु प्राची पोरा७ 
छिक कपाओं के भीदर महापृत्य-मत्य छिपा है। कोई वात अगेल गह्ढीं है। हमारे 
दैवी-दैवता या तो महात मावद दे या दे हपक हैँ जो किसी तत्व या तथ्य को 
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प्रतीात्मह अभिव्यक्ति करते हैं | हमने माव लिया कि विभिन्‍न धर्मो और सम्घदायों 
के विभिल देवता या तो वस्तुत शुरंबीर मानव ये जेसे कृष्ण, या इनका अस्तित्व 
पौराणिक था जैसे शिव कुछ पूर्व-देदिक-युग की सम्यता से आये हैं यो कुछ 
वेदोत्तर अधवा पौशाणिक दाल से प़िले, कुछ ऐतिहासिक और अर्द्ध ऐतिहासिर भी 
भै" | आधुनिक हिन्दी साहित्य ने इनके ऊर मे अन्यविश्वास और कमी-झूमी 
आध्यात्मिकता का भो छत उत्तर कर इनको कमंदौर महामानव के रूप में देवा 
और इन पर महाकाव्य भोर खड़कांध्य लिखे गये । हम मानने लगे कि हमारे पुराण 
इतिहासों और तथ्यों-तत्वों सो साहित्यिक अभिव्यक्तरिया हैं। उन्होंने हम पर बड़ा 
डकार किया है। उनमें हमारे धर्म को वड़ी-बडी दातें छिप्री हैं. यह एक मान्य 
हथ्य है कि इस पुराणों के प्रताप से हिन्दू धर्म डूबता-डृश्ता बचा। सांप ही एक 
बात महू भो स्वीकार किये यश नहीं रहा ज्ञा सदता कि पुराणों के द्वारा देश मे 
भक्ति रम का बुद्ध विलक्षणु प्रमाव फार गया” । साथ ही पंच देवताओं की उपासना 
क्षादि का प्रभाव खूब बढ़ा और हिन्दू धर्म ने अपना तिकक्ता फिर जमा लिया! 


चेदिक धरम-- 


सास्द्ृतिक पुतम्द्धार की भावता ने हमे अपने घर्म और दर्शन के आदि धोत 
वैदो की ओर उन्मुख डिया। स्वामी दयानत्द और उतके द्वारा प्रवतित आर्मसमाज 
ते बेद सम्बन्धों स्वामी जी वी व्यास्थाओ के प्रकाश में वेदों को फिर से पढने और 
वैदिक कर्महाड सया वैदिक घर्म की पुनप्रतिष्ठा झ्वा प्रबल किया । इस दिशा ये 
हम फाफी दूर तके चले भी । आर्थसमाज के सम्पूर्ण प्रभाव-शेत्रो मे सध्याओर 
अग्तिहोत चल पडा । वेट्मशो की ध्वनिया फिर से सुनाई पड़ते लगी । अमिहोश्र के 
घुरँ फिर से वायुपडन मे लहराने लगे। जहां तक दार्शनिक विचाशी वा सम्दन्ध 
है, वेदों मे उनका अभाव है। वेदों में उत्का अभाव है बे धर्म-प्रथ हैं दशंन- 
प्रण नहीं । इतना अवश्य है कि वेरों के ऋषियों ने जिय श्ोपरि अहप्ट शावित का 
डिलतन जिया है वहीं दर्शनों को प्रेरएणा, उद्गम नया के'द्र हैं। वेदों में एक अद्ृश 
शक्ति को स्वीकार जिया गया है। वेंदिक ऋषियों ने विश्व थी भनेक्ता में एकता 
देशी है। उन्सेने क  है--एक मद्विप्रा बहुधा वर्दान्‍्ति। ऋत्वेद के पुरुष सूक्त बा 
पुष्ठप दहा का व्यक्त रूप ही लगता है॥ महृष्ट प्रकृति के रहत्यो औौर भ्क्तियो को 
जातने के | ये वंदिक ऋषियों ने त्प और योग का आश्रय लिया। ऋषियों ने अनु- 





१ * दि पहचुरंल हेस्टिज आफ इम्डिया?, भाग ४, पृ, ३६३० ।॥ 
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भव किया कि सप्तार के दुख को परम सुख में बदला जा सकता है। इसके लिये 
उन्होने देवताओ की प्रार्घता की । उनका विज्वाम था कि देवतः प्रसल होकर सावव 
को अच्छे मात की और ले जा सकते हैं। ऋषियो, का [तिप्कर्प था कि जीवात्मा 
और परमात्मा की एकता से ही परम श्रेय को उउलब्धि हो सकती है। यह परम 
श्रेय परमात्मा या विश्वात्मा दी सहचरी अहृष्ट झुक्ति हो है| जिस विधान के द्वारा 
प्राकृतिक नियम परिचानित होते हैं उप्ते वेद ते घर्मविधात गाता । बेंशे के बनुमार 
इस जड़ जगत का सुत्रधार चेतुत पुरपर है। उसके हाथों में कर्ममय जगत की बाग- 
डोर है। विभ्िन्त देवता इसी चेतन भत्ता के विभिन्‍न रूप हैं । इपोलिये वेदों मे 
बहुंदेववाद है । इन्द्र, अग्नि, सोम, अश्वितीकुमार, वायु, मित्र, वरुण, ऊपा, परूषा, 
विष्णु, आदि प्रमुख देवता हैं । वेदों मे विष्णु को उतना महत्वपृर्णों देवता नदी माना 
गया है जितने महत्वपूर्ण व बाद में हो गये । हमारे जद जगत के जितते भी कार्य 
हैं, जो भी भोग्य बस्तुरं हैं और हमारी भोगेन्द्रिय को जितनी भो शक्तिया हैं, उन 
सबके अधिष्ठाता ये देवता हैं ! अपने कल्याए भौर सुश् के लिए हमे इन देवताओं 
को प्रसन्न रखना चोहिए । ये देवता ये से प्रसल होते हैं। यही कारण है कि 
बैंदिक जीवन यज्ञ प्रधान था । प्रेयाद! की “क्रामरायती में इस यज्ञ प्रधानता-कां 
उल्लेख है। देवता परमात्मा वो अपना सहायक मानते हैं और उसे यज्ञ, आदि से 
प्रन्‍ल रखने हैं । परमात्मा ही उन्हे मोक्ष दिलाता है ।_ये देवता विवेक-सपलल, 
परोपकारपरायरण, आत्मज्योति से अन्घकार को नष्ट करने वाले, संत्यनिष्ठ, ज्ञानी, 
ज्ञानदाता, भादि गुणों से सम्पन्म पे हैं। वेदों ने मानव का लक्ष्य अन्तिम सत्य की 
भ्रात्ति के रूप में विदिष्ट किया है।यह अन्तिम सत्य एक हो है। इस प्रकार हमे 

हो में अद्व॑त् के भी तत्व मिलते हैं | बरी की महत्ता "ऋत अर्थात्‌ सनातन सत्यो 
के निश्पश मे है, वेदो ने सात्विक कर्मों का प्रत्तिपादन किया हैं। उनके अनुसार 
पे श्री प्ठवम कर्म है। बेदो ने मृत्यु का भय नहीं जाना और इसीलिये वहा परलोक 
की चित्ता नही है। “दिनकर” ने लिखा है, “वस्वुत अ्ात्मा, पुनर्जन्म, और कर्म 
फल धाद के विषय मे धैदिक ऋषियों ने अधिक नहीं सोचा या। १" आपधुर्तिक 
हिन्दी साहित्य मे भी पुतर्जन्म भोर कमफलवाद पर विशेष जोर नही दिया गया है| 
बेदो मे अवतारबाद की भी बात नहीं है ' बेदो के उपय्‌ क्त भावों भर विचारों तथा 
“कामायनी” के आशा सम की कई अभिव्यक्तियों मे भावसूबथी साम्य पर्यात है -- 

वि्वदेव, सविता या पूषा 
सोम, मत, चन्दल ,पावमान, 


१. “संस्कृति के चार अध्याय! पू ८! । 
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वरुण आदि सब धूम रहे हैं, 

किसके शासन में अम्चांत है 
किसका था मूभज्ज प्रतय-सता ४ 

जिसमे ये सब विकल रहें ? 
बरे ! उक्ृति के भ्रक्ति-चिन्ह ये, 

फिर भी क्तिने निवल रहें ? 


क्सिका करते से स्घते ? 


किसके रस से भिचे हुए? 
सिर नीचा कर किसको सत्ता ५ 

सब करते स्वीकार यहा ! 
सदा मौन हो प्रवचन करते 

जिसका, वह अस्त्ित्म कहो ?ै 
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है अनन्त रमणीय ! कीत ठुम २ 
है विराट, है विश्व देव ! तुम 
कुछ हो ऐसा होता भार ?* 
तथा-- 
कर्म देवाय हेविंपा विधेम'/* की पुनरादृत्तियों वाले इलोक 
या 

को अद्धा वेद क इह प्रवोचत » 

बुत आज्गद्रा कुंच इय वियृष्टि, 

अर्वाग देवां अस्थ विसजंनेतालथा 

को वेद यत्‌ आवधूद ॥ 

ऋग्वेद को इन जिन्नासाओं वा झूप भी यहो है -रत में सूर्य कहा रहता 





१५ “वामायनी', सर्म, 
हबेद” १०-!३१-१ एवं उयके बाद के ठुद इतोर । 
३, वही, १०-१२६-६ | 
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है ? दितर में तारे कहा चले जाते हैं ? सूर्य गिर करों नहीं पडता ? दिवनात में पटने 
कौउ था ? द यु कहा से आता है और कहा चता जाता है ? बाद ?ै 
उपनिषपद्‌ - 


बेझें के पश्चात्‌ हमारा ध्यान उपनियर्दों की ओर गया $ विधय की दृष्णि से 
बेदं के तीन भाव हैं--कर्य, उपासदाी यौर ज्ञान । कर्म सहिता एवं द्राद्यय भाग में 
है, उपानना घहिता एवं आरस्प में, ओर ज्ञाव उरनियद में । दिद्या दो प्रकार की 
हैं-परा कौर अपर + घारें बेइ, छड़े वेशय अपरा विद्या हैं बौर अक्षर दहा का क्वान 
पर विद्या है. परा विद्या हो इह्म विद्या है। अपरा कर्मप्रघान है, परा भोझदायिती । 
आगरा के द्वारा परा विद्या का मोज फ़र धाया जाता है। अतिय, वशुवि, दुख छोर 
बन त्ना में क्रशा तित्य, शुचि, सुख जौर आमपुद्धि जविद्या है। जिससे द्रद्म को 
गेघ हो वह विद्या है । ब्रह्म विद्या का न होना ही अविदा है। मूनत्व प्रकृति से ही 
जगत का अस्तित्व है । यह प्रहृति दह्म की उप्रादान-भूत माया है।उरनियरों ने 
आत्मा डो अजस्मा, तित्य, झाझवत, जस्थ-पृपु से रहिठ, और बविकारी माना है। 
उप्ननिषद ब्रह्म को सर्वे्यप्ो, तित्य, अनन्त, थघुद्ध, चेतन्य, सबसे जात्मा, सत्य, घना दि, 
धघरब और बद्वितोद मानते हैं। यह सूद दात्मा है । वही सब में है। बह विज्ञानपप 
और आतन्दमय है । उसे विवेक द्वारा ही जाना जा सक्तदा है। वह मन, बुद्धि और 
इन्द्रिय में परे है। पके साक्षात्‌ के लिे जितेन्द्िप, गा चित्त, निरीह, सहिष्णु और 
अलायिश हो) की आवेश्धझता है। उसे आता जा सकता है। दह् के दो रूप हैं-पर 
और ब्वर । परखहा निरुयाबि, विःपोम, पतार और लिए रा है। अपर ब्रह्म उपा- 
घिपुक्त, समोन, अत्तस्थ और मगुण्य है। परदुल्च सव्‌-चि२तृ-आनन्दत्दरूथ है और 
अपर दुद्ध नित्य, सर्ंब्याप्री, जात्वुष्य ठपा कमों का अधिशता है। वही पातकू ओर 
सहारक मो है । परदुह्म सत्य, भेवत, अनन्त, जद त, झमृत और सनातन है और अपर 
बुह्य जगठ का कारण, प प-पुम्प के फुचों का दाठा, प्रकाशक, जदन्व, झश्चर, सता- 
तन तथा सर्वत्न हैं / उरनियद दैयक्तिप्त आना को बीव और आभा को परम आत्ना 
मानते हैं । जीव 5 छाप कर्ज क्र और अनृघयुठिय जुडी रहती हैं हिग्तु बाझा अब, 
प्रन दि, निठा और कम बच्चन ने युक्त रहता है। जीव का सस्य हाठा है दातना का 
दल प्र हु करता बौर यद्ध॑त॒ को प्राप्ति । सवार में वहा के अतिरिक्त और ड्द्च है 
हो नहीं + उरनिषर्‌ जीव को चार अवम्यप'ए बताते हैं--बाउत, स्वप्त, सुषृत्ति और 


तुरीउ । इत अदस्थाओं के जीव दो क्रमश “सयार”, * हैदय”, "प्राज्" बौर "आजा 


कद हैं । उपनियरों ने दाद ओोश साठ हैं जो जोव के मूइमातियूम्म शरीर हैँ । दे है 
क्रूर, फ्ाएरूय, झगोदय, दिद्वानम्रद शोर आनन्द । ये द्ृमझः घूक्म से सुइरवर 


“बच ॥ 


पः 

होते जाते हूँ । आत्मा आन॑स्दमय और कोश में रहेता है । जगत प्रह्द का ही दूसरा 
रूप है। यह उठा निभित्त और उपादान कारण है $ उपनिपद ज्ञान पाइुर जाव 
बन्धन से छूद जाता है $ वेदान्त दर्जन के मूल आधार उपनिषद हो हैं। छुलनात्मक 
अध्ययेत से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि वैदी के ऋषियों की अपेक्षा उपनिपदों के ऋषि 
बधिक बन्तमुंख्ी हष्टि वाले थे ) वे समार के भोगो ओर ऐस्वर्मों के प्रद़ि झधिक 
उदातीन हैं | वे ससार के क्षणिक महत्व वाले पदार्थों के आकरपंस से छपर उठ गये 
थे। उन्होंने शृप्टि के रहस्य को वाणों दी है ॥ उन्होंने कहां है कि यह बात्मा प्रवचन, 
बुद्धि मंघदा उपदेश सुनते से नहीं प्राप्त हो सकता । वे तक से मो मात्मज्ञान वी प्रातति 
समभव नही मानते । आजार्य के सिछाने पर ही उसका वोघ सभव है। इ्वम प्र्नर 
उपनिषर्दों में गुर ओर संगवत्कृपा वा महत्व स्वीहार किया गया है।॥ उानिपर्दों ने 
जगत का सत्‌ होता स्वोकार किया है । बह के वर्शेत में उपतिषद दमी इमी रहस्प- 
पुर्ण भाषा का व्यवहार करते हैं । रामानुज और झकर दोनों के सिर्द्धतों को उपनि- 
यों से हो प्रेरणा मित्री है | अत्तु, ये उरनिषद बैराग्य भोर सन्यास के अधिक समीव 
हैं। ये कर्मियों, शानेचियों, पाच ततदो, मद्तत्तत्व, आदि पर विश्वास करते हैं। 
$मंफल पर ओर पुनजंन्म पर भी इनका विश्वास है। यहा मूर्तिपूजा नहीं है । यज्ञ की 
जगह ज्ञान है॥ इतके मनुमार छोव सकत्प करने औौर कार्य करते में स्वतन्त्र और 
कल भोगने में परतन्त्र है। ये वधघत वा कारण तत्वज्ञात का अभाव मानते हैं। इनके 
अनुम्धर वासनाओं के छूटने से बह्य-प्राद्वि सम्भव है ! तत्वज्ञात के लिये विवेक और 
बैशग्य आवश्यक है | इस प्रकार ये इपनिपद्‌ ब्रह्म विद्या हैं ॥ उरतिपदों के विषय में 
इकराचार्ये का यह मत था, “जिससे मुमुझुजो की सतार-वीज-भूत अविद्या नप्ट होती 
है, जो विद्या उन्हें वृह्म-प्रास्ति करा देवो है और जिससे दुखों का सर्वेधा शिथिली- 
करण टो जाता है वही अध्यात्मविद्या उयनिपद है ।”* इससे हिन्हू सस्दृत्ति के अनेक 
दाशनिक सिद्धान्त विक्‍्ले हैं इस मुग में क्षार्ये समाज के प्रयत्नो द्वारा और अन्य 
विद्वानों एवं जिज्ञामुओ के ज्ञान-परिपासा के परिणामस्व हप टपनिपरदों के अनेक हिन्दी 
अुबाद प्रकाशित हुए और हिन्दी के सादित्यकारों ले मो उतबा अध्ययन किया जिसका 
परिणाम किसी न किसो थप मे उनके द्वारा प्रणीत सातिय पर अवाय पडा॥ 


गीता- 


इसी सास्कतिक धुत्जायरणा वी पृष्ठभूमि से हमने गीता दा भी अध्ययद विया 
उपनिषदो और बेदी बी बपेक्षा झीठा दम युग में भारतवर्ष भ ठयां समार दे अन्दर 





१. “बत्यास” हिन्दू संस्कृर्ति बड्डू, पृ. २८६॥ 


मे है । 
[ ४षईे 5 


भी अधिक भोकप्रिय रही है और उसने तम्र्दार लोगो के मानस को अधिक प्रभा 

बित किया है। इसका एक झाडी हम योता प्रेस, गोरखपुर से निकलने वाले “कल्या- 
श॒ के “गीता त,वाक” विश्वेपाक मे उतस्लखित देश-विदेश तया आवश' सी घर्मो 
और विचारों के विद्वानों और म्मेंशो को उक्तियो एवं विचारों को देखने मिलती 
है । दकराचाये, सन्त शातेश्वर की व्यास्याओं के प्रचार, गीतां प्रेस से प्रकाशित 
सटीक "गोता” के अनेक सस्करणों तया "गीतात|दात्" के अतिरिक्त अंग्रेजी में श्री 
भरती एडी बैसेंट का टीका, अंग्रेजी में ही सधाकृष्णत को गीत़ा-व्या्या, और कन्हैया 
लाल मुस्णी की पीवा की व्याध्या, मरादी में लोकमात्य तिलक का “गीता-रहस्य 
और आधार्य विनोबा भावे का "गीता प्रदचतन'”, अरविन्द की "एसेज आन गीता”, 
आदि ने गीता की लौऊग्रियता स्थापित कर दी । देवरज और तिवारी मे सिक्षा है 

«आज हिंदू जाति की जाप्रति के युग में यदि जवता में ग्रीता के प्रति श्रद्धा शोर 
सम्मान बढ़े तो आश्चर्य ही कया है।”* 


गीता के अनुमार ब्रह्म अथवा पुस्पीत्तम तत्व थी कृष्ण को ही माठा गया है। 
बेदान्त के अद्व त को गीता ने यह स्वरूप दिया है । उत्के दो भाव हैँ - एक, अपर- 
भाव और दूसरा, परमाव अमर भाव वा ब्रह्म माया से युत्त है । बह सृष्ठि का रच- 
पिता है। उदी को हम विश्वात्मा कहते हैं । एरभाव बाता ब्रह्म अम्यय है, रूनस्त 
है भोर बवित्य है। क्षरमाव से ब्रह्म लीलामय स्वहप वाला है आर अक्षर भावसे 
बह तियुन रूप है। वही पुरुणेत्तम सतव-श्रीकृष्णु-प्रकृति-जन्य गुणों के अभाव॑ के 
कारण तिगुण हो जाता है और तीलामंय होने के कारए घगुण हो जाता है। इस 
प्रकार गीता तिगुं ण और हगुण, दोनो को स्वीकार करती है. फिर भो उसने सगुण 
को श्रेष्ठ साना है 4 उस सदर ब्रह्म की दो प्रकृतिया हैं-१ए/ और अपरा। जीव रुप 
चंतत्य स्वरूप प्रकृति परा है, जोर पृथ्वो, जल, वायु, तेज, आांकाप्ठ, मन, बुद्धि भोर 
अहुकार अर्थात्‌ मायावाली प्रकृति अपरा है। इस प्रकार गीता ने वरिगुशात्मिका माया 
कौ द्रह्म वी अभिन्‍न शक्ति माता है। प्रकृति और पुरप दोनों को उतने मूल तत्व 
भर्पाति वृह्म अयवा पुरषोत्तम का प्रकाश या उसकी अभिव्यवितर माना है । गीता से 
प्रकृति या महृद्‌ वह्म या माया को तीन गुरों पे यूक्‍त माता है-सत्‌ रजस और 
समल्‌। ग्रीता ने इन तीनों की बडी विश३ एवं व्यापक म्याख्या की है। मानसिक, 
भौतिक एवं व्य|वहारिक जीवन की अनेश्ानेक प्रवृत्तियों का विश्लेषण एवं विभाजव 
ग्रोवाकार ने इन्ही तीनो के आाघार पर किया है। गोता के अनुसाए प्रकृति ही सबकुच 


१ “मारतोय दर्सत क्षास्त्र का इतिहास, यू ११७ । 


है ६ ० >ज5; 


करनी है। मूल अहकार या प्रमाद के कारण हम यह समझ बंठ्ते हैं कि करने वाले 
हम हैं। गोता ने अक्षर थानों भगवाव को इन सबके ऊपर माना हैं। गोता ने जीद 
को ब्रह्म की परा अकृति माना है। वह ब्रह्म का सनातन अश है। वह परईति से 
उत्न्‍न्‍न गुणों का भोक्ता माना गया है। ब्रह्म ही को गौता ने जगत का निमित्त और 
उषादात-दोनो काग्ण मादा हैं। यह ब्रह्म की ही एक अभिव्यक्ति है-उस्ती का एक 
झुय । उठी आनन्द>सिन्छु पुरुषोत्तम में निवास करने को ही मीना ने मोक्ष माता 


है। 


हस्त सृद्धि में ोव का प्रधान लध्य है ब्रह्म का गोष । यह दो प्रसार से हो 
शंकता है :--ज्ञाननिष्ठा के द्वारा ओर योगनिष्टा के द्वारा 4 अपने समस्त कार्पों, 
इच्छाओं और अपने आपको अभिमान से झन्द करके ब्रह्म मे पिता देइय ज्ञांननिष्ठा 
है । दरृश्यमात जगत के प्रति अनाशर्ति का हृश्टिसेय और अविच्धा की भावना पेदा 
#रके झोर फर्भों के प्रति स्व'भाग्यि व्रवृत्ति धारण करके मत, बचत ओर कस से 
द्रभु के आधीन होना योगनिप्ठा है॥हम दोई भो निष्ठा आनायें, देशाब भर 
धनासक्ति इस लक्ष्य की पूति के लिये अनिवार्ग हैं। मर और इच्द्रियों का निप्रह 
होना चाहिए । मोक्ष की दच्चा रख याले को प्रक्न ने मनोगुणों होनी चाहिये । 
इमये निर्भेवता, शुद्धता, स्वाध्याय प्रेम, साव-अपशान से ऊपर उठ जाने वी क्षर ग, 
देव का अभाव, ऋजुता, सत्य-प्रियया और उद्यरता, आई गुणों का होता तितात्त 
अजिवार्स है। उसके अन्दर समत्य भाव क उदय हो जाता चाहिये । दियवस्तु के भी 
प्ररित्याग की क्षमता छा होना आवश्यर है। कष्द, भोह और मृत्यु को भा लक्ष्य 
शप्ति के लिये हूँसते-हूँसने रेल जाने वाला हो इस पव पर बढ़ यक्ता है! एम 
हरह कर्म करने से वित्त को शुद्धि होतो है। मानव को वाप-पुष्य को आावता से 
कार उठ जाने का अयत्त करना है । गीता बहती है हि स्‍्वव परात्यर कृष्ण हो 
सभी क्‍्मों के अशष्ठाता हैं । जद वास्तविकता यह है तब जीव को क्नृत्व के अह्‌ 
डा परियाग कर देना चाहिये । ऐसा करन का परिणाम यह होगा कि मानद कम तो 
करेगा किन्तु उसके फत् में आमक्त वे होया। फ़त में आसन का अमाव फस तो 
देगा डिब्तु अनिष्ट से मुक्त कर देगा। पाप कर्म तो न हो होंगे हम पुष्य के लोभ 
या अहदार स भी मुक्त हो जायगे । गीवा कहतो है कि हये प्रतिश्षण प्रतिपल उत्तको 
माद करते रहना चाहिए । यही अताशक्ति है निध्काम कर्मयोग है । यही ज्ञानमक्ति 
युक्त नर्मयोग है ! गीता ज्ञान मार्ग की बड़ी भ्रशसा करतो है हिन्तु भक्ति को श्रोष्ठतर 
मानतो है । योग का ग॑ ता ने «डे ही महत्व की बात बताई है । वह हठयोग को क्रिया 
हा पूर्शष्पेण +िसस्तार नद्यों करती किलु उत्तके ऋषने मत के अनुमार काम करने मे 


[ ४४१ ) 


इुशलती और समत्द मावता ही द्रास्‍्तविक योग है । यह एक विचित्र बात है कि 
जिस गीता के कारण महाभारत हुआ, जिसने अजुन को चुनोती दौ-/क्षुद्र हृदय- 
दौवेल्यं स्वक्त्वोत्तिठ् परतन”, जिसने खुलकर कहा-“पुद्धस्व विगत-ज्वर - “, बह 
ग्रीता हिसा या जीवहिंसा का समर्थन कही नही करती । गीता कर्तव्य को ओर अग्र> 
सर करती है। गीता कर्त्ता को सर्वागीए दृष्टि देतो है । वह कहतो है कि प्रत्येक ब्यक्ति 
अपना-अपना कार्य करे उसे मुक्ति मिल जायगी । गीता कर्मकाण्ड और पुरोहितवाद 
के विरुद्ध है। यही स्वस्थ सामाजिक एव वंपक्तिक हृष्टिकोण है। यद्दो पारिवारिक 
जोवन की मिक्ति है। यहो बीसवी शताब्दी के पूर्वार्द की यृग की मांग थो। यही 
भारत की आवश्यकता थी । 


गीता की मूल समस्पा कत्त व्याउरत्त व्य की समस्या है | यह हर॒युग में कौर 
हर व्यक्ति के जीवन में पैदा होती है । बीसवी झताददी के पूर्वोर्द में यह समस्या इस 
प्रकार थी --रांज्य क्ति या राष्ट्रमाक्ति, बूढ़ी मा या भारत मा, अपने परिवार का दु 
था सम्पूर्ण भारत का दू ख पिता के प्रति कत्त व्य-पालव हो या सम्धूर्ण राष्ट्र, आजादी 
के लिये मरें या जीवत के छुख के लिये जिए', आदि । गोता इस दृष्टि से एक अनोश्ली 
पुष्तक है कि उसने मानव-हृदय से शाइवत रूप से उठते वाले ऐसे प्रश्ो को, मावव 
की शाश्वत प्रवृत्तियों का, सम्यक्‌ विश्तेषण करके जो उत्तर दिया है उसकी उपयो- 
गिना और सच्चाई को आज तक कोई चुतोती रही दे सका । ने मालूम कितनी विल- 
क्षण प्रतिमा गीताकार के पास थो कि उसके द्वारा उपस्थित उत्तर समाघाव या हल 
तबसे भाज तक सभी युगो के, सभी प्रकार के, सभी स्तरों के एवं सभी देशों के मनु- 
ध्यों से लिये उपयोगी सिद्ध हुआ है । सभी परिस्थितियों मे गीता का ज्ञान सनुष्य को 
आत्मा का सर्वोत्तम पायेय सिद्ध हुआ है। भीता के समान ऐसी कोई दूसरी पुस्तक 
संसार के साहित्य में आज तके नहीं निकली । गोता संघमुच अद्वितीय है। गीता ने 
मोक्ष का द्वार केवल सन्यात्तियों के हो लिये नही, गृहस्थो के लिये भी खोल दिया। 
“दिनकर” ने ठीक लिखा है? क्रि गीता गृहल्थों की उपतिषद्‌ है। ज्ञान-क्मयुक्त 
भगवत दरणाणति की सिद्धि गीता का सार है । कोई आश्चर्य नहीं कि फासी पर 
चहने के तैयार कर्मबीर क़ान्तिकारियों के हाथ में गीता रहती थी । गीता में सबकुछ 
है ६ उसमे उससे यूद के सभी दर्शनों ओर विधारपाराओ का समन्वय है और फिर भी 
उसने कुध ऐसा दिया है जो ने उसके पहले किसी ने दिया था और न उप्तके बाद 
दिया है। उसके प्रणेता एवं उत्तकी प्रतिमा के दिषय में जो कुछ भी कहा जाय, 
कम है । 
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जैन दर्शन- 

उपर वहा ज' चुका है कि गीता ने हिंसा का समर्थन कही नहीं किया है। 
भाये चलकर बौद्धव्म और जेनघर्म ने अहिसा का पूर्णरूप से प्रतिष्ठा कर दी। वेरों 
ने यज्ञ को सर्वश्रे 8 कर्म मादा घा और आगे चलकर कहा गया “वे दिक्नी हिसा हित 
न मवति' । जैन ओर बोद धर्म ने वेदो को हो मानने से इस्कार कर दिया और वे 
तास्तिक कहलाय । देवराज ओर तिवारी ने कहा है, “जहा जैन-दर्शत में हम आत्ति- 
के विचा रशें के केवल व्यावह रिठ रत क्यू विरोध पाते हैं वह्या बौद्ध-दशन में बायों 
के व्यावहारिक और तात्विक दोलों प्रशार के विचारो का रूपावर हो गया है। 

जतधम न तो ईश्वर को मानता है न वेद को । वह सुष्दि को मानता है, 
और जीव वो मातता है | उपक अनुसार सृष्टि अतादि है। उसता निर्माण प्राहतिक 
सत्वों के निध्चित नियमों वे अनुसार होता है ॥ इसम ईश्वर का नोई हाथ महों, 
डसकी कौ८ अवश्यता ही मही। यह सूद वस्तुत सत्य है। जंजधर्म के अनुमार 
स॒भार डब्यमे विनिभित है| जिनमे गुणओर पर्याय दोनोंहो वह'हब्य! है | गुग'रबहप 
चर्म को बहते हैं और 'पर्या१/ आगग्तुक घ॒र्मं था । स्वरूपधर्म सवदा दिद्यामान रहता 
है भर आगन्तुक धर्स बदसता रहता हैं । अतएवं समार बदसने बाल तथा न बदलने 
बाले तत्वों से बना है। इमेलिये समार की समस्त वस्तुओं मे स्थिरता और विनाश- 
वित्यता और अभित्यता-दोनों री सत्ता वि्यादान है। जैनपम के अनुमार यह मूह्ि 
छू तत्वों से बनी है - जीव, पुदुगल, धर्म, अधर्म आकाश और काल घेतनदब्य को 
जीव पते हैं । इमम प्राण और शारीरिक, मानसिक तथा इड्रियरन्य दोकित रहती 
है । जीव मे शुद्ध ज्ञान अर्थात निवितत्प ज्ञान भी रहता है भोर दशत ज्ञान अर्थात 
मविकल्य ज्ञान भी रहता है। इतके कारण उसका शुद्ध रूप ढक जाता है। भावदशा 
मे पश हुआ प्रारां ही ' पुश्यल है मोर जिम्त जीव में यह पुदगल भो रहता है वह 
* सारी” कहलाता है । जीव तित्य, अभूत, कर्ता, स्पृल कर्म फलों को भोगते बालाः 
पविद्ध और ऊष्वगति वाला है। उँसम॑ अविद्या होती है और इसो के कारण वह कर्म 
के बाबत मे फंस जाता हैं। उसक॑ अन्दर स्कोंच और विवाश् दातों गुर्य हैं। ज़भो 
जौ वह चींटी मौर हाषो दोनों में बस ज्ेकता है। यह जीव प्रत्येक क्षण बदतता 
रहता है ॥ जीव की सत्ता अनत है ! वट्टे जलवायु खनिज, आदि ददाय और सभी 
घतुओं मे रहता है । अस्त, जीव दो प्रकेर के हुए- वद्ध भौद मुक्त । बद्ध जोव 
समारी होता है । बढ़ दोवों मर भो कोई सिद्ध होता है और कोई अमिंद्ध | यह ज्ोद 
तिर्दीव के दिला नहीं ठटृर द़रता । चतन्प प्रत्येक डीव का सार _तत्द है। बह सूर्य 
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के समान स्व+ प्रवाशित होने दाला और अन्य पदार्यों को भी प्रकाशित करने बाला 
होता है। पलक जीव मे थनत्र ज्ञान होता है। कुगी के आवरण के कारण उतका 
यह हम देक जाता है। श्वरोर, इख्ियाँ, मतस, ये रुब बावरण ही हैं जो दर्मो घश्न 
देते है, जग मे £ कपोए माने है-क्ोप, मोर, साया, लोग । संदाचार से प्रयम 
प्राप्त करके इल पर विजय प्राप्त को जा सकती है। तभी कर्मो _डा नॉश होगा-भौर 
बही स्थिति मोक्ष की होती है । हिसा, भूठ, चोरी, क्रोध 'ब्ौर मागना पापकर्स है 
अहिसा, पत्य, अस्तेय, बक्रोध, अपरिग्रह पुष्य कर्म हैं। सर्दाचार का आधार दया है । 
प्रत्येक जेनी के लिये बारह प्रकार की “भावदा” या “अनुपेक्षा” के पालन 'की सलाह 
है। क्षणमयुरता, भम्रहयता, दु जो से छुटऊप्र पाने का भक्त, एकारीपन का अतुभव 
सासारिक वस्तुओं से सम्बन्ध वा अभाव झरीए की अपविजवता, नये सकर्भ उतन्‍न्न 
फरनते का सिन्तन, कर्मों में आत्मा को ले बंधने देता, कर्मों के बधन को स्तीण करने के 
के उपाय पर विचार, हल्नचित्तन, तया सम्पक, चरित्र, सम्यकू दर्शन दुलेंभ है किल्तु 
उसी से सुध मिल सकता है-ये ही बारह 'भावना हैं। विषय बात्ननाओ के प्रित्याग 
और, बहिमा वो जनपर्स ने बहुत ही आवश्यक माना है । सझयम का , पाप बश्ते- 
करते निर्णय अवस्था को आति हो सकती है जो वस्तुद, “मोक्ष” है। कारण पह है 
कि दच्घन का हेतु आसखुव या इच्छा है। इसका अभाव हो बापनाओ, का बच्माव है 
जिससे कर्म शरोर छूटता है। जंत्धर्श मानता है जि स्पूल शरीर के अच्दर झुक कर्म 
दारीर है जो मरने के बाद भी जीव के साध जाता है । यही पुनर्णत्म का कारण .है। हमे 
गहररर्म शरीर छोश्नाहै । इधर करके सम्कार क्षण-क्षण पढ़ते रहतेहँ तो, वित्ततिरोध 
दवारपोगु को प्रमप्रि द्वार हम इससे मुक्ति पा सकते हैं । इसलिये जंनधर्म मे अपरि- 
मित कष्द छहने को अच्छा माना गया है । वह मानता है हि शरीर आत्मा का द्च्ु 
है। उसको अशापारण कष्ट देना भाहिपे-यहा तक कि वे खाता ने खाकर मर जातेक्ो 
-अच्चासमप्षत हैं। जैनपर्मने सुम्यकू दरान, सम्यक्‌ श्वान और सम्यक्‌ चरित्र को धर्म का 
“लिए” माना है। सम्यक्‌ द्षन तीन मृढता और आठ अहकार छोड़ने का कहते 
हैं। कम्नार मे प्रचलित पृद्तवा, देवता-सम्बन्धो मुख्ता और परालिडियो बाली यरुढता 
के सापन्‍याय अपनी बुद्धि, अपनी धामिकता, बएने वद्, अपनी जाति, अपने शेरोर- 
_लोइल, मपनी चर्मलारदाकित, अपनी पोग-तपस्‍्या और बपने ईपनसोंदय का बह- 
कए ही छोड दे चाहिये) ह 

_ सृष्दि जिन ई ल्वों से बनी है उनमे दूसरा है “बुदगल' 7 ते घह 
है हि उन छ. तत्वों मे से केवल “पुद्गत” हो ऐसा है णो पूर्व हैदेशा जा पडता है। 
“सृष्टि जिने परराणुओं से बनी हैं उन्ही का योग 'पुदृगल का विमोरा करा है - ये 
परमाणु बेगरादि, बनते, किद ओर मूर्ते है परमाणु बुक वोंही 'स्न्य" कहे है 
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अर्थातु जिमके अंश ने बनसके ॥ यह परमाणु बविमाज्य, अच्छेव, अदाइप, ओर 
मापहद्द है । पृष्वी, तेज, जल, आदि इनहीं स्कत्मोंके ख्यान्तर हैं। जैन दर्शन मे परोर 
से बात्मा को अलग एवं स्वतत्र माना गया है । जानते के स्‍्वच्प द्वारा ही इम आमा 
को प्रतीत होती है। महावीर स्वामी ने इमम जो ग्रुस बताये हैं दे प्रायः घही हैं शो 
आस्तिक दशेत को "आत्मा/ में हैं । 
घम वह तत्व है जिससे जीद और पुरगल को गति मिलती है। इसके विए- 
रौत सक्रिय द्रब्प को ठहराने वाला तत्व बषर्म है। आकाश वह तघ है जिसमे पट 
ठहती है और काल वढ़ तत्व है डो समी प्रकार के वरिवततों का आधार है। 
जनधर्म के अनुमार प्रत्येक व्तु के दो रूप होते हैं । पहचा स्वभावत' अर्घात्‌ 
बह रूप जो दूतरे की अपेक्षा न रखता हो और दूसरा, विभावतत अर्थात्‌ वढ़े रूप 
दूमरी वल्तु की अपेक्षा रखता हो। इस घर्म में इत दोतों रूपों को सत्य माना 
ग्या है। 
डे इस धर्म के अनुवार केवल ज्ञान” हो श्रम ज्ञान है और वह आत्मा को सेव 
प्रात होगा है जब उसके कर्म बन्यत कट जाते हैं । 
जैतपर्म का अनेकान्तंदीद उसके सत्भज्ञीवय हैं। इसके द्वारा किती बचत के 
नानादिय पर्मों का निश्चय जिया जाता है । ये सात भज्जू या वाक्य हैं - (« शॉयद 
धट है, २ शांगद घट नहों है, ३ शाप३ घर है भी और नहीं भी है ४ शायद पद 
बर्णावावीत है ५ शायद घट है भी ओर जवक्तव्य भो है, ६ घायई पद नहीं है झओोर 
अवक्तव्य भी है, और ७ श'यद घट है, नहीं भो है और अवक्तब्य मी है | इसकी मूत- 
भाव यह है कि शायद का कोई मो वस्तु निरपे्ष या एकान्तस्य से सत्य नहीं है । 
जंनपर्स मे ६ तत्व जप हैं-जीव, अजीब, आसूव अर्थात्‌ आत्मा का कर्मो 
बी घोर बहता, बस्घ (आत्मा का कर्म में बंधता), सदर (आसुब को रोकता , निर्जरा 
(कर्मझय के उपाय करना), पाप, पुय झ्लर मोन ३ 
बौद्ध-द्शत - 
दौद दद्त ने ऊंनियों से एक कदम आग्रे वडकर उपनिषदों के आत्मबार को 
मो अस्वौकार कर दिया | इस प्रत्रार वेदों को अपोस्पेषए, ये बाद, ईश्वेटगाद, और 
धाप्रवाद सबका विरस्कार हो गया ॥ गोतम बुद्ध ने चार सत्य स्वीकार किये हैं- 
([)) दुच बरस सत्व है, (२) दुखसमुरण बार्ग सत्य है अर्थात्‌ यह कि सतुम्य के दुख 
बा कारण उसझी दृष्णा है, (२) दुछतिरोध आर्गसत्य हैं, और (४) दुखनिरोधगा- 
मिनी उतिपद आर्मसत्त है अर्बादे दुख से छूटते के लिये निम्नलिखित आठ बातों का 
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प्रालव अनेवार्स है “सम्यक दृष्टि सम्यकू सकलप, सम्यंक्‌ वचन, सम्यक्‌ क्मान्ति, 
पम्यक्‌ आजीव, सम्वकू व्यायाम सम्वक स्पृत्रि और सम्यक्‌ समाधि । 

गौतप बुद्ध अमूर्त दार्शनिक तत्वज्ञान-सम्बन्धी प्रश्नों पर विचार करता 
बेहार समझते ये | ईइद र, बद्म, देइता, देववा की प्रार्भवा, आदि प्रश्नों को वे टाल 
जाते ये । इन्हे वे “अव्याक्तानि” रहते थे । पाइचात्य विद्ञनों ने मात्रा है कि निर्वाण 
विनाञ्ञ की स्ििति है किन्तु राघाइृष्णन आदि भारतीय विद्वात उसे बहू उजज्बल 
शान्ति मानते हैं जो कभी मं नहीं होतो । बुद्ध ऐसे मोक्ष या निर्माण को मानते हैं । 
वे जन्म/न्य रदाद और कर्मफलबाद को मानते हैं । हमारे शरोर के विनाश के साथ 
वित्त प्रवाह का विनाश नदी होता । धह मस्कारों का बोन्न लिये हुए एक शरीर से 
दुमरे शरोर में प्रवेश करता है | उनके अनुसार आत्मा शरीर के परिवर्ततों के साथ- 
साथ परिवर्तित होता चलता है। वह विकारी है। वह मलिन भी होता रहता है और 
निर्मल भी होता रहता है। उनके अतुसे र नाशवान आध्यात्मिक या मानसिक और 
क्धिभोतिक अएणुओ मे शरीर बना है और आरमा 7 वह तो स्मृतियों और सस्कारो 
का संकल्प मात्र है। इपीलिये दोनों परेवर्तेनशील एवं विकरारी हैं। वे अविद्या को 
संमार का कारण मानते ये। उतके विचार मे दुखों का मूल काम या तृष्णा है । मोश 
के भिये ध्यान और समाधि की आवश्यकता वे मानते थे । उन्होंने देवताओं को मनुष्यों 
के ही ममाव अपूर्ण और सीमित माता है । मन को अचंचल रखते का ध्यान हो 
समाधि है । प्रज्ञा या बुद्धिवाद को वे बहुत महत्वपूर्ण मानते थे | रूप, वेदना, सस्कार 
सज्ञा और विद्वप्त, जो समार को श्र४ वस्त्र हैं, वस्तुत अनित्य है | बुद्ध ने अविद्या 
और सस्कार (भूत जीवन) विज्ञात, नाम्रहूप, पडायत॑न, स्पर्श वेदना, तृष्णा, उपा- 
दान और मव वर्तेमाव जीवन) तया जाति और जरान्मरण को भवचक़र माना है । 
उतके अनुत्नार हिपा, चोरी, बौत-डुराचार, छूट ओर नशा करना वर्जित है। इन्हे न 
करना ही पचच्चीत है । 

गोतम का सारा धर्म-विचार यथा पर आधारित है । दे ज्ञान की अपेक्षा 
कर्म को प्रघानता देते थे। उनका धर्म-विचार व्यवहारों की विवेचना से निकला है। 
उनके अन्दर निराग्चावाद है कित्तु एल्ययनवाद या अकर्मंग्यतावाद नहीं। वे प्रनुष्य 
मात्र को समान मानते ये । इसीलिये उन्होने जातिवाद की उपेक्षा को है। ब्यध्टिमय 
विचारों में बहुजन हिताय को | पूसिन का मत उद्धत करते हुर 'दिनकए! ने बौद्धधर्म 
को “हिल्दुत् का बोडीकरण"+ मात्र है यह दाद ठोक भी हैं क्योंकि दौद्धपर्म और 


न्नी तन... 
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हिस्दू धर्म मे बहुत समानता है| 'दिमकर' ने बुठरेव को प्रचलित हिन्द दर्ग का भेजर 
नही, सुधारक माता है और शायद दोनों घ॒र्मो की अताधारण समानता नें झहएवायें 
को प्रच्झन्त बौद्ध की सजा दिलवा दी । कालानर में यहों बोद्धे विचारधारा शून्यवाद, 
आदि जटिल दाशैटिक विवेचताओं में उ्झ कर बपने मूल सवेष्य छो सो देठो । 


हिन्दुत्व की रूपरेखा पूर्ण ' 


गुप्तकात अपोत्‌ चोषी झताब्दी के आते-भाते हिस्दुत्व छा पुरा विक्राप्त हो 
ग्रया या । ८०० ई० के लयमग होने दाले इमीर दाशनिंक जउनत भट्ट ने स्पष्ट रूप 
से कहा है कि तब तक भारेतवासियों मे किमी नई दस्तु की कल्पना करने की शक्ति 
नहीं रह गई थी। इसका उल्नेव चयचस्द्र विद्यालकार ने इतिहास प्रवेश में कि है। 
प्राइवर्म को दात तो यह है हि यह स्थिति सारे सवार की रही है। चोइहवीं शताब्दी 
के पूर्व तक के सार से यही छोचा जिम और सोचते की प्रेरणा उसे भारत के पर्म 
और दर्शन दो । और, उध्त समप तक के मारत की सुरय सम्तत्ति थी हिन्दुत्व जिसका 
विक्रास उसने तब तक कर लिया था । लियाकाहु की पृष्ठभूमि मे या विराज्नर के साए 
साथ साकार की उपा्त॑ता, निगुश् द्रह्म, और पपुण ब्रह्म की धारणाएं, धून्यन्सा 
सर्वेव्यापी बोर व्यवितत्व प्रधान ब्रह्म, ईप्वर और त़िमूत्ति, दुर्गा और गशेश, भगवान 
के अंब्दार, बेदो की प्रामाणशिकरा मे विश्वास, दिप्पाम कर्म का महत्व, पुरज-्स, कार्ग 
कारए-शथ खत़ा के रूप मे ज म-मरण, कर्मफ़त का अवश्पम्ेव भोकरव्य होना, बर्णा: 
अंत घर्म, वेषशव, शे व, घाकत उपायनाएं, मन्दिर, मुह्ति, तीयें-भा, शान-भविति- 
क्मे-ये दीन रास्ते, आदि सदी) स्वरूप निदिचन हो दया था । इससे पश्च ह्‌ क़ातिया 
हुई अबश्य हैं विन्तु केवन दोषों के दिलकरस मात्र के लिये वे कोई नदोन मौलिक 
उदमावताएं नहीं प्रस्तुत कऋर सती । घ॒र्म को अन्य बातों और स्वरूरों का उल्लेख 
दाद में किया जायेगा । अभो हथप केवल दाश निक चिल्लनों प८ ही हृष्टिपॉत कर रहे 
हैं। इस क्षेत्र मे भी नवोत व्याख्या ही हुए हैं । कोई नया तच्य या तत्व नहीं उप- 
स्थित किया यया / 
स्याय-दर्शन-- 


ञ दिडधस्तित द्म॑ नों मे सर्वेप्चम न्याय कर नाश आता है | इसको प्राधीत काह 
मे /वान्वीक्षरी” हो कहते थे | वाचस्पति में रोया कहते हैं कि तक के द्वारा किसी 
विषय का गजुस॒त्यान करना ही “बच्वोशड़ी” है'"* * व्याथ' ध्ब्द का कर्स है जिसके 
द्वारा किसी ब्रतिपाद् विषय को सिद्धि का जा सके या जिसके द्वार किसी निद्चिचित 
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विद्धाठ पर पहुँचा जा मक्के ** *॥१ न्याय-साहित्य के दो भाग हैं -पदार्थ मीमासा 
और प्रमाशमीमासा । पहले के प्रवर्तक हैं गोठस जिनके  व्याययूत्र' में प्रमाण, प्रमेय, 
संशय, प्रयोगन, हृष्टाल्त, सिद्धास्त, अंदयव, तक, निर्णय वाद, जेल्प, वितडा, हेल्वा- 
भाग, छत, बाति और निग्रह स्‍्पाने-इन शोलह पदार्थों का विवे्न है| प्रभार 
मीमांप्ा के प्रव्तक गगेर्श उपाध्योग ये, जितके ' तत्वचिन्तामणि” में प्रत्यक्ष, अनुमाव, 
इपमॉति और शब्दे-इन चार प्रमाणों पर विचार किया गया है। पहला “प्राचीन 
न्यॉप” और दूमरा /तब्य न्याय” कहलाता है। प्राचीव स्याय का मुख्य लक्ष्य था 
मुक्ति वी प्राप्ति किलु नथ् न्याय में एकमात्र तक ही प्रधान है। न्याय तर्कप्रधान 
दर्शन है । उममें नितास्त वेज्ञानिक ढक्लू पर विदेवत और विश्लेपण जिया है। विवे* 
चत-पदेलि मूदम, दुर्गेम और पारिभाषिक शब्दों से मरी है। ज्ञान के दो भेद हैं-प्रमा 
और बत्रेमा। यपार्थ ज्ञान प्रमा (प्रभिति] है। वस्त्‌ जैसी है बंदी ने प्रमझना “मप्रमा 
है प्रमाया प्रम श॑ के जातने के लिये चेतत व्यक्ति की आर्दश्यकता है. इसेक्रो ज्ञाता 
था प्रशाता कहते हैं। ज्ञान का आधार है विंपय जिसे प्रमेय कहे हैं। प्रमणि कहते 
हैं देखते को । ये तीनों मित्रकर शान के हैतु हैं। गौतम ने नि थे यस या भुक्ति के लिये 
अपने "न्वायमृत्” मे १६ “परायो” अति उप्रायों ।प्रमाए, प्रमेय, हेलाभाग आदि) 
कया ज्ञान आवरंपक माना है। ज्ञात के चार भाषत हैं प्रत्यक्ष, जतुमाव, उपनोते आर 
शब्द । आत्मा, देह, इस्‍द्रिप, विषय भत, बुद्धि, भवृत्ति, दोष, मृत्यु के वाद पुतर्जस्म, 
फल, दुख और अपवर्ग मोक्ष) इनझ्ा ज्ञान मोक्ष का कारण है। शात्मा के दो भेद 
हैं-बीवात्मा और परमाह्या । जीगत्मा के गुरा (लिंग) हैं इच्छा, इप प्रयल, खुल, 
६य और ज्ञान | शरोस-वस्थत से मुक्त होते पर ये लिए! छूट जाते हैं। व्याय मे 
ईइवर की सत्ता पर बड़ी गभीरता से विचार क्रिया गया है। उसे कर्मों का अधिएता 
प्रावा गया है यह दर्शन वेदों को प्राणाशिक मानता है । इस दर्शन में पदाों के 
छू रुप ओर गुणों से उठकर उतके परमाशुह्प का विस्तार किया गया है । 
वैशेषिक दर्शन-- 


.... *यायकै साथ ही वेश्ेषिक का भो नाम लिया जाता है। “बस्तु के मूल 
में जो “विशेष” सत्ता निहित है उप्ती को “परमाणु” कहते हैं * परमाण” को ही 
सर्वो्परि मात लेने के काशश इस दर्शन को बशेषिक कहा गया जिसके प्रशैता हुए 
कंणाद । दंझ्षेषिव मे पदा्ों को सस्या पहले छः मादी गई थी जो बाद में सात कर 


गई प॒दार्य *] ट्रक 
कर दी गई । ये पदाय हैं हव्य गुर, कर्स, सामान्य, विशेष, समवाय, बोर अगाव । 
23 कपल मकस 
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पच्रमहाभूत, वाल, दिवू, आत्मा, और मन ये दो द्रव्य हैं। निगु एा और निष्क्रिय 
द्रव्पयाश्रित पदाथ गुण है जिय को संस्या रह मानी गई है-रूप, रस, गघ स्पर्श, 
शब्द, संख्या, परिम शा प्रथंकाव, सयोग, विभाग परत्व, अपरत्व, भुरुत्व, द्ववत्व, 
ल्तेह, सत्कार, बुद्धि, भय, सुफ्, दुख, एच्छा, /वं प, धर्म और अपर्म । इस दंग में 
कार्य बौर कारए-दोतो का अला>अनग बध्तित्व माना गया है । यह "असत्यक्ार्म 
बाद या “आरम्मवाद' है। इस द्शनके अनुमार जितने भी दृश्यवाल पढ़ाय॑ हैं सब 
पश्णाणुओ से दने हैं। पृप्दी, जल, तेज और वायु-ये चार भौतिक प्रमाण हैं 
इनको महाभूत भी बहते हैं। इस्ही से ध्ृष्डि दततनी है। परमाएु के दो स्वष्तप हैं- 
परम अए और परम महत्‌। परिमाए की अच्यवम पराक्राप्ठा “परमणु' है और 
सबसे ऊँची पराराप्ठो परम महत्‌ है। परम अण हो त्रमरेण बहलाते हैं। सात 
प्रकार का रूप छें प्रकार का रस, दो अकार का गघ ओर दो प्रकार को दुद्धि मानी 
गई है | तिइ्चर्या मरा बुद्धि विद्या या प्रमा है, और अनिद्ययात्किं अविद्यात 
संशय विग्येय और स्वप्न-ये तोन रूप है अविद्या के। इसो प्रकार तोन प्रकार के 
संस्कार और पाच प्रकार के कर्म माने यये हैं । सृष्णि और प्रतय की भी विवेचता 
है इसमे परमेश्वर को इच्छा ध्रधान मानी गई है। न्याय और वंश्षेपिक मे आवक 
द्रिभिन्लता ढिन्तु पर्याप्त साम्य है । 


प्ाँस्य-दर्शन-- 


प्रोफेसर मैक्सूमलर के विधार मे वेदात के वाद मरत का स्वोधिक महूव 
पूर्ण दर्शन साध्य ही है। इके प्रवततेक के रूप में कपिल का जाम प्रसिद्ध है। बह 
सिद्धान्त मफार्गदाद को मावता है। इसके अनुसार कार्य को मत्तदार्ग की उच्पत्ति 
के पूर्व उसके कारण मे विद्यमान रहती है। इसके साझथ यय्‌ सिद्धासत्र प्रतिपादित 
करता है कि यह समस्त समार-झूप जो वार्म है वह मल प्रकति रूप कारण मे 
अब्पक्त रूप में विद्यमान रहता है। सारप्त यह भो आतता है कि वस्तु मे नहीं बहिफ 
बत्तु के स्वच्प में परिव्तत होता है। इस परिवर्तत को साझुय ने ०रिणाम कहा 
है। प्रयेक तब या वस्तु में रहते वालो श्क्ति या उसका स्वरूप माध्य के अनुसार 
उमका धम है। यह धर्म पतिवतेनशोव है। अल्तु जगत का यह झूम था परत त- 
शीत हैं। सम्पूर्ण सृष्टि का भी कोई ने कोई घर्म होता चाहिये | यह धर्म, या कारण 
हव या मून तब सात्य के बनमार प्रकृति है। जात के परप ततत के रूप मे 
साब्य से दो तत्व माने हैं-पहला है प्रकृति और दूसरा, पुरुष ; पुर्ण अनेक हैं । उतमे 
से मंदी कपती-अपनी प्रिन्न"मिल्त प्रकृति होती है। किप्री भ॑ ्रक्ृति का कोई 


[ *द्इ ] पर 


गुण प्रधान होता है और किसी मे कोई। यह पुरुष झरीर, इच्धिय मोर मत से भ्त्त 
होता है। यह शुद्ध चेतन्य, पकाशस्वरूप, कारणद्वोन, विवृत्तिहीत, तित्य, व्यापक, 
ौ़ियाद्दीव, ग्रुझह्दीव और गठिहोन हाता है ॥ प्रकृति के सम्पर्क से आने पर यह पुरुष 
जीव कहलाता है! प्रकृति और पुरुष में एक दूसरे के विपरीत ग्रुण होठे हैं । प्रकृति 
से गुक्ति पावा हो जोव का मोल है। मोश पान से पहले वह तरह-तरह को योवियों 
में दवकर काटता रहता है। अपने पिछले जन्म के कर्मों के अनुभार ही जीव को 
अगले जन्म में योति प्राप्त होती है। पुतर्जेन्म लिग शर्रीर का होता है | लिय दौर 
बुद्धि, अहकार मन, ज्ञानेन्द्रिया, कर्मेन्द्रिया और तन्मादाओ का लर्थातु १८ तत्वों का 
होता है। यह पुरुष चेतन होता है । निरपेक्ष दृष्शा मात्र होता है । प्रकृति का 
सानिध्य ही उ गतिशोल बताता है | 

प्रकृति इसके दिल्कुल्न विपरीत होठी है। वह एक है। जड़ है। जगत का 
मूत्र कारण है! वह गतिशोत होती है. वह जिगुण्ाल्मिक्या है। उत्तके तीन गुर हैं 
संत, रज और तम । ये तीनो देश और काल को सामा के परे होते हैं। सृष्टि के पूर्व 
अह्ृति के तीनो गुश साम्यावस्था मे रहते हैं । यह साम्यावत्था ही समातीय परि- 
राम है। इसका रूप बसा ही होता है जैसा पानी का परिणाम बवर्फ। एप्प के 
सामीत्य ६ प्रकृति की यह साम्थावस्‍्या भग होती है| सृष्टि रचना विजातीय परि- 
शाम हैं । मृष्टि का विकास पुरुय के मोज्ष-साधत के लिये होता है। सृष्टि-विकास 
का क्षम सार्य के अनुसार विम्नलिखित ढ़य से होता हैः-- ॥ 


सृष्टि 
री 2 हे 
() ड़ ्ओ 
| (+) वि (का) 
(न प्रहृत्रि, व विक्ृति ) 
महत्‌ तत्व या बुद्धि 
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देश बात ; प्रचत्ततव था प्रचमहापृत्त 
इस तरह सृष्टि के ये २५ तत्व हुए। इन्ही पचीक्षों तत्वों के सत्मशान से जीव 
प्रकृति में मुक्ति हाकर मोक्ष प्राप्त कद/सकता है (इन परीों, को साख़्य ने चार 
भागी मे धाट्य है; (१) प्रकृति, (२) विकृति, (-) .प्रकृत्ति-विकृति, और (४) से 
प्रकृति, न विक्रात्त । शत, महुकर, तन्मात्रा को मिल्ला कर प्रझनुति-विकृति भाना 
गया है ; प्रकृति-प्रकृति है। पुर ने अक्ृति, न विक्वेति है शनि दिये, कर्मस्दिय, भोर 
मनस विकृति हैं । 
योग-दर्शन + 
योग को सास के ही तत्वों पर अवलम्वित माला गया है। यह साझृथ का 
पूरक है, उसका व्यावहारिक पक्ष है। जितने भी आत्तिक दशन हैं उन सब का लक्ष्य 
है भगवान में मिल जाना। यही योग है. इसका उद्देश्य है योग-द्वारा पा्चों प्रवार 
कै क्लेशो, और, नाना प्रकार के कमफ़लो से विमुक्त करके प्राशी को मोझ प्राष्व 
कराना ॥ इन करों, कर्म, कर्मफ॒ल, और वाप्तनाओ से दूर रहने वाला प्रुद्ष घिशेष 
ही योग का वियर है। ओइसू का जप करने से ईस्वर का पणिधाद होता है । भवित 
हो ईइवर प्रषिधान है। पोग के त्तीत तत्व हैं-इश्वर, जीव और प्रकृति | ईश्यर से 
सतत, (लत और आनन्द, जीव मे सात और चित्‌ तथा प्रकृति मे बेदज सत्त्‌ तत्व है। 
वत्तजालि, का आय हमे वह वकता है कि हम सत्य कया उसरी प्रत्येक वर्तु भा इस 
दुडडू से उपयोग करें हि अधि से अधिक उपयोगिता प्रष्प्त हो और ईव२-प्राप्ति भी 
जाय | इसके लिये भावश्यक है हि पुष्प अपने चैतन्य स्वरूप म स्थित ही। बहू 
खद्यस्था समाधि कौ होती है | सद्राधि दो प्रकार की होती है - निव्िषयक एकाग्रता 
अर्थात्‌ सप्रज्ञात और सविषय समाधि) (असण्ज्ञात) यह चित्तवृत्ति के निरोध 


[ रगर ] 


द्वारा होता है। ये वित्तवृत्तियाँ पाच प्रकार दी हैं. -प्रमाण, विपर्यय (मिथ्याज्ञान), 
विकत॒प (जिसे ज्ञेय पदार्थ की सत्ता न हो), निद्रा (अभाव-प्रत्यय जिधका आलबन 
हो) और स्मृति (अनुमृत विषय का ध्यान), 

चित्त वृत्ति के विरोध का माघन अधिकारी भेद के अनुप्तार बताया गया हैं। 
सीन प्रकार के अधिकारी होते हैं “उत्तम (केवल अम्योग और वेशग्य द्वारा चिंत्त- 
वृत्ति-नि रोध), मध्यम (तर, स्वाब्याय, और भक्तियूईें 6 क्विया से चित्तवृत्ति-निरोष, 
और मन्द । इस तोमरे प्रशार के अधिकारी के लिये योग के आठ अद्भू बताये गये 
हैं;।-यम, नियम, आसन, प्राणायाव, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान ओर समाधि । अहिसा 
सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह यम हैं। श्लोच, सन्तोष, तप, स्वाष्याय और 
इईबवर भक्ति नियम हैँ। इनके अनुष्ठान से विश्रिध चक्तियां और योगानुकून भावनाएँ 
प्राप्ति होती हैं। प्रथम पांच बाह्य स्रछाधि से सम्दन्धित हैं ओड़ अग्तिम तीव अ त्तरजू 
सम्राधि से । इनमे पाप का विनाश, ज्ञान का उदय ओर विवेक की प्राप्ति होती है। 
स्पूल, स्वरूप, (उपादान) दम (तन्‍्मात्राएं), अन्वय (प्रताश्, प्रवृत्ति और स्थिहि), 
अर्थस्व (आत्मा का लोता-विलाम) ये पाच प्रत्येक वस्तु के पाये भूत हैं। मे बाह्म- 
हुप हैं । योगी जब इन पर विजय पा लेता है तब “भूत विजय' को अवस्था आती है। 
इपके बाद अशिमा, लघिमा, महिरा, आ्राप्ति (प्रत्यक्षानुभव), भराकाम्य दिच्छाओ का 
शमत , वशित्व )सब का आत्मा से प्रकाशिय होते का ज्ञान), ईश्वित्व (सबको स्वयं 
में नियोजित करता), और यत्र कामावमायित्व (मनोपिलाओं का सर्वेधा अन्च) आढ 
मिद्धिया मिलतो हैं। ये परमात्मा की प्राप्ति मे सहायक होती हैं । परमात्मा सृष्टि का 


निरपेश्न हप्टा, सर्वेज्ञ, सवेशक्तिमान, बलेश-कर्म-वर्म फत और कआाशय से विमुक्म होता 
है | भवित से उसका साक्षतत्कार होता है। 
पूर्वमीमा सा दर्श न-* 


महेँपि अंमिनी द्वारा प्रवतित मीमासा दर्शन बा विपय है चैदिक 
विधि -निधेधो का आशय समझाना, उनकी पारस्परिक सगति बेंठाना, और 
युकितयों के द्वारा कर्मकाष्ड के मूल हिद्धान्तो का प्रतिपादन करना। धर्म के 
वास्तविक छप पर अर्थात्‌ वेदप्रतिपाद्य विधिवत्‌ कर्म पर, जो परमानन्द की प्राप्ति करा 
सकते हैं, वास्तविक प्रकाश डालने का प्रत्यन मीमासा मे किया समा है। मीमाता के 
दो भाग हैं ॥ पूर्वमीमास्रा ब्राह्मण अन्यों पर, आधारित है ॥ इसको 
दर्ममीमाज़ा भो कहते हैं उत्तर मोमाता उपनिषशे दर आधारित है । यही 
वेदान्त कहलाता है। पूर्व भीमागा हो वस्तुत मीमात्ा है। मोमासा वैदिक दर्शन है । 
बहा माना गया हैं कि वेद भम्रवान के निश्वास हैं ; वे सदा नित्य और सत्य और 


[ ४२ ॥ 


सत्य हैं । अपी्े पेय, निप्कलुप, निर्दोष, अश्रातिमूलक, बवादि और स्वत प्रमाण है। 
कर्मवाण्ड के वावयार्य-निरछय के लिये हो पु्द मीझांसा दर्शन है। वेदों को स्वत प्रमा 
रंतिद्ध करने के उद्देश्य से ही मीमासा ने बढ़े विस्तर के साथ जोन की प्रकृति, संत 
भर मिच्या की प्रकृतिया और उत्तकी क्मौटिया प्रमाण तथा अन्य आवश्यक संम* 
स्थार्मों पर विचार ज़िया है । ज्ञान दो प्रक्ार का होता है :-प्रमा ( क््षात पदार्थ 
की सायता का निश्चय हो जाना ) और अप्रमा ( वस्तु का कमाव परन्तु उमके ज्ञान 
वी प्रतीत )। प्रमारा को ज्ञान की कसौटी माना गया है । मीमामा ने प्रभाण के 
निम्ननिध्चित भेद मात हैं - प्रत्यक्ष ( इस््रिय और थर्य का साक्षात्‌ सम्बन्ध ), अगु- 
मात ( साहम्य ) दांछ् ( वेद ) अयपिति ( किमी क्षुत या हृष्ट विषय की सिद्धेजिस 
क्ष्र के बिना ने हो वह अभरपित्ति है) और अनुपलब्धि ( वह्तु के अमाव ता ज्ञान ) 
। मीमामक दाब्द को नित्य मातते हैँ और शब्द तवा अप के सम्बन्ध को भी नित्य 
मानतें हैं । वर्ण से पद और पद से अर्य हिंद होता है । झद्धार्व मूलव॑ जॉतिवाचंक 
होता है। वायय' ने तो अखड़ है और ने वाक्य-बाक्यार्थ मे कार्य-काराग मम्बन्ध है, 
और न॑ अन्तिम पद ही वाक्यार्य को बत्चक' है क्षब्ध में विशर नहीं होवा। बेद ह्वत 
प्रमाण है । ज्ञात की प्रामाशिक्ता उस ज्ञान वी उलादव थाम्मगी में ही रहती है, 
कहीं बाहर से नही आती | ज्ञान के उल्तल होते ही उप्तके प्रामाण्य का ज्ञानभी स्वत 
हो जाता है। भ्राति भौर ज्ञान ये दोनों परस्पर विरोधी हैं। मीमासा में जगत्‌ और 
जगतु के वारण भूत पदार्थों वी सत्तारो स्व्रीकार किया गया है । शावरभाष्य हे द्रव्य, 
गुण, वर्ग और अवयव, वो मत्ता मी गई है कौर प्रमावर ने द्रव्य, गुण, कॉम, 
साम्राग्य, समावय, भख्या, शत और साहश्य इन ८ पदाथी की सत्ता मानी है। मी 
मार्मो मानती है कि हमारी इच्दियों द्वारा जिस रूप में जगत को प्रत्यक्ष कियां जाता 
है वह उमी रूप में सथ्य हैं। आत्मा और परमाणु नित्य हैं. सृष्टि-रचना के मूल मे 
अषघान कारण है क्‍यों का सचय । दवरीर में आत्मा अपने परूवेन्‍्सचित कमों कह फल 
भोगता है । यद भोग ज्ञानेन्द्रियों और क्मे्ियों के द्वारा होता है। सभी वाह्म पदार्थ 
भात्मा के भोगके विषय हैं। समार के भमी वर्यरूप पदार्थों के मूव से एक अह्ृप्ट 
शर्त मौजूद रहती है । जगत, जगते के विधय, परमाणु और बातदा वि हैं। जीव 
के नष्ट हो जाने पर उसके द्वार फिये गये कर्म आत्मा में सचित हो जाते हैं । उत्ही 
दे साध थामा का पुत्रज में होता हैं । वह आह्मा शरीर, इच्धिया और वुद्धि, इन 
सबसे मिल हैं । आत्मा मे पर्ितेन द्ोदा है । आत्मा अनेक हैं । देवता बहुत से हैं ) 
उन्हीं के लिए यज्ञ किये जाते हैं। सृष्टि और प्लय वी भावना को डुकरा दिया गया 
है। पहने के भीमासा ईइवर के वारे उपन्ना प्रकट करते हैं । बाद में उनमे भी आत्ति- 
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'कता आ गई । धर्म के लिए वेदो के अतिरिक्त और कोई रास्ता नहीं | घर्म का लक्षण 
है प्रेरणा | वेद जो कुछ करने वी प्रेरणा देते हैं वही धर्म है ॥ वेद क्रियायंक हैं-करने 
फी प्रेरणा देते हैं-कत्त ब्य बताते हैं । यज्ञ-आदि करने बालों मे एक अपूर्व शवित पेंदा 
हो जाती है। मनुष्य के काम तीन प्रकार के होते हैं काम्य॑, निपिद्ध और नित्य । नित्य 
फर्म स्तावमौम महाद्वत हैं । सुख, दुघ, इच्चा, द्वेप प्रशल, धर्म, अघर्म, आदि घर्मों से 
छूट जाना ही पुक्ति का स्वष्प है । 
उत्तर-मी माँसा-- 

उत्तरमी मासा वैदात है जो वार यण के 'ब्रह्मपुत्र| पर आधारित है । ६ 


पीछे उल्लेख किया जा चुका है। इप ब्रह्मसूत्र पर अनेक आचायों ने भाष्य लिखकर 
अपने-अपने मंत घलाए घर्राचार्य ने शरीरक भाष्य लिखकर भइ् त, भास्कराचार्य 
ने भास्कर भ प्य लिखकर भेदा भेद, रामानुज ने श्री भाप्य लिखकर विशिष्टाद्व॑त, 
मध्य ने पूणप्रज्ञ माष्य लिखकर द्व॑ त, तिबाकक ने वेदान्तप्रारिजाव भाष्य लिखकर दर ता 
हत भीन बल्लम ने अणुभाष्य लिखद र शुद्धाई त की प्रतिष्ठा की ' इनमे शद्भूर, रामा- 
नूज और वल्ल॒भ बहुत महत्वपूर्ण सिद्ध हुए। “मैं चेतन हूँ और सब चेतन जीवों मे 
मैं ही हूँ", अद्वं त इसो को प्रतियादित करता है। 


भद्व तवाद - 


इसके अनुसार मण्यां ब्रह्म को ५ क्ति है। उससे सपुक्त होकर ब्रह्म सृष्टि रचता 
है । यह ब्रह्म ईश्वर है। ही सगुण हो जाता है। माया उन शक्तियों का सामूहिक 
रूप है जो जगत के समस्त कार्य-व्यपारों का कारण है। जगत ब्रह्म का विवत्तो 
(वास्तविक प्रतीति] और माया का परिणाम या स्पान्तर है। सूष्टि की रचता के 
लिये ईश्वर को माया का सहारा लेना पढ़ता है । उमप्ती के कारण एक ब्रह्म अनेक 
नामों एवं रूपो मे आमासित होता है। ब्रह्म इस जगत का निमित्त और उप'दान 
कारण है । माया और ब्रह्म दो नही हैं| माया ब्रह्म को इच्चा शक्ति है। ब्रह्म से 
उध्री सत्ता है। वह इस जगत का कारण है यह अनिर्वेचनीय है। विगुशात्मिक 
है। उपड़ा आध्रय जीव है और विषय ब्रह्म । वह ज्ञानविरोद्दी हे । वह सत्य को ढेंक 
लेती है (अम्वरण) बोर असत्य को प्रतीति करातो है (विशेष) ! इसके साधन हैं काम 
क्रोध, लोभ, भादि । इसके कारण आन्ति ५दा होती है। विशुद्धतत्व-प्रघान प्रकृति 
माया है ओर सलिनतत्वप्रधान प्रकृति बविद्या है। भाया से ढेंका बहा ईबवर है, भविद्या 

से ढेंका द्रह्म जीठ । जैसे हमारे नाछूत या केश उगते हैं देसे ही अक्षर ब्रह्म॑ से जगत 

पैदा होता है । इपका प्रयोजन लोलामात्र है। सृष्टि की उत्तत्ति के सम्बन्ध मे शंकर 
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का विचार है कि ब्रह्म से आकाश, आकाज से वायु, वायु से अत्ति, अखि से जद, मोर 
जल से पृथ्वी को उत्पत्ति हुईं! इक पाचो को सूद मूठ या तत्मात्राएं कहते हैं । इसमें 
जब सात्विक बश् की प्रधातत्ता हुई तब क्रमश एक-एक प्ले थोत्र स्पर्श, चश्ु जिला 
और धाण को उत्तत्ति हुई जो सृक्ष्म ज्ञानेन्द्रियाँ हैं। इन्ही तन्‍्मात्राओं के सयुक्त साल्विक 
बह से घुद्धि, मन, चित्त और अह॒कार की उत्पत्ति हुईं | पच महाभूतो वा साधारण 
कार्य या इनमें से सबका सम्मिलित कार्य है अन्त तरुण ओर प्रत्येक में से एक-एक 
के कर्म का परिखाम हैं कर्मेन्द्रिया अर्थात्‌ वाझू, पाणि, पाद, पायु गौर उपस्य । ब्रहां 
'जिन पाच फोशो के भोतर रहता है बे हैं अन्नमय, प्राशमव, मनोमय, विज्ञानमय और 
आतन्दमंय । अन्वय (स्वप्न में साक्षी आत्मा के स्फुरण) और व्यक्तिरेक (स्थूल देह के 
अति उदासीनता और 8 हे पचकोशों का भेइ-ज्ञान प्रात हो सकता है। दभी 
चिदानम्द रूप वी प्राप्ति होती है। बुद्धि और पाचों ज्ञानेन्द्रियों को मिलाकर ही जीव 
आना गया है ओ विज्ञानमय वोझ से ढेंका रखता है । यह जीव चैतन्य है और कर्ता, 
उपभोक्ता, आदि म!ना गया है | इसौ की मुन्तिः होती है। छर) के पांच प्रकार माने 
शये हैं-प्राण, अयान | मुंदा_स्थित), समात (शरीर के मध्य स्थित), उदाब (कष्ड- 
हवित) और ध्यान (सारे शरीर में व्याप्त)। ५ ज्ञाहेन्द्रिय ५ करमेन्द्रिय, ५ प्राण, 
६ बुद्धि, ओर १ मत मिलाकर सूक्ष्म शरोर वनता है। इसमे इच्छा, ज्ञान और ' क्रिया 
का वास होता है | परभूत जड प्रकृति का विकसित रूप है। इपी से चौदहो भुवनों 
वाला ब्रह्माण्ड, प्राणी और पदार्षों वी उत्त्ति होती है स्थृल भूतों से स्थूनन शरीर 
पंदा हुआ। यह सम्पूर्णों सृष्टि उसी ईिवर का एक रूप है । स्थुल और सूक्ष्म शरीर, 
सहित जीत्मा ही जीव है । यह ईश्वर का फ्रातविम्ब है| यह शरीर 
थादि उपाधियों से युक्त होता है। तात्विक इृष्टि से ईश्वर और जीव एक होता है। 
अन्तर कैवल व्यावहारिक होता है । ईस्वर केबल मेघाकाश कौ तरह होता है। वह 
कन्तय/मी, प्रेरक, नित्यमुक्त, सर्वज्ञ और ज॑गत का कारण है। जैसे स्व से आभपण 
की, चंसे हो ईग्वर से जगत की उतत्त हीती है । जगत ईक्ष्वर का आकार है। जीव 
बद्ध है क्योकि आवररणपुक्त है, ईशवर सदा नित्य है क्योकि आवरणमुक्त है। जीव 
में जो ईकवेर का अंडा है वह कर्म करता।है और ईश्वर में जो ब्रह्म का बन्‍्शा है. वह 
कर्मों का फत्न देवा है। ब्रद्॑ स्वाद में आत्मक हो स्वत सिद्ध मादा गया है। धात्मा 
ही ब्रह्म है। भात्मा का स्वत्प है लानांद, ज्ञात, गादि | वह सत्‌, नित्य, घुद, बुद्ध, 
मुक्त और ज्ञॉता है। वह जागृत, स्पष्त और सुपुप्ति तोनो अवस्थाओं में अचड रहता 
है। इच्छा, हं प, अपन, घर, अपमे, मुख, दुब, सस्कार-ये आदो जात्मा के गुर हैं । 
यह सम्पूर्ण विश्व-अ्पच एक ही अद्वितीय तत्व में अन्तभू'त, स्थित और अ्रकाशित है। 
उपके अतिरिक्त यहा बोर कुछ नहीं है। उपासना आध्यात्मिक उल्नत्रि की एक सीढी 
है। मोक्ष का पहला उपाय है ज्ञान | बन्त करण की शुद्धि, नैतिक गुणों को बलवान 
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पर 
बनाना, और वेद-प्रतिपादित कर्मों का करना अत्यन्त आवश्यक है । विवेक, बराप्य, 
शम, दम सहेवशीज्ञता वा तितिक्षा, कर्मों को भगवान में लगाना, ग्रह्म मे तत्पर होता 
तया गुरु सेवा शास्त्र एवं गुरवाक्य में विख्वास और मोज्न की इच्छा मुक्ति के बहि 
इज साधन हैं। श्रवण मनन, ब्रह्मन॑विषयक विश्व/प्त और समाधि अन्‍्तरज्ध साधन 
हैं। यज्ञादि मी वाहरो माधन हैं । श कर ने तीत उत्ताएँ मानी हैं-तात्विक या पारमा- 
पिफ, प्रातिभास्तिक और व्यावहारिक । 


विशिष्ठा दर तवाद- 


शकरावय॑ वी उपय बत ग्रह्म-व्यात्या कुछ इने-गिने घिचारकों को चीज रह 
गई। रमानुजाच य॑ ते उसको इस योग्य बना दिया कि बह सब की समझ ये भा 
जाय । रामानुज के विचार से ब्रह्म पह है जिसमे वे अन्य पदार्थ भी हैं जिनका 
विस्तार ब्रह्म ने ही किया है। चेतन्य आत्मा और जड़ प्रकृति दोनों में बराबर विद्य- 
मान न द्वोत! हुआ भी ब्रह्म उन दोनो से विशिष्ट है । ब्रह्म जगत में व्यास भी है और 
उससे परे भी है।॥ वह अपना इच्छा से इस उद्देष्य युक्त सुष्ट्ि को उत्पन्न करता है । 
ईंदवर, आत्मा और प्रति ये तीमो पदार्थ उम्ी ब्रह्म में हैं। ज॑से आत्मा घरीर से 
सबधित है वंसे ही बहा का वार्ण समझना चाहिये । जैसे मिट्टी में घड़ा, सुबर्ण में 
आभूषण ओर कपास में कपड़ा है देसे ही ब्रह्म मे जगत है। वहिकि जगत से ही ५२० 
मेइवर का अनुमान होता है « यृष्टि के उत्तन्न होने पर ज* जगत और चेनत आत्मा 
में परिणाम उत्पल होते हैं उिन्‍्तु ब्रह्म के ग्रह्मद मे कोई परिणाम या विकार नही 
पैदा होता ॥ अत* जगठ, जगत के पदार्थ और अड् 6 ब्रह्म तीनो सत्य हैं । भ्रह्म सगुण 
भी है भोर निषुंश भी । माया का जडत्व और जीय का अल्यखव बह्म है नहों | शान 
ब्रह्म का सबसे अधिक श्याप्त गुण है। वही तिष्कर्म है। आनखयुक्त है। रामनाज के 
मत से ज्ञान को जाने बिना द्रह्म को नही जाता जा सकता ) वे उपासनाप्रधान ज्ञात 
को स्वीक र करते हैं । मान का उदहदय है मुक्ति | एसके लिए आवश्यक है कि हम 
वेद, शास्त्र, गुद, औव ईइवर म सत्य बुद्धि बनाये रखें ॥ उपासक का भाव ईश्वर के 
प्रति ऐसा अदृद होना. चाहिये जैसे तेल को धारा $ 77 ति सत्य द्वोते हुए. भी अखित, 
वित्रासहीव ओर जड़ है। प्रकृति के सतोगुगप्रघात रूप से ज्ञान एवं आतन्द पी 
उत्पत्ति हुई, सत्‌ रज और तम॑ विथित €प ही अविद्या या माया है जिशते पांच 
विषय, पाच इदिया, पाच भुत पांच प्राण प्रति, महतू, अहकार ओर मन पैदा 
हुए, और उसका अनित्‌ रूप ही कालस्वछ्प है जिसके आधीन प्रलयावहथा है। मंग« 
बात की इच्छा से मुल्ष प्रकृति तेज जत और पृथ्वी मे बढ़ी) इनगे गत, रज और 
तमर गूण दँदा हुए और इत तीनों से जगव्‌ । मन, बुद्धि, थित भोर बहँतार रो भरा 
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व रण वना इस अस्त करण में आत्मा के झूप परमात्रा आया। अडित कर्मों वा 
भोग और आग के कर्मों का अजन प्रारम्भ हुआ | पुण्यत्रमों के परिसामस्दहप हो ददू 
की ओर प्रवृत्ति होती है । ईश्वर भक्ति करतै-करते झरौर छूट जाय तो जीव की 
मुक्ति होती है। कर्मफ्ल, पुनज म और भवचक्र यहा भी स्वीक्षत है। परमेश्वर 
जीवो का साक्षी होता है। सृष्टि से प्रहों कयावर्श में जीव समुद्र बासनामत 
(लील मय) हात्रर कारणभूत क्षी रशाही विष्णु भगग्न के उदर में रहता है। सृष्टि 
के मप्तय वह जीव समूद अपनी अपनी घावना तथा अपने अपने कर्मों के अनुसार करए 
कलंवर घारण कर प्रत्ट होता है और अपनते-अपो कर्माजिय लोक को चला जाता 
है। * लबही अब था मं जगत परमात्माम हो लथ हो जाता है । इस प्रकार जगत 
का मो नाझ नहीं होता । उतका कम (छिनग) मात्र होता है। बस्तुत वह समर 
है । जगत और जीव हिष्या नहीं, उतका अभिमान भिथ्या है ॥ जीव कौ भ्रविद्या ह# 
लनी है और दव जीव अपने वास्तविक रूप को भूलकर दुखादि का अवुभव करने 
लगता है। जीव माया भोर परमाहत ये त्ञोनो अपुप्रक, अनादि और अनत हैं। 
विश्चिष्टाद्रेत का ईश्वर व्यक्ततवममप है । वेहु ढ़ में निव प है। अर्चा (देव मूर्तिया) 
विभव (मत्स्याववार आदि), व्यू" (वामुदेव सकपषणा, अद्यूम्त और बपिर्द्ध) गृक्म 
(पर ब्रह्म) और अयाँमी झूप मे भगवान रहते है ।भगवान कौ जातत का उपाय है्‌ 
अतियोग आर्पात्‌ भीतिवूवत घ्यात॥ कर्म सर्देव करणीय हैं। सन्याम का पमध॑न 
नहीं ५ शूद्रों के ज्िए अपक्ति या शरणागतिं का उददेश है। बस्तुत “शामानुत का 
दब्शेत जनता का दगत है। जनता के घातिक और नंतिक विज्वमो का जता समयत 
रामालुज ने किया वैता किसी ने नहीं किया । मंक्समुलर ने परिहार में जिखा है हि 
रामानुँज ने हिंदुओं वो उनकी आकार वापस देदी, . , जीवामा जग 
और ईश्वर तीनों वी पारम विक सत्ता है, , इस धकार हमारे ध्यावह रि 
जीवन कौर नैतिक प्रयत्तों का महत्व बढ जाता है। हमा। कत्तब्य असनी कत्तच्य 
हैं| जि'ह पाप कहा जाता है वे वाह्तव मे पाप हैं - विशिष्टाइ द्वार दशत ते 
मत्ति, प्र मे, क्त व्यू, आदि के लिये इंकर मरे अपेक्षा अधिक जगह निकाल ली वह 
भगवदुगीता के भा अधिर अनुकूल है। इसोलिये आज भारत की अधिकाथ ज ता 
जात या अचाठ रूप से रामानुज-अनुय यिनी है २ 





१. वाचस्पति गेरेलाइत *मास्तौयदर्शन , पृ डए५। 
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शव दशन- 
विष्णु तथा शिव दोनो ही देवताओं का उल्तेख् ऋग्वेद मे मिलता है। स्द्र 
सहारक हैं तथा पद्यू और जनके पालक हैं॥ आगे चलकर इदहूप् मे मपल-भावना का 
भी समावेश हो गया। सद्रारक रूद्र प्रसन्‍्न होने पर मगलमय शिव हो गये । वायु, 
लिंग, कर्म, शिव, आदि पुराणों तथा आगमों में शवपर्म के सूच विखरे पड़े हैं । ऐति- 
हापतिक शैवधर्म की दो परम्सराओ का समस्वय है-एक है बैदिक या आप शेवप्रसापरा 
ओर दूधरी है आयंपूर्वशैवपरम्परा । थे व-धर्म में मुलत चार सम्प्रदाय हैं -हव, पा- 
शुपत, कालामुल और काॉगलिक । उत्तर मे काश्मीर-शंवमत और दक्षिश में वीर शव- 
मठभी हैं सडदायका मूल आधारदों है' वेदिफशेक्मतकी परंपरा,और आगमी इसमिहात 
के अनुप्तार शिवही परमत व हैं। वे अतादि, अनंत और झुद्ध गच्चिदानत्द हैं । वे स्व 
तत्रसत्ता, विशुद्धि अ्रनतप्रतिभा अनत ज्ञन सर्वपाशमुक्ति, अनतत्र मं, अनतशक्ति और 
अवत बाज द बाते हैं. शैव प्िद्वाल्त मे तीन पदार्थ हैं-पति ( छवि ), पशु [ जोव ) 
और पा ( जीव के बधन ) | शिष परभेश्वर, अनत ऐश्वमेवान सर्देश्ञ स्वत न्र मि- 
त्यमुक्त, शक्तिष्प शरीर वाले हैं | सृजिन, पालन सहोर तिरोभाव, »र अनुग्रह-्ये 
पाच कार्य शिव करते हैं। जिस समय दाक्ति अपने समह्त कार्य समाप्त करके अपने 
स्वरूप मात्र मे स्थित हो जाती है तब क्षिव »ी लयावस्था होती है । उस्मेषब्राप्त शक्ति 
जब बिंदु को कार्यान्मुद्व करती है और कार्योत्यादन कर शिव के ज्ञान और क्रिया को 
समृद्धि करती है तव शिव की भोग्रावस्था होती है । पशु णीव को बह़ते हैं ।जीव 
सोमित शक्ति वाला तथा अणु के आकार का होता है। वह वितय, व्यापक, कर्ता, 
तथा अनेक है पाश्चपुक्ति शिवत्य प्राप्ति है। मुक्ति जीव शिव के अधीन होते है। जीव' 
तोन भंकार के होते हैं-विज्ञानाकल, प्रदयाकल और सकल । क्षीणा कर्म जीव विज्ञाता- 
कल है । आणवमल और कामंणमल से युक्त प्रतयाकल होता है तीनो मलो से युक्त 
जौव सकल है जीवो के बन्धन का नाम पाश्य है । पाश चार भरकर के हैं- जीव की 
स्वाभाविक ज्ञानक्रियाश्चक्ति का आच्छादन करने वाला पाश * मल” है, फलार्थों जीओों 
की निरतर क्रिया “कर्म! है , “माया” भे जीव उप्तपन्न होने हैं, और राष्शक्ति सा+ 
क्षातुर ? शिवर्शक्ति है। पाश-मुक्ति शिवकी कृपासे ही श्मच है। वि ए प्राद्युपत्मत 
मे भी पशु, पति और पाश ही तीन पदा्य माते हैं। कालामुल और कापालिक का 
साहिय्य बदुत कम प्राप्त है । इसके सिद्धान्त, साथन, आदि सभी गृत रखे गये हैं | 
वीर शेवमत दक्षिण मे बहुत प्रचलित है। इनके अनुयाणियों को “लिगायत” भो 
कहते हैं। देवराज भोर तिवारी मे लिख है कि सिद्धान्त को दृष्टि से यह एक प्रकार 
का विश्विष्टाई तवाद है। शाकतमत भी अत्यन्त रहस्पपूर्श है और गृप्त रखा गया है । 
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यह मत शिव और शर्त को परम तत्व मानता है । इन्ही के एक दूपरे में प्रवेश से 
सृध्धि बनती है। काशमीर-शेवमत वी एक धारा है म्पदशास्त्र जो अद् तवाद-जता है। 
शिव की मूल शवित के स्त्रीत्॒॑व बर्षातु नाद सर त्रिविध मल वी क्रिया पवतित होती 
है । ध्यात और योग से परमेश्वर वा स्वरूप प्रस्फुटित करने से इत मलो का नाश 
होता है । दूसरी धारा है प्रत्यमिज्ना शाध्त्र । इममे आत्मा चंतस्यस्वश्प, विमशेरुपा, 
पंराशवित,चित,स्वतन्स्पा,विश्वोत्तीर्ण ,विश्व'त्म$,,प रमानत्दमय,प रमेशव २, परम शिवा न्त 
सर्थज्ञ, प्रभु, अनतशक्तिन्सम्पत्न, क्षादि है; वह परमधाम, परमपद, परमवीर्म पररमा- 
मृत, परमतेज, परभज्योति,भादि है “बे शाश्वत हैं, सर्वोत्तम हैं वे देवाधिदेव हैं, तथा 
।तर्माणु एवं विमाश की शक्तियों से सपन्‍न हैं । इन्हे गिरेश, पशुपति, ईशान, महेश्वर 
आदि के रूप म मामा जाता है। यह आत्मा अप्रती ईच्छा्में ही शिव से लेकर घरणि 


पर्यन्त ६६ तत्वों में अमेदता के साथ प्राफुदित होती है'। यह सवंथा स्वतस्त्र विश्व 
की मिध्यत्ति एव उसके प्रकाशन का कार है। सृपष्टि-रचना के सम्बन्ध में यह शाक्त 
से बहुत-कुछ मिलता है। परमात्मा की पाच दाक्तिया विशेष रूप में विश्यात हैं-चित्‌ 
(प्राशस्वस्प , आतस्द, इच्छा, ज्ञान और क्रिया । मलो से आंवृत्त आत्मा जोब है। 
यहा भी पाद्य पशु और पति वाला सिद्धात है. मुक्ति के तीन उपाय हैं-भाभव (शिवो- 
$हू) की गुण्दीक्षा, झाक्त (घ्यात, पूजा, अर्चवा)और आशव (शिव-शक्ति केदोक्षा-मत्त्र, 
आदि के द्वारा सर्वत्र होने की शात-आति, तेडरूप का तिरोभाव, चुैनन्यभाव का दर्शन, 
और उमी में तल्लीनतों । दाभव उपाय सर्व 8 है क्योकि शिव और उनके भवतों मे 
वैयवितक प्रति का सबंध है ६ तपत्ष और गुष्भवित में भी थे प्राप्त किये जा सकते हैं । 
इस देश) ने जागृत, स्वप्न, सुप्ति, तुरीय और तुरीयातीत अवस्पाएं मानी हैँ। 
गूटटि चिति कॉ भामास है । सत्य है । उप्ती बी इच्छा से उत्नन्त है। वस्तुत पुर्णतयां 
अग्रेद है । सृष्टि का निर्माण माया-द्वारा होता है। माया परतेदवर शिव को सजम 
घक्ति है । वह स्वतन्त्र नही, उमी शिद्र पर आधारित है। शिव को इसी आनन्द झूपा 
झाक्ि से सृथ्टि की उत्पत्ति होतो है । सब्टि बे ३६ तत्व इस अवार हैं -शिव, शक्ति 
सदाशिव, ईईवर, शुद्धविधा, माया, काल, नियति, कान, विद्या, राग, पुरुष, प्रकृति, 
बुद्ध, भहृक्वार, मत ५ शानेत्द्रिया, ४ कर्म स्रया पाच तस्मात्राएं भर पाच सह्यूलभून । 
शवदंशन में /दाप ' का अर्य *अपूरंता” है। ' तम्हों का कथन है कि धक्ति के बिना 
विव प्राएहीन शरीर भी भात्ति है बयोति बल के बिना बुद्धिकत्ता सक्रिय नहीं हो 
गकती । उसी स्थाव पर यह भी कहा गया हे कि थाक्ति को धारण करने वाले शिव 
हथा श्वय दावित में अनन्यता तथा तदूपता तए सम्बन्ध है * शत को नारी सम- 
प्नना एक भूल द्ोगी ।"* वेवर के शब्दों मे यह दबित 'अनेक दिव्य सटे का 
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मिश्रण” है। भारतवर्ष में इस दावित को पूजा अनादि काद से चली वा री है। 
शिव वो दया और उसके ज्ञान का ही नाम भ्वक्ित है । झच्चिदानस्द पिललई न लिखा 
है कि शैव का ताले है ”आनत्द"-ततुलंनीय आनन्द-बंह जो शारवत बातत्द- 
भय है।१ 


वेष्णुव-दर्शन अर्थात्‌ भागवेत-दर्शन-- 


पाचरात्र सहिताओं मे वंध्णव घम-दर्धन का पूर्ण विज्राम हुआ है।ये सहि- 
तार १०६ हैं। विष्णु पुराण ओर भागवत पुराण इस सम्बेस्ध में विशेष रूपसे 
उल्लेखनीय हैं। यामुनाचार्य, रामातुज, तिवा्क, भष्व, विष्णुस्वामी, आर्दि इपके प्रमुख 
आाचाईं हैं। राघाकृष्ण, सीता राम, दुर्गा, यपति, स्कल्द, ब्रह्मा, मूर्म, श्री लक्ष्मी, 
गन्ना, समुना, शीवला, यम, वरुण, दुवेर, अस्पि राहु केसु, थाग, से, मादि सबती 
पूजा यहां होती है । ऋग्वेद के दिप्णु मे नाशंपरा, परम ब्रहां तथा दामुदेव वो भी 
प्रिलाकरआज के विष्णु का स्वरूप विनिभित हुआ और गुप्तताल के ब्रातै-आते इनके 
अंवठादों बी भी कल्पना हो गई | दसी युग में थी था लडमी उतकी पतली भी भार 
ली गई । इनके अवतार होते हैं । अवतार की वत्पना असाधारण रूप से महत्वपूर्ण 
है । “यदि ईइवर ने मनुष्य के रूप में हमारे सामते आकर प्रत्यत रुप में क्रियर्मक 
दग से यह ने दिखाया होता कि विद्धातों को व्यवहार मे कंस लाया जाय औौर उससे 
पूर्णता किस प्रकार प्रात को जाय तो वेदाल्त के उच्चतम सत्य भो परिद्धान्त मात्र रह 
ब्राते ।”२ यह दर्शन प्रेम और सेवा पर बल देता है । वेष्णव धर्म वी. सबसे मह.व- 
पूर्ण विश्ेपता है भक्ति । यहा प्रभु के सम्मुख उपरामनामय आत्मस्मपंछा मुक्ति का 
सरलतम हिन्‍्नु निश्चितनम साधन माना गया है। मुक्ति भक्ति और प्रपत्ति से प्राप्य 
है । घर8तम जीव को ही इस दर्शन में लक्ष्मो कहा गया हैं। अक्षर द्रह्म से ही चिन- 
गारी की भ्ञाति जीव निकलते हैं। भागवत धर्म ईश्वर की प्रेम मूल भवित वाला धर्म 
है। प्रपत्ति भक्त का वाम्य है । उसकी हृपा को प्राह्ि ही भजत वा सत्य है। ईश्वर 
के प्रति दीवतम श्रेम (मारतेदु को चन्द्रावली बाया) इसकी प्रदृि है ४ भक्तित वी 
हृढता के लिये ज्ञान की नोव आवश्यक है । यह भवत के भगवान को सोच लाती रू 
यहा ईश्वर और मतत दोनो एक दूसरे वी वाही मे सम जात को देचन रहते हैं। 
ईख़र वा व्यक्तिगत रुप, अवदार, लोला, सगुरत्व, लौला के लिये दँत-इसी मद्र वी 
बारें हैं । विखप्रे म, स्ममयता, विध्यमोहर सपतत्व, आदि के भो कारण दोसवीं 
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शताडदी के यूर्वीर्श मे चैतन्य मत की ओर भी घोग खिचे । डी० एस० धर्मा ने मकिते 
आन्‍्दौलत की निम्नलिखित विशेषताओं का उल्लेख किया हूँ-(१) प्रेग और दया 
वाले सर्वोत्तम ईश्वर पर विश्वास, (३) हत्येक जोव की व्यवितगत सत्ता में आस्था 
रखते हुए भी यह विश्वास करना कि वह आध्यात्मिक है जोर परम-आत्मा का एक 
बर है, (३) भक्त के द्वार मुक्ति पर विस्वास, (४) सवित को सर्वोर्गए मावना, 
(४) गुर के प्रति अधिकानिक आदर करना, (६) नाम की प्रवित्रता और नाम-जप के 
लिद्धाल पर विस्वाम, (७) मन्त्र-दीक्षा और ससस्‍्कारों पर विश्वास, (८) सम्यासे में 
साम्प्रदायिक स्वष्प पर विस्वास, (8) जाति-याति के तिय्रमों मे शिविलता, बोर 
(१०) भाषा-द्वारा धर्म-शिक्षा ।* रामकृप्ण परमहत के शब्दों मे यह भागवत बर्स 
बुद्धि के वधनीत में दला हुआ मोम के मथु मे पूर्णरूषैण ब्रूवाया हुआ पुआ (मीडी 
रोटी) है ।* हमारी सबसे महत्वपूर्ण विद्येषता हूँ प्रापंता | हमने मध्य युग से ही यह 
'बीकार किया है कि प्रायंना आत्मा की अभिव्यकित, हृदय की तीर्मपातरा, और प्राों 
की व्याख्या है । इसका एक एप वेदी में तथा उसके सी पहले के जीवन में ढूढा जा 
सकता है । भारत में दृप्द भौर अहृष्ट दोनो के लिये प्रार्णवाए” हुई हैं | इसमे भगत 
+* ओर उसके भावान-आदाघर' और आराध्य के बीच के वैयवितक सम्बन्ध की धर्िष्टता 
और दागरात्मतता पर जोर दिया जाता है। वैदिक ऋषियों के गायत्री मन्त्र से लेकर 
निराला, पन्‍्त, और रामकुमार वर्मा के योदा तक की परम्परा एक है । इसके अनेस्त 
विस्तार और प्रकार हैं। ऐश्वर्समय संगुए स्वरूप कौ भी प्रार्थता है और तिगुंण को 
भी देवताओं से लेकट त्यौद्वारो तक न जाते किन-क्रिन की प्रार्यनाए' होती रही हैं । 
यज्ञ के कर्मकान्ड वी अपेक्षा पुजा की सरतना अधिक व्यावहारिक और प्राह्म हुई । 
यूजा से प्रार्थना का स्थाव महत्वपरा होता गया । भारेन्दु से लेकर पत्त, महादेवी, 
शामपुमार वर्मा, आदि के ब्रार्थवा-गीत इसी दाशंनिक भाव-श्रूमि प्र आपारित हैं। 
आयुनिक युग की आ्र्धताजी मे यूत्त' की अदेक्षा अमूर्त तत्वों की प्रधानता हो गई है। 
सूक्ष्मता वढ गई हैं। “आज मेरी गति तुम्हारी आरती बन जाय, ? दबा "वया पूजा 
क्या अचंतरे”४ के प्रीद्धे करीर के "साधो सहज छमायि सली” की वृष्ठभूति हैं । राम- 
कुमार वर्मा के अनेक प्रार्यदा-गीज्ञ आत्मा और परमात्मा के तात्विक सम्पन्धों पर 
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पूशह्पण आपात हैं-अँसे ' एक दीपक हिरण वसा है ।'* 
रहस्थानुमूति- गे 
जब प्रासी की आध्यात्मिक चेतना जागृत हो जाती है तव बह ईश्वर के लिय 
दपटाने लगता है। इस अवस्या मे परार्थवय वी तड़प से, जिसकी बनुनूति रहस्यवादी 
को इस स्थिति मे होठो है. उप प्रक्नर की बशिव्यजनाएं होती हैं जेसी नम्मनवार 
बसे "गोपीगोता' या श्री रामहृप्ण के वचनामृदों म है॥ बरध्यात्मिक क्षुघा की तृप्ति 
ग्रह्मानुभूवि से ही समब है । पार्थकय की अवस्था में आत्मा की समस्त अनुरणनाएँ 
एवं जीवन की अयेष उप्मा समाप्त हो जाती है इश्द्िया देवी आलाक के दर्शन के लिये 
देचेन हो उठती हैं ' उसक बिना जीवद एक बोत हो जाता है। यह मांग ज्या-ज्यों 
दोब्ता होता जाती है त्यौ-त्मों नोइ बना आदि और दरीर से होने वाली अवकानेक 
क्रियाओं का स्वामाविक्र सम्पादन समाप्द हो जाता है। शरीर घुलने लग्ठा है! 
घोरे-घीरे मानसिक हात नी प्रारम्भ हो जाता है। आत्मा को यह भूल प्रे मास्पद को 
भी प्रभाविन करतो है । वह अपने स्वगिक एक्राकीपत को और बसीमित गौरव को 
तिरस्कृत करक आत्मा वी बोर अभिमुख हो उठता है । मिलन की तीव्रतम उत्कष्ठा» 
जागृत हो उठती है 2 मिलन होवा है और होती है शाइवत आनन्द की बनुमूत्रि ) यह 
लौना बनवरत हे मार्दिकाल से होतो चली आरही है । मारतोय घम ओर दशन तथा 
साधना की पृष्ठभूमि म उपयु बत॒ रहस्यात्मक अनुभूति नित्तान्‍्त समब है। हमारे यहा 
का चेतन और आनन्दमय किन्तु अनिर्वेचनीय द्रह्म ही रहस्यवादियो का साध्य है। 
उसको अभिव्यक्ति करने का और उसकी प्राप्ति-मिलन की स्थिति की अनुमुतियों बी 
अभिव्यजना का असफल प्रयान बाठवीं-नवीं शताब्दियों के सिद्धवार्यों मे मिलता है। 
भाकत॑-आन्दोतत न उस यूह्य को रागात्मकता से युक्त कर दिया । बदतर ने उत्तम 
ओर हमम अभिन्‍नता स्थापित कर दा थो ; आध्यात्मिक चंत॒ता की जागृति पर अपूर 
का यूस के लिये वचन होता तितात स्वामाविक है । अपना अपने से मिलने के लिये 
बर्चेन हो उठता है। यह जाग्रृति जब हठयाग की साधना स होठी है तब रहस्य साध 
नात्मक होता है । हृदयत्व की प्रधानता अचात्‌ भावनात्मकता की तोबूता भी व्यक्त 
को उसकी अनुभूति वी ओर उमुझ कर सकता है । विरह को तोदूता का स्वरूप 
सूफियो स मिला है ॥ यह भावात्मक रहत्यवाद है । कवियों वा रहस्यवाद प्राय' इसी 
प्रकार का होता है। इस पृश्ठमूमि मे ब्ाघुनिक युग के बवियों ने रहस्यवादी कविताएँ 
लिखीं । आधुनिक भारत चिन्तन प्रघात अधिक और क्मप्रधान कम है। वह कर्म 
साधना की मोर कम उममुख हुआ है ! इस युग भ वुद्धितत्व अधिक मुखर जोर प्रखर 
१ आपुनिक कवि, भाव ३ 
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हो उठा है बतएव कदीर, खाद़ि से प्रेरणा लेकर जो स्ंवय तिद्दों की परखरा प्र 
थाते हैं और जिछ परम्परा में ही टैगोर भी हैं-वुद्धि से सोचकर ओर विन्तन करके 
आधुनिक हिन्दी साहित्य की रहस्यवादी कविताएँ लिखी गई। इसीलिये वे जिज्ञामा 
प्रधान अधिक हैं। कबीर के अधिक निकट होने के कारण दामडुमार वर्मा मे मिलन 
की स्थिति को अमुभूतियों की व्य जना का प्रयास अधिक है। कुल मिलाकर यह वहा 
जा संकता है कि इसे लोगो की अभिव्यस्त्र अनुभूतियों में कोई अप्ताघारए नवीनता 
नहीं । नवीनता भाषा, शैली और अभिव्य जता के स्वर में है ॥ आह्यात्तिक अनुभू- 
तियों को ययाघ ता के अभाव में जिज्ञामा के अतिरिक्त हिन्दी साहित्य के रहस्यवाद 
में जो बुद्ध है उपता अधिराश लोकिक रह गार अधिक प्रतीत होता है-नयद्यापि यह 
लौकिक भय गार इतना महान है, इलना उद्ात्त हैं, इतनों अतीन्द्रिय और वासना से 
इतप परे है कि अचोकिक-सा लगते साठा है | कबीर के रहस्यवाद में भी झपक के 
रूप मे, साहशय के द्वारा अनुभूति को हृदयगम कराते कय प्रयान करता हुआ जो आया 
है वह भो लोकिक श गार ही है ! यहा उतरा रज्ज कुध अषिक्र चटकीला और क्षाक- 
पंक हो गया है । 
पाइवार्य-दर्शन-- 

देवराज ने तिह्ला है, “वर्तमान काल मे दार्शनिक चित्तन मुख्यतः योरप और 
कुछ हद तक अम्रेरिश्य में ही होता रहा है ' ।१ ऐसे योरप के निकटतम सम्पर्क में 
आकर भारतवामी उससे प्रभावित न होत, यह असभव था। उसी पृष्ठ पर योरोपीय 
दर्शन की सबते स्वृहणीत दिशेवता के रूप में चितन स्वतस्त्रय का उल्लेख किया गया 
है। भारतीय सहहति भी विचार-हवातरठप एवं चिंन्तन-स्वात-त्य का समर्थव करतो 
है । योरोवोय दश्य न॑ को इस विश्येप॑ता को, जो हमारी भी विशपता है, इस युग में 
हमने पूरी तरह से अपर छिपा है । 
ज्ञान-मीर्मांसा बुद्धिवाद- 


दर्शन के सख्य भाग दो हैं --शान मोमांता, जोर तत्वमीमासा 8 तत्वभीमाता 
में आत्मा, जगत और ईशर पर विचार किया जाता भोर ज्ञानमोमासा में जावे को 
उपत्ति, ज्ञान के स्वरूप, और ज्ञात की सीमा पर ॥ ज्ञान की उत्पत्ति के संम्बन्ध में 
मोर गे तोत विचारधाराएं पाई जाती हैं -वुद्धिवांद, प्रतीषिवाई भौर कोड का 
सम्वयंवाद । डेगाटें, स्पिगोजा और ताइववीज नाम के दाश किक बुद्धि को ही प्रपा- 
नता देते ये | डेकार्ट, चुद्धिवाद का पिता बहा जा सत्ता है। वह दाद म॑ गणित 
की प्रशात्री का उपयोग करता है | बुद्धिवाद वहता है कि ज्ञान वित्रेत्र की उपज है। 
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बुद्ध दुद्धिवादी यह भी चहते हैं कि जञार कुछ आदि लिद्ातों को विवेषूर्ण विवेषदा 
वा फन है | यह बुद्धि को सार्वभौम और नितास्त आवश्यक मातत्य है। काट को भरी 
यह पिद्ासत है कि बुद्धि हिन सम्बस्धो की स्थापता करतों हे उन्हीं को हम गहा 
जगत या सावेभौम धर्म कहते हैं। काट का यह ही कहता है कि बेंडातिक लोग अपनी 
खोजो से प्रकृति के जिन नियमों का पता चलाते हैं वे वास्तव में मातव बुद्धि के नियम 
हैं। उमगे बौदिक धारणाओ की आवह्यकता और प्रामाशिकता पद वी हैं। पद 
हवी-सोलहेवी शताब्दी की योरोपीम पुनर्जाशति तथा बाद मे होगे वाली विज्ञान की 
उन्नीति ने बुद्धि कौ घा्मिक प्रयों एवं घमंगु्ओं के आत के से मुक्‍तत कर दिया । योरप 
मे बुद्धि की इस स्वतन्त्रता को रक्षा वरने कै लिये सभो उपायो का सहारा लिया है) 
इसी का परिणाम है कि आज के योरप का प्रष्नात प्रवृत्ति हो गई है वाष्यात्मिता 
विहीव बोद्धिक उलेति। यारोपीय दर्शन प्रधावत बोठिक गवेषण़ा है। ? अत्तु, कुछ 
तो योरप वी भकल करने और बुछध भारत को फ़िर से उत्तत क्खे यीरप से भी थे 5 
बनाने के-लिये हमने बुद्धिवादी ६८्ध करमे और यदि हो भके तो उससे लाभ उठाने के 
लिये हमने बुद्धिदाद को यथागभव अपना लिया | यहा तक अपना लिया कि कविता 
भी चुद्धियाद के अभाव से बच न सफी । भादीन तण्यो और तत्वों की नई व्याक्ष्या 
युद्धिवाद के ह! सहारे हो सको है। 
(२) समन्‍्वयवाद-- 

कार काट का उल्ले् जिया गया है वह बुद्धिवादी था तो ँिन्तु उमने बुद्धि 
की हो संबकुध्ध नही मान लिया! उसकी ज्ञान-मोमामा वस्‍्तुत चुद्धिबाद भर प्रतीति- 
बाद का समस्वेय उपस्थित करती है। उसके सबेदत का हेतु पदार्थों था वस्तुओं का 
अपने यपार्ण रूप में होना बताया है। इसोलिये वह्‌ व्यावहारिक जगतवों ज्ञेप मावता 
है पिन्तु उसने बुद्धि की एक सीमा निर्धारित कर दी हैं। उमने परमार्श जगत को 
बुद्धि के लिये अज्ञेप मानकर अत यवाद को जन्म दिया उत्तर विचार है कि अपनी 
स्वा "वि प्रदृत्ि वे अनुवार वृद्धि ईइवर और आत्मा, आदि के सबप में जिशासा 
उल्नल तो कर देतो है किन्तु इनके विषय मे बुछ दता सकता बुद्धि बैलिये अपभव है। 


नैतिक जीवन में उसने ज्ञान की सीमा बाँध कर ईहवर, आदि को मानना आवश्यक 
माता है । 


(३) प्रतीतिवाद-- 

ज्ञानओमाता का दीमरा रिद्धान्त है प्रतीतियाद था अनुभववाद । इस भत को 
मात वाले दाशनिशे में घाक, दईले और झूप 'का शराब आह है! हाई 
को अनुमववाद दा पिता कहा जा उक्नता है ! इसके म'तके वाले लोग दुद्धि या विवेक 
१, “ अदिति”, बरविन्द विशेषाक, पृ, १०७ 


[ ४श४ ] 


को निष्क्रिय, सहज प्रत्यो से रहित, तथा गणित-सबंधी एवं वस्तु-सबधी विज्ञात 
मानते हैं । इनके अनुमार प्रत्यो को प्राति हम॑ इन्द्रियों से होती हैं | अह्तु ज्ञात एंक 
मात्र अनुभव है। 


रोम ठिक भावना ण मानवतावाद-- 


१७ वीं -१८ वी शताब्दी के पहले योरप में सपन्‍न और विपन्न व्यक्तियों के 
बोच बहुत बदी गहरी खाई थी। निर्थन बडी ही देय दृष्टि से देखे जाते थे! धीर॑ 
घीरे यह धारणा वदली ओर निम्न बर्ग वालो की ओर सहानुभूतिपूणण दृष्टि डाली 
जाने लगी। इमीसे रोमाटिक्र भावता का जम हुआ ॥ /७ थी शताब्रों के आमपात्त 
का युग फ्राम इ गलेण्ड और जमनी के धामिक्त थुद्धों विद्रोहों और क्रॉतियों का पुणे 
रहा है लोप मार-काद हत्या, टिप्ता, पश्युता बव-भ्रयोग को भयानकता, भादि से 
ऊब चुके थे। इसकी प्रतिक्रिया के रूप में रोमाटिझ भावता और मानंतरतावांदी 
विचारधारा का ज'म हुआ । अठारहवी घतानरी के आतिम चरण में इ गलण्ड और 
फ्राप्त में जड़वाद का जोर बढ़ रहा था। आगस्ट काम्द ने इस पृष्ठभूछि में थ॑ज्ञानिक 
अन्वेपए-प्रशाली का आश्रय लते का विचार प्रकैद किया उतने कहा कि ज्ञात 
का अथ वस्तु ज (त॑ को शासित करने वाले निथमों की छोज #। उसने परलोक की 
जिल्ता ट्रोइकर मानवता के ऐहिक जीवन को सुधारते का कार्या बताया । उप्तके अनु 
सार पूजा, उपासना या सेवा का वास्तविक विषय सानवता है । उप्के समय तक 
यात्रिक आविष्फारो और उद्योग-धधघो म बहुत प्रगति हो चुकी थी । औधोगिक क्षेत्रों 
मे पू जीपति गें ढारा खरीद गये इन्मानो वी जो मर्मान्तक़दुर्गंति एवं पशुओं से भी 
गई बोती अवस्था होती है उसकी प्रतिक्रिया ने भी इस विशाल विपनत अभागे 
मानध-सपुदाव की ओर विचारको का ध्यान आहृप्ट क्या । इनको सुत्ती करता एक 
पविश्ञ कॉर्ग हो गया । इनसे विशांल मानवसमाज बनता है जिसवी अवृत्तियों अन्त- 
तोगत्वा प्रत्वेक ब्यवित को प्रभावित करती हैं। मनुष्य अपने जीवत मे यह अतृमभव 
करता है कि वह अपने से बहुत बडो किमी शक्ति पर निर्भर है। यह अनमूति मनुष्य 
को थान्ति देती है | वह इस शक्ति को श्रद्धा उपासना एवं पूजा करता है। यह 
शक्ति न ईश्वर है न देवता यह छक्ति माववता है। यही बह देवता है जिमकी 
उपाप्तना हमे केटती चाहिये । यही हमारे आवेगों का लक्ष्य होना चाहिये | हमे इसी 
की सवा करनी चाहिये । यही हम सुख्र दे सकता है । ईशवर को कोई नहीं जानता 
इसे हम समरी जातते हैं विचार-सेन्न में यह नया विचार था और समझ म॑ आने 
बाला विचार या । इमके योरप्र के ज्ञात विद्वान को भ्रमावित किया और भारत की 
दिच्ार घारा को भी प्रमादित किया । हजारोप्रसाद हिवेदी ने लिला है “परतु 
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पाहित्य-तैत्र में मूल चालक सवोदृत्ति मातवताबाद हो थी। इस मालवतावादी दृस्ट 
के पेट से ही काश्य मे छायाताद का जन्म हुआ और उपस्यासत भौर कहानियों के छेत्र 
में सामाजिक, राजमैतिक और आधिक शोपण मे विदोह करते वालो स्वच्चादतावादी 
ऑम-बाए का भी जन्म हुआ !"* यह विवारघाश हमने इसलिये भी अपनाई कि 
दस इृष्षिकोग को अपनाने से भारत को विजश्ञाल ३५ करोड जगठा को, जो अ ग्रेजी 
पावन में पिवकर पशुओं से भो गया-वीता जीवन बिता रही पी, उलति की आधा 
गथी। “सर्वे भवन्‍्तु सुद्धिन ” के भारतीय स्वप्न को मफल देखने की यह बाशा 
देतो है । 
ज्ञान का स्वरप- 

ज्ञाव के स्वरूप के विषय में योरोपीय दर्शव तीव घारणाएं उपध्यित करता 
है -(१) ज्ञान के विषय ज्ञातासे स्वतत्त्र हैं, २ ज्ञ.त्ता के मन से बाहर बोई भी वस्तु 
नही, भर (३) शाता के मन मे बाहर कुछ है तो, पर हम उसे जान नही उक्त 
पहला प्रचलित वास्तववाद है, दूसरा विज्ञानवाद या अब्मात्मवाद है और तीसरा, 
शोधित बाध्तववाद । 
बुद्धिवाद - 

जम दार्शनिक हीग़ल भयानक छप से बुंड्िवादी है) वह अनुभव-रिसपेक्ष 
बृद्धि को मान्यता देता था । उत्की घारणा है कि विश्व तत्व या ब्रह्म बेवल वुढ़ि- 
द्वारा ही जाता " सकता है। उसके अनुसार दाह निक चिन्तन का विपंय वुद्धिताव 
हैं। वह विरव तो व्यक्तिहप या व्यत्त्व मानता है। वह मानता हूँ कि प्रकृति पेवल 
वस्तुओं की व्यवस्था मात्र है । स्पें वा देश की दृष्टि से ये वत्तुएँ एक दूसरे से गृपक्‌ 
होती हैं । इस प्रकार वह प्रद्मति को वास्तव मानता है॥ शक्ृति मे पुनरावृत्ति होती 
है। वह मानता है कि परिवर्तन की क्रिया सत्य है लेकिन उसके उपादात परस्मभाव 
या परम आत्मा के आविर्भाव है । 'परम' है विशुद्ध अस्तित्व । परम को अपने विका* 
सक्रम मे स्वातर्प की प्राप्ति क्रमम्न होती रहती है। हीगत धारणाओ वा दन्धात्मक 
विक्राप्त माना है । प्रतेक विधार अप या विरोध-ग्रस्त होता है जिसे मिटाने के 
लिये वह दूपरे विचार या दूपदे सिद्धान्त को जन्म देता है। होयल के दिचारो ते घ॒र्मे, 
दर्शन राजनीति, बला, आदि ज्ञान के सभी क्षेत्रों को प्रभावित किया । इतो होगल ने 
आगे चतकर माउसंबाद को जन्म दिया । 
प्रकतिवाद-- 

तत्वमीमासा ने पहले प्रकतिवाद को जन्म दिया जिसके अनुसार उतर सबय- 

१. “हिल्दी साहित्य” , पृ ४३२ । 
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होने और प्रयोजनहोत है । समार का एक बहुत बडा भाग यन्त्र है जो अपने नियमों 
से स्वत परिचालित होता है। यह वाद भावता है कि प्रणा तथा सत का विवात्त 
भी भौतिक पक्षों से ही होता है | 
भौतिकतावाद-- 
इमम जटवाद या भौतिकवाद निकला | जँनद्ध का वचन है, *भोतिकवाद 

ईइथर की आवश्यकता में नहीं रहता । वह अनादि भूत को सात वर उस आधार पर 
सम्रस्त सृष्टि और इतिट्राप्त बी रचना को हृदयंगम करने की विधि सुगम करता 
है "* सक्षेप मं भौतिव वाद चेतत और अविकल पर ने टिक कर वस्तु और विद्धु से 
आरम्भ करता है ।/" भौतिकवाद के अनुस्तार सभी पदार्थों को उत्तत्ति जड़ से हांतों 
है | जड़ की विशेषता यह है।क बह जगह घेरता है, उतका जान इन्द्रियों द्वाया प्राप्त 
होता है, उस्तम वजन है, जब तक बह एक जगह है तेद तक उसे जगह पर दूसरा 
नहीं भा पकता, और वह एक स्थिति से दूसरी स्थिति भें किसी बाहरी हक्ति क॑ 
बिता वहीं जा सकता | यह परमाणुवाद पर विश्वास करता है ज्ञोर मानता है कि 
जड़ वा सार तत्व उत्तकी शक्ति है । आण-सत्ता क्षोर चेतन-सत्ता इती जह क्षपरि* 
णाम हैं। इस के अनुमार भौठिक ज्गत सम्पूर्ण रूप से सत्य है। जड़ वस्तु परमाणुओं 
से निर्धित है | परमाणु जब एक खास ढज्ू से मिलते हैं तब भौतिक वस्तुए" बतवी 
हैं; परमाणुओं के एकत्रीभूत होने से ही चतना वा सधार होता है । हर घटना के 
पीछे भोपिक वारण होता है ॥ यह जटवाद कार्य -कारण-मिद्धान्त पर विश्वास बरता 
है। यह मात्मा, धर्म, ईश्वर, नैतिकता, इच्चा-स्वातरूय, थादि कुछ नहीं मानता। 
काट ने भौतिक शास्त्र की प्रामाण्णिकता का समर्थन विया है।। हाब्स, डाविन, स्पेम्सर 
आदि दाश निक मौतिकवादी ही हैं। भोतिक विज्ञान के तथ्यों और खोजो न भी इसे 
अतिष्ठा प्रदान की । भारत के भी घ॒र्म ओर ईइवर के प्रचलित रूप का विक्ृति ते 
लोगों को उससे विमुख करके भोतिकवादी बता दिया । हिन्दी के नाटक, कहानी, नई 
कविता, उपन्यास, आदि में यह भौतिक्षवाद अनेक रूप धारण केरके और अनेक के 
साथ प्रत्यक्ष और परीक्ष रूप मे लव उपस्थित रहते लगा है । अन्धविश्वास के साथ» 
स्ाप इसने विश्वाम की भी जड खोद दी है । कुद लोग मारत का वल्याण और 
अम्युत्यात इसी मे देखने हैं। 

सृष्टि (१) सृष्टिवांद- 

सृष्दि के सम्बन्ध में योरप में दो प्रमुख विचारघाराए' हैं। पहली विचारधारा 

सृष्टिबाद कहलाती है। इसके अनुघार विश्व का सृष्दिकर्ता ईश्वर है। जब उसने 


६ ' स्यम और हम, पृ, १२० 
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इच्छा रन होतो है. तद तक यह विश्व सृष्ट होता है। ईशवर हो पृष्टि का करत 
है। ईखर और जद्तत्व से यह डगद रदा जाठा है । 


(+) विकासवाद-छृजनात्मक - हे 


दूरी विधारधात है विकाएवाद की | इसके बजु्तार प्राणियों दा क्रमशः 
विश्ञास हुआ है। इस विराप्त के तीत प्रमुख स्तर होते हैं । सृष्टि के मूनतत्द सर्वप्रपम 
इधर-उपर बिखरे पड़े रहते हैं। जद सप्टि की प्रक्रिया प्रारम्भ होठी है तेव इन 
इघर-उपर बिछरे रात्घो का एकोररण होता है। पूछरो अवस्था मे इत एशीश्व 
तत्वों का आवण्यक्तादुग्ार विभेदीकरण होता! है। इसके बाद उनका विर्धाएण होता 
है | विफांस को अवस्था में तत्व व्यवस्थित रुप मे रहते हैं और नाश री अवस्था में 
शब्यवस्थित रूप में | यह विकात प्रारग्म में सरल होता है किन्तु भागे चलकर इप्तरी 
अक्रिया बड़ी जटिल हो उठती है! इुध विचारको का भत है हि सृष्टि का यहे 
विकास उर्देश्यग्भित या प्रयोजवपूरं होता है। उनके अतुत्ार जगत प्रिधारपूरक 
बताया गया है। एक वृद्धिमान विचादक जगद के नियमों का पृथ-दर्शान कर रहा 
है। घानव के शरीर, उसके जज़जू-प्रत्यग, पौधो के भस्तित्द एव उतके अफ़ू-प्रत्मग, 
आदि-यहा तक हि निर्जोव पुदंगल-में भी प्रयोजन निद्धित है। यह प्रयोजनवादी 
दिकासवाद या उद्देश्यपूर्स विकासबाद रहलाता है ! आगे चधकर बर्गृसा ने सृजनात्यक 
विक्षाप्त दौ कल्पता को । विदास सस्बस्धी घटनाओं पर विचार करने से दर्गता इस 
निष्कर्ष पर पहुँचा कि जिकाए का कारण ने तो कारयं-कारण-वियण है और दे कोई 
अलिस प्रशेनत । उसका सदय है प्राशशक्ति या जीवनश्क्ति दी सृजनश्चीसता । एव: 
बडेन्डर और मार्गैन इस विष्कर्य पर पहुँचे कि विकाप्त को विभिलन स्थितियों में नतन- 
त्ताओ का जन्म हीना है। पुराने तत्व भग्रे तत्वों वो जल्ष देते हैं। ये पुराने गुण नये 
शुश्शों को जन्म देते हुए भी पपने (गुणो) को वष्ट नहीं होने देते। कुल मिल्ारुर 
गुणों को संख्या मे वृद्धि हो होवो है / ध्याव रहे कि हमारो हिन्दी के भ्रति आधुनिक 
कवि इसी नदौनता के पोछे पागल हैं तो, मृगर उन्हे अपने से पुराने गुणिशों या शुझे 
के प्रति कोई भी बनुएय नही । पुनरावृत्ति विज़्तयादी यह मानते हैं कि मृष्टि-कृम 
में कह्ठी कोई नज्रीनता नहीं होती | पहले की ही एुनराइति होतो है। 


ग्रांभिक-विकासदाद- 

विकायबाद का दूर दक्ष है यात्रिरदिरासदाद | इस मत दालों कौ घारणा 
है विश्वास आरुस्पिक यन्द्रवदू सयोग के कार होठा है । स्वश्मू परमाश रही “ 
कारण आकस्मिक रूप में एक दूसरे से मितते हैं और फिर अप 


] 
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अलग हो जाते हैं। विश्व विक्रासबादी विकाय को ब्राकृर्तिक नियमों पर आपात 
मणते हैँ। पह जड्चाद के मधिकरधिक बचुछुप है। 
जीव- विकास- 

इसके पदचात्‌ हम जीव-चिकास के सिद्धानद्र पर धाते हैं । इस बाद में ढाविन 
ओर लामाकक के पिद्धान्त विशेष रूप से उल्लेवनीय हैं । इस पिद्धान्त के अनुमार जड़ 
से जीव और जीव से चेतन प्राएियों का विकास होता है। पमी का विकास जीवरोपो 
से होता है । सबसे पहने सृष्टिकर्ता ने कुछ जीवकोषों से पारी फू क दिया । उन्ही से 
सारी सृब्ठि बनी | एक ज्ञात के जोव पीरे-पोरे बदलार दूपरो- जाति के | जीवो मे 
परिवर्तित हो जाने हैं । शरीर-रचना ऐ होन वाले बुद्ध परिवर्तत उव जीव-योनि के 
वशनो में सक्रान्त हो जाते हैं । बह परिवर्तत उस झाति के सभी। ध्राएियों के लिये 
समान हप॑ से उपयोगी नहीं सिद्ध होता । इस भेद या परिवदत से बुछ को पुक्त-दर 
पुष्त लाभ पहुँचता है और कुछ का अस्तित्व मिट जाता है। सबंत और उपयुक्त 
जीवित रहते हैं, गेष नश हो जाते हैं। अध्तित्व क लिय्रे भी विस्य्तर सभप चलता 
रहता है जिसमे द्वाक्तिश ली का अम्पुदय और शक्तिहीन का बिता, होता रहता है । 
प्रकृति अनुबूल भ्राणियो को चुत देती है ओर प्रतिकूल का नाथ कर देती है। परिव- 
तन के कारण उत्नत्त होने वाले जीव कभी-कभी पुराने जीव से अलग होकर नई 
और बलवाब योतिं की सुष्टि करते हैं । न 

लामाक॑ ने बहा कि प्रत्मेक प्राणी पर उसके बातावरण का प्रभाव पंठ्ता हवै। 
धातावरण के साथ उसका क्रिया-प्रतिक्रिया का सम्बन्ध रहता है। भेद या परिवर्दत 
का मूल कारण यही है। बातावरश हो प्राणियों के अत्दर भावश्यकतानुत/र अवयव 
विशेष का विकास करते हैं जो निरन्तर प्रयोग के कारण संबल अथवा अप्रथोग के 
कारण नष्टयाय होते रहते हैं। वशक्रम के अनुसार के गुणा एक पीढी से दूसरी पीदी 
को मिलते है। वि 

इस विकासवाद के परिणामस्वरूप जड्वादी और सास्तिक प्रवृत्तियों को ध्ोत्मा> 
हन मिला , इसी शस्ते पर चल$र स्पेन्तर ने यह सिद्धाल्त निकाला कि जीव और 
उसके पर्यावरण या वातावरण में पारस्परिक सहयोग अनिवाय होता है। भागे चल- 
कर व्यक्ति का व्यक्तित्व वातावरण का खिनौता हो गया । हक्सले ने सर्च पर जोर 
दिया और नौहे ते कहा कि नैतिकता को सर्वभ्रे ४ कसोटी है जीवित रहने की भ्रोह्ता । 
उद्दाहरणु दैने की आवश्यकता नही है। साहित्यिक रूप धारण करके ये सारी घिचार- 
घाराए कसास्मक ढग से हिन्दी साहित्य में अभिव्यक्त हो चुकी हैं और हो रही हैं। 
अपने एक व्याग्यान में पस्स ने वहा था कि हिन्दू धर्म मे कहे गये विभिन्‍न अवतार 
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ध्यात से देखने पर विकास की विभिन्‍न अद्त्याओं के प्रतीक मात लगते हैं-- 
मछली, कछुआ, झूकर, नृपिह, बामन, परशु राम, राम, बलराम, इंष्ण, बुद्ध 
कल्कि, बादि ( 


इन्द्वात्मक मौतिकवाद- - 


हीगल का प्रहृतिदर्शन भकुति-जगत के क्रम-विकास को हम्द्ामक व्यात्या 
है । विरोध इसके मूल में है। यही विकास को गति देश है ? हीवस की बर्शन सपहन 
बता के सारे अनुभवों वो समटि का रूप देने के प्रयास हैं । हीगल अध्यात्मवादी था । 
होगद से डी प्रेरणा लेकर डिन्तु उसके अध्व्रात्मवाद को पूर्यंद* तिरस्‍्कृत करके मास 
ने दस्घात्यक भौतिक्वाद प्रस्तुत किया ! मास जडबादी हुआ ) मावर्सकृव इतिहास 
की व्याख्या मनुष्य के सम्पूर्ण जीवन कौ-उस्नो राजवीति, अर्थनीति, इच्छाओं और 
अभिलापाओ वी- व्याख्या है । मनुष्य का इतिहास वर्ग-संघर्ष का इतिहास है। यह 
शिद्धान्त हर प्रकार की अलोकिक शक्तियों को, आत्मा-न्परमात्मा सब € बाह्य, भौतिक 
हस्प जगत को ही सत्य भानता है । यह भरकृति को तमाम जगत का मूल ,मानता ह्दै। 
हीगल के मिद्धास्त को लेकर उसे हो दृश्य जगत और सामाजिक प्रगति पर माउस ने 
लागू कर दिया । उसमे डाविन के विकासवाद और हीगल के द्वन्दात्मक प्रगतिवाद का 
सम्मिश्रण है। भोतिक विश्लपण, परीक्षण की कंगोदी पर ठीक उतरना, प्रयोग द्वार" 
प्रमाणित और प्रदर्शित हो सकना स्वोडायं होने की कसोटो बनो । द्न्द्वात्मकू भौतिक- 
बाद की तीन कसोयी है*दाद, »विदाद और समुच्चयवाद । वह मानता है कि जगत 
परिवर्तनश्ील है । पूर्ण या परवित्र या चिरतन दुद्ध नहों है । सामाजिक सम्बन्ध शाज- 
मोतिक सम्बन्य, सदाचार, पर्में और आध्यात्मिक चेतना के तदनुकून रूए अपने समय 
के इतिहाम से स्वतन्त्र बटो होते । प्रत्येक वस्तु गरतिश्वोल है, प्रत्येक वस्तु प्रक्रिया में 
है । उठी वस्तु म ही वस्तु का निरोध भी वर्तमान रहता है । ग्रह अपने अध्तित्व का 
परिचय निरन्तर देता रहता है। दोनो का इन्द्र ही जीवन है। द्वन्द वी समाध्ति जीवन 
की समाप्ति है | प्रकृति मे कम करने बाली झक्तिया अन्धी- कर, और सहारक होतो 
हैं जब तक कि हम उनके रहस्य वा ज्ञन प्राप्त करके उन पर अधिकार न प्राप्न कर 
में । धर्मे मनुष्य के मन में उन बाहरी झक्तियों का कपोल कह्पित विस्मयजन्य प्रति- 
विम्व मात्र है जो दैनिक जोवत वा नियवसत करती हूं। इस प्रतिब्रिम्द मे पायथिव 
शक्तिया अलोकिक छ्षक्तियो का रूप घारण कर लेती हैं। परस्पर विरोधी वस्तुओं में 
जो धनाःमक और ऋणात्मक सघर्ष दोता है दही इन्द्रात्यक प्रगति का कारण हीता 
है। इस प्रकार यह दर्शन अनीक््दरवादी, बनात्यावादी, हिल्ाप्रघान, और जडवादी है, 
,फिर भी जं॑नेद्धक शब्दो थे "माउस के ऐतिहासिक विकसिवाद और द्व द्वात्मक भौतिक- 
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| कम श्र 
दाद में मेरे लिये बोई चौंकने या आपत्ति करने को बात नहीं | इतिद्ठुत ओर रति- 
गठि वौ समझने वी यह तद-बुद्ध प्रयाग है।१ गाघी और दविनोवा तेषा पलक 
प्री रणा-मीठ अजर-अमर भारतीय सस्ड्वति की धर्ति ओर उमके प्रमाव के कोण 
मदद सार्सवाद भारत को धुत, अपने रंग में ठो नहीं कंग सता पर इसकी ब्याव्यारं 
मे हमारे दृष्टिको की घोढा-बहुत बहा-बहां दर्ितित अवश्य विया है। री 
उल्तेख दिया भी जा चुरा है कौर मांगे मी किया जायेगा। 


दपयोगितादाद -- ि द 
जाव रदुअर्ट मिल बे उपयोगिताबाद ने भी हम वर अपने रह के धीटे डाले 
हैं। रप्योगितावाद का यह वाद्य हहीँ है कि कर्ता को ही सबसे क्षषिर्र ब्रानद 
पित्रे | उपयोगितावाद का बाद तो यह है हि सबदो मिला कर सबसे बरविए आपतद 
(पित्त $ भित् ने धनुपार अधिर हे अधिर मतुध्रों का अधिक से अधिक सुख अ्यवा 
आमाजिक घुख जौवन का बादर्श है । मिल ब्यक्ति-स्वातस्त्य का पश्मपरती था। बह 
, केवल निर्टित, छीव्र और दीर्पेकाल-श्यापी ही सुख वी मतृप्य का ध्येय नहीं मानता 
था । पह उच्चकोटि के सुख को घ्येग रूप मे रखता बराहठा था। उपयोगिताबाद 
मादावादी है । अपनी श्लेस-प्राति क लिये सर्वमाघारण घी भौ उच्च आचरण के 
महल से दीपिह देखना चौहता था । उपयोगितवाद को मतलब आनद-प्राप्ति तथा 
दुसत से बबना है | उपपोगितावाद में अन्य ढातों के साय-सांथे मुख ओर सौन्‍्दये कौ 
आवनो भी सम्मितित है। इसीलिये वह उस बात्मत्याग की प्रद्ममा वरता है जो 
अनुष्यजाति के था जाति-विशेष के खु या मुख के ढुद्ध माघनों को बद्मठा है। ये 
बातें मत्य, डिव, बौर युन्दर के बन्दर बा घाती हैं, और अपने वर्तमात रुप में यह 
मूत्र बौरप से आते पर भी भारतीय सम्कृति वी अनुरूपता के कारण आधुनिक हिन्दी 
साहिस्य के बदुत बडे भाग का आदर्श दावय बेस गया है॥ 
अध्यात्मवाद और चँठन्यवाद-- 
योर वैज्ञानिकता के विद्द्ध शोर में प्रद्धिक्तिय द्रें! भोगों जो शचि फ़िर 
अध्यात्मवाद बर चँठन्यवाद की ओर उत्मुव हुई । उन्तीसवीं झताद्दी के द्वितीयादों 
में यहू प्रदृत्ति प्रारम्म हो गई थी * साटके, हार्टमानु, प्रोन, वेडले बासाऊ़, कोने 
और जेष्टयल इसी प्रवृत्ति के दा्शनित हुए। झादडे दुद्धि पर मद्देह करा सगद 
नहीं मानता । वह बुद्धि में विश्वाम करता है। बह श्रद्धा को. भो आवश्यक मानता 
है । वह विश्व-तस्व को बैठन मानता है | वह तत्व पदार्थ का लक्षण आमचेवना 
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और मचेतन-व्यक्ति-भाव मानता है। ह्र्टमाव मानता है कि अचेतत _ऋतिभ्क्ति 
सर्वत्र बरद्धि द्वारा सचालित मालूम होती है । ग्रीन ज्ञान वा अनुमव के _अह्तित्व कै 
लिये चेतन तत्द की आवश्यवता वा अनुभव करता है। ब्रंडले इ गलेंद का, संरव्ने 
अध्यात्मवादी विचारक है. बढ़े मतता है कि मूल तत्व एक है और वह सामजस्प- 
पूर्ु है। वह अनुमव रूप है । उप्तकी कल्पना ब्यक्तिमाव की होनी चाहिए। परम 
ब्रह्म गति और परिवर्तन शुन्‍्य है। तत्वपदार्थ कमी भी अपता विरोध नहीं करता । 
दोमाके मानता है कि विश्व-ततव अपने को विन्वन-प्रक्रिया में अभिव्यक्त करता 
है । मानव के उच्चक्रोदि के अनुमवो में विवव की समप्टिलूपता मा 
व्यक्तिमाव प्रकाशित या फ्लित है। कौचे का दश्शत नब्य अध्यात्मणद है | वह मानता 
है कि विषण अनुभव का हो एक पहलू है और अनुभव मानमिक्र होता है! विषय 
अनुमवर्क्ता से भिन्‍न नहीं है । चंतन्य आप ही अनुभव मानमिक_ होता है। विषय 
अनृभवर्कर्ता में भिन्‍न नहीं है । चैतन्य व्यप ही जेग्रत की सूृद्धि करता है । उसने चेतना 
की (१) ज्ञावात्मक क्रिया (३) घारणा, (३ ब्य:वह रिक क्रिया और दार्शनिक क्रिया 
एवं एुतिह्ञाप्रिक क्रिया को माना है । उसके शिष्य जेप्टायल ने इ4 चार प्रकार की 
क्रियाओं का विरोध करके चेतना को एक हुप भाता। 
अस्तित्ववाद - 
अति आधुनिक विचारधाराओ में सवंमूलक भाववाद और अस्तित्ववाद आते 
हैं । तकंमुलक भाववाद मानता है कि अतीद्रिय पदारयों जेसे-ईशवर, आत्मा, आदि के 
विषय में तक॑ करना उत्तित नही है । मह वाद मानता है कि हमारे सारे ज्ञान का 
ज्ाधार इच्धियों से उत्पन्त अनुभव है । अतीद्रिय पदार्थों के सम्बन्ध में कही गई अनु- 
अव-सम्वस्धी वात निरर्थक और मिथ्या होती है। इसके बनुप्तार दशंन का कार्य है 
वाक्य की सभोक्षा और विश्लेषण । यह मत माषा अथवा प्रतीकों के प्रयोग का भी 
विश्लेषण करता है + यहं अध्ययन तीन भागों में बंटा है -- प्रैगमेटिक्स, (मनुष्यों के 
ब्यवहार और उनके भाषा-प्रयोग के संमनस्‍्धों का अध्ययन), स्िमन्टिक्स [प्रतीकों और 
उनके द्वारा सकेतिक तथ्यों के आप्ष के सम्बन्ध का अध्ययव) और ल्ाजिक ले सिन्‍्टैकस 
(रतीकों के विभिन्‍न सत्वी के पारस्परिक सम्बन्धों का अब्यश्त) । 
बस्तित्ववाद का प्रवर्त क है कीकृगार्ड * यह वाद व्यक्तिगत जीवन या अत्तित्व 
का दर्शन है यह मत ध्यक्ति को त्वतत्वत्ता को आवश्यक मानता है। इसती इच्छा 
“है कि व्यक्ति को उसकी स्वतन्थता एवं जिम्मेदारियों के प्रति जागरूक बनाया ,जोय 
यह मत इस प्रकार के ध्यक्ति गो आदर्श मानता है। कीकंगार्ड -सत्य की प्रतीदि-आत्मा 
के भीतर मारता है । वह समष्टिवाद का विरोधी है। व्यक्ति अपने स्वतन्त्र निर्शयों 
के द्वागा हो उत्म कर आश्ात्कार का स्वत है । निन्तत के मुस्य काम यह है कि 


प्‌ श्ख ] 


व्यक्ति को बिदव में इस प्रकार का सवध हो कि वह अपने जीवन की विविध सभाव- 
ताओं का साक्षात्कार ॒कर सके । हमारा जातता जीने के जिये होठा है | हम ययार्ध 
से भागे त, बल्कि उससे अपने को सवधित करके निरंय झेने का साहस कर सके * 
हैंडेगर नामक अत्तित्ववादी आत्ममत्ता या मानवत्तत्ता को मानता है। वह मानता है 
कि मानव जीवन वी संभावनाएं बदलती रहती हैं। स मावताओं का जुताव मनुष्य 
के रूप को बदल देता है। दुनिया मेरी आवश्यकताओं की पति का क्षेत्र है। साथ ही 
हम अन्य मनुष्यों से भी मं बधित हैं। इसो स व से सामान्य मनुष्यता वा जन्म होता 
है. ज्मां पाल सार्न भी महत्वपुर्णों आदर्शवादी है। वह दो सत्ताएं मातता है - (१) 
अपने मै, और (२) अपने लिये। यह चेतता दूमरे वो (कम) वस्तु मानकर, और (व) 
अपनी ही तरह दष्टा-मौत्ता विषयी मानकर गतिशील होती हैं. ॥ सा ने स्वतनता 
को मधतेव वो असली हूप माना है । मनुप्य विश्व ब्रह्माण्ड का पूरक नहीं ; स्वत एवं 
स्वतत्र है । मनुष्य का निर्माण उसकी अपनी स भावनाओं कर इच्छाग्रों द्वारा होता 
है + हम स्थय अपनी प्रकृति के विधाता हैं। बसे, मनुष्य का कोई निश्चित लक्ष्य नहीं 
है। वह जैमा चाहे, वद जाय । न ईइवर, न बुच्ध अच्छा, न बुरा । मानव प्रदति नाथ 
की कोई भी चीजे नही । हेमाय अति आधुनिक साहिस्य इत विधारभघाराओों पे बहुत 
हद तक भमावित है | 
हमने सब का अध्ययन किप्रा-- 

हम मारतीयों ने योरप और भारत के दन दर्शनों का ऋध्ययत जिया क्र 
प्रयत्ल एवं अप्रत्यक्ष रूप में इसे श्रमावित हुए। एक दूसरे को एंक दुसरे के समीय 
लाते के प्रयत्न में लगे । टंगौर ते बहा है, “आवुनिक भारत के अच्छे भत्ते व्यक्तियों 
में अपने जीवन का यह लद॒य बना जिया है हि वे एवं और प्रश्चिम को एक दूसरे के 
समीप ले बाएं ।  थह्द आवश्यक भी था वयों कि इसके विना हमारै उत्थान का और 
बोई उपाय था मी नहीं। मह अवरय है कि नवनीत अभी निकल नहीं प्राया, उसे 
निकलता है। 
बर्तमात हिन्दूघर्म - 

साने गुछ् जो ने लिखा है, “माश्तोय धर्म बढता रहने बाला घर्म है । वह 
नवीन नवीन विचार प्रहरा करके आग्रे बढ़ता रहेगा। बहू नवीत नवीन सेत्रो मे 
धुफेगा । सारे ज्ञान को अपना कर समाज का निर्माण करेगा ।$ बदली हुई एवं अदा 


१. “दुवईत यूनिवर्स ल मन” , यू १३३। 
२. “मारतीय स स्टूदि” , पृ, ३६॥ 


( श्से ) 


दिल चृत्तियो दान पृष्ठभूमि में तथा नई यूरोपीय से स्कृति के म पक पे जाकर भाफतीय 
धाई ने यही किया । लोग प्राय कहा करते हैं कि हिंदू घ्मे भो विचित्र धर्म है वयोकि 
हिंदुओं की न कोई अपनी एक पोशाक, न कोई एक सवयाय धर्म-युस्तक, बीदि ; दे 
एंी दांव करके और विद्येप रूप से भारतीय इस्द्राम से उत्तकों तुलना करके ये 
मिहप्ट अगवा जिजेत् प्रिद्ध करके हिंदुओ में उद्ा् लाना चाहते हैं। उनको बातें सही 
हैं लेकिन जिसे वे हमारी कममोरों धमझते हैं, सौभाग्य से वहीं हमारी सबसे बडी 
विशेषता है । उसे छोडना हिंदुत्व को मिटा देना है। हिंदुव में कट्टरता नहीं है। 
हयोंकि राधाकृष्णन के अनुधार, “यह प्पप्द है कि हिंदू धर्मों एक भ्रयाली है, परि* 
णाम नही, एक वर्द्धमाव परम्परा है, अटल दिश्य प्रकाशन नहीं । किसी ओर से भी 
कि वाने ज्ञान पर इनसे कोई प्रतिबन्ध नहीं लगाया, क्योंकि (इस) आत्मराज्य मे 
मेरे और तेरे का भेद नहीं हैं।* उठकी प्रकृति है सभी पर्मो के लिये मादर और 
सदुभाषता अपनी बोद्धिक चेतता ओर सत्य क्े प्रति अपनी अनुभूति को सतत जाग 
झक राता मरी महान पृष्यों क प्रति सच्ची श्रद्धा, धर्म को बल्लविक प्रकृति 
(क्षी हुई अश्िशिलता) की छोज अग्रतिश्रीयत्ा और रूपए एरिवर्त व की शावश्यक्ता 
और अनियायंता ॥ 
समस्त भारत का बोग-- 

इसलिये हिदृ्म किसी एक पृस्तक, किसी एक व्यक्ति, किसी छत प्रदेश या 
किसी एक बेश या देश की ही नीज कभी नही रहा | यह अवश्य है कि इस पर पड़ी 
हुई छात्रों मे से किसी की दुप अधिक स्थायी है भोर किसो की कम । उदाहरण, 
भारतीय धर्म वा जो सरफरण शकराचार्य द्वारा उपस्थित किया यया है वहू अब भी 
सबधा शरतिह'न नहीं हुआ है ( र।मानुज हुथा माषव, कबौर तथा नानक, आदि ने 
भी हिन्दू प्र पर अमिट छाप लगाई है। भारत के विभिन्‍त प्रानतों और प्रदेशो ने 
भारतीय धर्म और दर्शन के उस स्वरुप को विकसित करत में अपना-अपना महाव- 
पं भोगदान दिया है जो आज भारतोय जीवन का मूलाघार हो रहा है। विभिन्‍न 
धर्मों के दे में जीवन के विभ्िल मोसिक का्यसधात और वि,भल्न दर्दनो के रूप मे 
पिज्िन्त 248 दिन्तत वि्रिनत अदेशो ने शिकृतित किये हैं। यह कुछ ठीक वैध हो 
है जेगे हिल्दी । ब्रजभापा भी हिन्दी है, छड़ी दोली भी राजस्वाती भी, बिहारी भी ) 
जैसे हम ३30 कह पते कि बस इतना ही और यही हिलुत्व है देशे ही हम भी 
नहों कह सकते कि यही रूप द्विझ है । क्यादी का झ्ेत्र है हयात, वजबी का भो 


ना ए विश क्षेत्र है, इसी प्रकार अन्‍य बोलियो और भायाओं के भी अपने-आप 
कल ली... 


र- *मारत की अन्दरात्मा !, पृ० २८) 


[ शक्ता ) 


विशेष प्ेष् हैं लेकिन हिंदी ! साप के बनुमार हिन्दो,का जयर कोई भी छैत्र कहा रा 
मक़ता है तो वह है हिंद, बने सखूणं हिन्दुस्तान , और यह सही भो है कगेती 
लिहार, बंगाल, उड़ीसा, मध्यप्रदेश, महाराष्ट्र, ुड रात, राजस्थान, पर्ज'ब, आदि छमी 
ने हिन्दी का पोषण किया है। ठौक इसी प्रकार का हिल घर भी है जहाँ विभिल 
प्रदेशों के चिन्तनों और कार्य-खधातों ने गया-यपुता कौ भाति मिलकर समर्बव 
संगम पर एरत़्व और सुल-सतेप की अलौकिक पवित्रता उपस्थित हर दी है। 


देखे -'* 
३ कश्मीर 
३ मिथिला 
४ भ्रगण 
६ बगाल 
७ अंमम 


ह० उड़ोमा 


११ द्रदि३ 


शव, शिकदशत. २. पंजाब वेदों के प्रार्यतागीव 
जवक-पाशवल्वप ४. मध्यप्रदेश (क्मकराण्डो साहित्य, 


मह।बीर और बुद्ध पक उपनिषद्‌, 
अंतम्य, ठत्रसाधता, प्हा ॥रत, रामायण, 
(शक्कूरदेव वा विदुद्ध (कुछ पुराने पुरारा 
(पैधए'घवाद और हस्त ४ श्रवीप्रदेश मध्यपुगरीत सिद्ध 
एसाधता & नैगल  बोद ओर ब्राह्मसापर्मरा 
सूर्योगियना, सावपुराण, समन्वय | 


अंतन्वकक्षा के दर्श त-ग्रथ । 
ब्रह्मयूचरभाव्य, आसवार, धैवनावतार, सहिता और आगम के 
अनेर लेशक । 


१२ महाराष्ट्रनतुक्तसम, नामदेव, तितक, विनोदा, शिवा, रामदास, जातेरंवर, 


आदि ३ 


३३. राजस्थान-- अमाधारए शो प्ाचौदे घामिक विश्वास । 
बिन्ध्, विहार ड़ 
के कुछ भाग ) 

१४, गुजरात ऊाडिणवाड--प्रारम्मिक भायवत धर्म, जेब साहित्य, दयनन्‍्द, 


गांधी । 


१४ शिष्र-सूझो विचारक 
अभी दप सूची में न मासूम क्वितनो बातें और जोडी जा छक्तो हैं ! 


सह-अस्तित्व-- 


दइग्त यह है कि भारतवर्ष ते धर्मों के सह-अस्तित्व बथवा दूध-पाती वी तरह 
से मिल जाते बी समस्या पुर्शो-दगों पे हत कर सी है । चू हि भारतवर् के प्रत्येक 
युग, प्रत्येक भूभाग, एवं प्रदेश का अपना-अपना धर्म एवं दंत था जितकां संगम 





१.'कल्बुरंल हेग्टिज अप्फ इन्डिया, माय ४ 


[ श्र ) 


दिलुधर्म है क्रत टिुत्त को दृष्टि मे भारत का कोई भी भाग ऐसा नही है जहा पृज्य 
नदिया न हो, जहा पवित्र नगरिया न हो । इतिहास, ससार और पुस्तक तो बुद्ध है 
को जानती हैं, जेसे.-- काशी, प्रयाग, अयोध्या, मथुरा, हरिद्वार, नासिक, बदरिकाश्रम 
सारनाय, बुद्धयया, रामेश्वर्मू, पढरपुर, यगा, यमुना, सिंधु ,कृष्णो, नर्मदा, ताप्ती, 
कावेरी, भादि, किन्तु यहा त्तो मिट्टी का कण-कण एवं जल का एक-एक बचिन्दू 
सवित्र है। जहा लीप-पोतकर मिट्टी मात्र का ही ऊँचा चबूतरा बनाकर उस पर चार- 
पूल भोर चावल फे चार दाते रघ दिये वही पूज्य हो गया जिम्न पेड पर जल डाल 
कर सिल्दूर लगा दिया जाय उही प्र॑णम्य है । यहा “गगा” का अर्ये पवित्रता से 
अभिन्‍्त है। हर नदी, हर तालाब, हर प्रोखरशा, गया है। कहावत है-"मन चगा 
तो कठौती मे यगा”, और स्तानार्थी जब कुएं था सन्त का पानी लौटे मे भरकर अपने 
सर पर डालता है तो “हरगगा'' या ' हर हर गगे” कहता + स्थानीयता को 
बर्दाश्त करके या यो कहे कि भाषा अथवा भौगोलिक ता को आवश्यक परषानता न देकर 
हमने घर्मं को “घारमिरुता” में बदल रक्‍्खा है । उसे अखिल भारतीय रूप दे रा्सा है। 
भारतय को अच्छा घागिक एवं अच्छा आराधक होना चाहिए-चाहे जिस ४ घर्म का 
हो चाहे जिस देवता का ! प्राय लोग धर्म को गलत समझने, गलत ढंग पे -विचारने 
और डमका गलत उपपरोग करने लंगे हैं। मोतीलाल नेहरू का यह कहना था, “आज 
घर्म का उपयोग सबसे बड़ी विभाजक शक्ति के रूप मे किया जाता है ) हमारे दैनिक 
जीवन में उनका थर्ष है मूतियूजा और बर्मान्धता, अम्नहिष्णुता और मह्तिप्क की 
सक्रीसता, स्वाथपरता और स्वस्थ समाज का निर्माण करने वाले शु्ती का निषेष। 
“राजनीति के साथ भी उसका सम्ब्ग्ध किसी काम का नहीं।"* | 
जनता की कमजोरी और उप्तका दुरुपयोग-- हि 


बात यह है कि अल्प बुद्धि वाली सामान्य जनता धर्म के बाह्य स्वरूप को ही 
जानवो«मानदी है क्योकि उसक तात्थिक रूपए को ग्रहरए करने को क्षमता उसमे होती 
नही और इसीलिये उसको वाह्मछप प्रघान घ॒र्म से हटा सकता कठित होता है। “"घर्म- 
निरपेक्ष" अपरेजी सरकार यह व्यवस्था करना नही चाहती थी कि लोग पर्म के 
-भसन्नी झूप की समके। शर्म-अष्ट हो जाने की भायका ये सापन्‍्य जनदा को बम के 
बाह्मस्वह्प से इतमा चिपक दिया कि वह उस पर ज़िसी वैरह का आधात करने 
चादो को अपरा धोर.शत्रु समझने लगी | अ गो सरकार और उसके "अश्षतित्व से 
भाणवान बने रहदे दाले स्वाधियों मे इस जन-मनोवृत्ति का, लाम उठाया। उस्ते 
 हलाफर एक दूभरे से लडाया ओद खुद राज्य और वद प्राप्त किया । बनता के पास 
१. “मोदीलाल नेहरू ज़न्मशततादी स्मृति ग्रय”, पृण्डर | 


[ ४१६ ै] 


चामिक आात्वा भात्र बचने पाई ६ उसके अतिरिक्त धर्म बी सारी असलियत उससे 
छिन गई । 
पीछे देखा गयां-- 
*,। चबैचारकों ने देखा कि एक खतरा था गया है। इसको तभी दूर किया जा 
सकता भा जब प्राचीत भारतीय सस्कृति के महत्वपूण तत््वों और भूस्यो पर बराबर 
जोर दिया जाता रहे ! अस्तु, हिंदू महापुरुषों और विचारकों में अपने धर्म और 
प्‌ कृति के मौलिक श्रोतों और मूलभूत तत्वों को नही छोडा। वे छोडने लायक थे भी 
हीं » इपके साथ ही संघ उन्होने ब्यक्तिगद और सामाजिक जीवन के नवीनतम 
आांदर्शों के अनिवाय और महत्वपूर्ण प्रभावों को अस्वीकार भी नही क्या ॥ 
हिन्दुत्व की काया-पल्लढ-- 
परिणामत हिम्दूधर्म की कायापलद हों गई; हिन्दुबर्स के विभिन्‍त्र तत्वों की 
सूक्ष्मतः मे परीक्षा, निर्षेक एवं अनुपमोगी तत्वों का तिरस्कार और उपयोगी तत्वों की 
नवयुण के अनुरूप व्यप््याएँ अस्तुत की गई ॥ इसके परिणामस्वरूप हिंदुर्वर्श वो 
सजौदती शक्ति मिल्ली | उत्का रूप समाजोश्योगो होने लगा, उमप्तका लक्ष्य जन-हित 
होते लगा | स माजिकता की दृष्दि से अनुपयोगी तत्व निरयक एवं अस्वीकृत हो गए 
'ब्यक्तित घार्मिकत जीवन और धार्मित्र अनुमवों के जो तत्व शाइवत और हथायी 
महत्व के थे वे ही स्वीकृत एवं मान्य हुये । थर्म को वास्तविकता उत्त तत्वों मे खोजी 
गई जो सामाजिक अन्‍्य।य, असमालता, आदि से क्लक्रित होने से बचे थे । अन्याय 
अमीति को ज॑न्म देने बाली सामाजिक श्रचाओं और सस्याओं से धर्म को अलग करते 
का प्रय॑त्त किया गमा | परिणामत धर्म, सत्कृति और इतिहास का उज्ज्वलतम पक्ष 
उमरतों चलें गया । भारत-भ्रेम की भावना से इस प्रवृत्ति को आर भी प्रोत्माहत 
मिला * हिंदूधर्म मे जो भी सुधार हुए उत सब की आवश्यकता का अनुभव राष्ट्रो- 
त्यान वी हृष्दि से ही हुआ घा। मानवता की मलाई और जत कह्याण कौ भावना 
ने गति दी | हिरी का यपायवादी और क्षादर्शवादी साहित्य इसी पृष्ठभूमि में लिखा 
गया । वास्तविकता यह है कि शास्त्रों के कनुमोदद कौ बात आजकल कैवल कहने 
भर के लिये रह गई है। शास्त्रों को तनिक भी चिन्ता किये बिता आाज दा मानद 
वही करता है जिससे उप्तका हिंत॑ हो, उप्ते सुर मिले या उसे आराम मिले । 
झूडियों कौए ,्रयाणो पर जाघारित नैतिकता ते बातोचता-प्रधान नैतिक विचार-विनि- 
मय और तदनुरूप क्वियाशीलता की ओर चला जाना ही नये दृष्टिकोण वी विशेषता 
है । इसका परिणाम यह भी हुआ है कि आधुतिक हिंदी साहित्य मे शास्त्रों का उल्लेख 


१ "इस्डियत सोशक रिफार्मर के स्म्पादक का १६१२ में कथन ॥ 


[ ४२७ ) 


इतवा नह्ठी हुआ जितता आलोवना-प्रघोव सैतिक विचार और तदंपुरूप जीवेन 
यापन का ब्रयात् अभिव्यजित हुआ है। इंष्टिकोश _चिन्तन की और विचार 
विनिमय की पूरी पूरी र्दरतत्रता देता है डिन्‍्तु व्यवहार के क्षेत्र मे शास्त्र, ससक्ृति 
और परम्परा के विधिनिषेधों का पालन अनिवार्म मानता है।, आधुनिक हिन्दी 
साहित्य मे -डिशेषता के! साहिद में भी हम यही पाते हैं क्ति चिन्तन और 
अभिव्यक्ति नवोनतम एवं द्वान्तिमयी है किन्तु ऋषियो, मुनियों, वेदों, शास्त्रों, आदि 
के प्रति आदर के साथ-साथ, ब्यावद्रारिक जीवन में हूृढिया और परमसराएं भो 
मान्य हैं, अनुल्लध्य हैं भोर अधिकतर सबको दाघे हुए हैं। इसीलिये समाज विधटित 
नही होने पाया है। तात्यर्म यह है कि हमारे सास्कृतिक जोवन और हमारी घामिक 
विचारधारा का अधिकादश तो दुछ भी नहीं दिगडा डिक्‍्तु ख्यक्तियों के सामाजिक 
संद्रधो और उनकी मनोवृत्तियों मे शने शन्ने. परिवर्तन अवश्य होता गया | उदाहरण 
के रूप में हम यह मानने लगे कि अपने जीवन, अपने धर्म और अपनी परिसत्यितियो 
के उत्तरदायी किसी न किसी रूप में हमो हैं हमने राजा की ईश्वर मानना छोड़ 
दिया । हमने उनसोी| अपनी ही तरह के हाड मग्स का मनुष्य मान लिया | समाज 
और व्यक्ति की दुर्बस्था को चइलने का काम भाग्य और भगवान के ऊपर छोडकर 
हाय पर हाथ परे बठने मे छो मूखंता है वह हम समझ गये | घाम्िक ढोंग और 
दकोमला अब हमारो श्रद्धा कौर पूजा पाने में अप्तमर्थ हो गए « हम इनकी उपेक्षा 
करने, इनकी जालोचना करने और इनके प्रभाव से अपने फो मुक्त रखने का साहस 
प्‌ गये। कड़ी कहीं अति भो हो गई । 
सुधारवाद और झढिशद- कद 
इस श्रकार दो विधारघाराएं हमारे अन्दर पनपी | हममे से कुछ सोग उुपारे- 
बादी हो गये और कुछ लोग प्रगतिशील या क़ातहारों | आविद हुसेन ने लिखा 
है; 7. १४8६ दो विरोधी श्रवृत्तिया क्रियाशोल रही हैं. -- (१) एक तो उदारतो- 
चादी आदोलन जिसने अपने आपको धर्म में समन्वयवाद, सामाजिक दृष्टिकोण मे 
क्राघुतिकावाद और राजनीति में मध्यमवाद के रूप में अभिव्यक्त क्रिया और (२) 
रूढिवादी आदोलन । इसके दो विभिन्‍त रूप रहे । एक में तो वंदिक धर्म और सामा- 
जिक जीवन मे लोट जाने का आाप्रह या, दूमरे में वेदाल्त दर्शत को धामिक जीवन 
का आधार बनाया गया जिसमे पौराणिक हिंदृषर्मे समन्वित था। इसमे इहिंदू समाज 
छा दाद्या ददसने दा आग्रह तो था दिनतु उसको आत्मा नही १ । टैगौर, राधाकृष्णन 
भर याघी ने हिदुल्ल को इतना व्याप्त बता दिया कि उउमे मानवता और उद्र 
राष्ट्रीय हृष्दिकोण समाविष्ट हो ग्रया । 


१ "राष्ट्रीय ६ स्कृति' , पृ, १०५। 


[ शरए ) 


घामिक व्यक्ति बोर हिन्द्घम-- 


हमारे धर्म के मानने वाले दो श्रोंणियों मे बट गये (९) शृह्स्य घम के 
पान्नन करते हुए य्रधासभव घर्माचरण करने बोले, और (२) भिश्ञाइन, तीयदित 
भरने वाले तथा मठों, भौदि में बैठकर पूजा पाठ करने बाले साधु एवं पुजारी, 
मादि॥ भाजक्ल वैदिक व काण्ड नहीं चले पाता । उसकी जगह पर वष्णव एव 
पौराणिक कम वाए्ड चलते हैं। उपासना प्राय विष्णु अथवा अबतारों को होती है 
धयो कि वे भक्तपत्सल, दयालु, अ््वितावादी, कल्थीणकारी, अधर्स एवं अष्तियों के 
पाशक, घ॒र्मे सत्थापक, अवत्तारी, शान्त, उदार, श्रष्टग, प्रतिपालक, सद्वौरक, देवाधि 
बैव, झतादि, अनत, अविकारी, सच्चिदातन्द, परभब्रह्म हैं । विष्णु स्वामी ने तो 
काया-कष्ट वी निरय क सानवर एक मात्र साम स्मरण को हो मोक्ष का साधन 
ब॒त्ताकर इसे सर्वेशुलस एवं सर्व अय वता दिया था। इध्टरेव कही राम हैं कही कृष्ण, 
कहीं अकै ले, कहीं दुगलमूर्ति के रूप में ।द्वय किसी से नहीं । सदा पतुलदी ओर 
दालिग्राम के लिये भी है । वधन कोई भी नहीं। लोक व्यवद्गार और सुदिधाके 
अंबुमार्‌ जैसे चाहे, भराधता वरें। मिलने पर पारस्परिक अभिवादन *ज राम भी 
की पे सियाराम, “राम राग ' , आदि के रूपम होता है । वृन्दावन में 
एक तागे वाले को मैंने “हों राघ , “बचों राधे” , कह कर मारियों को रास्ते से 
हटांते हुए देखा चुना है । इस प्रकार एक परायर विश्वात्या के अस्तित्व मे हि 
को कभी भी बाशका नहीं हुई। वह सम्तार को सत्य तो नही मानता डिन्तु उसकी 
भ्रतीति की प्रदत्त एवं आइपक अवश्य मानता है ! हिंदुत्व उम्र दिव्य सत्य के ध्यक्ति- 
ल्वीकरण में भात्या रखता है ओर उसे आवश्यक मानता है। हिंदुत्व सम्पूर्ण सत्य 
+ भर प्रापेक्षिक उत्म का अन्दर समझता है। हिंदू घमं और हिन्दू जाति असाधारण 
रुप से सहनझोल है । हिददु सब वा आदर करता है ॥ हिन्दुत्त मापावाद, कर्म सिद्धान्त 
और पुतर्जम को भानता है। वह विवाह को धामिक वत्तब्य शोर पति पत्नी 
। शो जन्म जन्मानर का साथी मानता है। हिन्दुत्व आद भी झोदतआत्मक है। उसमे 
सबके लिये जगह है। हम “एक सद्दिप्रा बहुषा वर्दानद”" को आज भौ मातते हैं। 
भक्ति को झ्वोपरि माठते हैं। आपत्ति में मगवान को ओर देखते हैं॥ मन्दिर, यू , वेद 
ज शात्व, पुरा, स्प्राठे, ह्लाग, भाक्ति, मात्रा दिता गुए, गुरुजन का अदर और उनके 
आजापालत, दाम, दम, निष्दामता, तितिक्षा, योग, विवृत्ति मांग, आध्यात्मिकता, 
आदि को हुप अपने धर्म का महत्वपुण्णं अय मारते हैं। उपनिषद्‌ और दर्शन झास्त्र 
के ज्ञाता उच्च श्रेणी के थोड़े लोग ही हैं। सामान्य जनता मे मनन्‍्धविश्वाम है। भाधु 


निक हिन्दू रीति रिवाजों भें आज जो कुछ पाया है उसमे कुद भाग बेद्ित्त शांति 


[ शग्ड ] 


रिवाजो वा है, कुछ योग साधना -पद्धति का है और बुद्ध वेदान्त दर्शन का है भी 
आधुनिक हिस्दो साहित्य * वी पृष्टमूमि मे भी वे दिक, ध्यौगिकं और वेशनो का धरम 
दर्शन है ? धोरेद्र वर्मा ने लिखा है, “जन साधारण चर्म अभी भी पौराणिक सबादन 
धर्म है,'जिसके अन्तर्गत अनेक बैष्शब, हौव और छावत सप्रद'्य चल रहे है। ग़गा जी 
का माहात्म्य, तीर्थ स्थानों का महत्व, गोरक्षा वी भावना, खाठ्ध त्तंवां धार्मिक दत 
उत्मवो का मंनावा इसके मुख्य बाहरी लक्षण हैं। धास्तिकता की मावता, पुनजेन्स 
तथा कम फू में विश्वास और जन्मगत विशादरी व्यवत्या इसके मौलिक,भिद्धात 
करे जा सकते हैं। न 
धर्मंग्रथों के हूप में गोता, उपनिषद, भागउल तथा तुल्सीकृत राणशयरण का 
पाठ पढ़े-लिछ्सो में होता है सर्वेत्ाधारण मे इनका स्थान सत्य नारायण को 
कथा और कौ्तेद ने ले लिया है /”* अतुलचन्द चढजी ने भी रामायश कौर महा 
भारत को सामास्य हिन्दू जनता के धायिक आदर्खों दा आधार माता है तुलभीदास 
विशेष ,रूफ से मान्य हैं । हारे झारे घामिक अनुष्ठान पण्डित-पुरोश्ति ही कराते हैं । 
इसका एक शुभ परिणाम यह हुआ है क़ि हिसदू घ्में और समाज विघटित होने|से बच 
गया । उच्छु खनता,और मनमानी तहो होने पाई । पूरे का पूरा साल हिन्दुत्व-विधान 
के अनुसार ब्रतो और त्पौह रो से भग है. इनको पृथ्भूमि धामिक है। सबके पृजों 
सम्बन्धी कर्मेकाण्ड हैं, और विधान हैं । ये भी हमारी सास्कृदिक चैतता के अछ्भू हैं। 
इन ब्रतो और त्योहारों पर सभी मे कुछ न बुछ लिखा है। शायद ही कोई कवि हो 
जितने बसत्त पर कु न लिला हो। दोपावल्ी अन्घकार क्षौर प्रकाश के, बनना 
सौदर्न्य का प्रतीक वनऊर कल्ताकारों,की सुजनात्मक प्रतिभा को अ्रैरणा द्वेतो .है। 
होली यम द्वितोया,-रासी, आदि ऐसे ही त्योहार हैं । इती.अकार मेते और तीर्थुस्थान 
हैं। हम हिन्दुओं ने महाव आत्माओ एवं महान साधनाओ से सम्बन्धित स्थानों को 
भी आदर दिया है। विभिन्‍न सम्प्रदायो के लोगो ने अपने-अपने सस्यापको, उद्धारको 
अथवा अपने-अपने सम्प्रशायो के अमुण व्यक्तियों से सम्बन्धित “थानों को -बारदबार 
देखने और प्रेरणा लैते को प्रवृत्ति को प्रोत्साहन दिया ॥ गृतिपृजा बडी और मूत्तियो 
"वी प्रतिष्ठा के लिये मा दर बने । तीये याशाए' होने लगी ।'ऐतरेय आहार ओर महा- 
-भारत से लेरर गाधी और विनोत्रा वक याश्ञाओ की परम्परा अखण्ड रही है॥_ बाय 
उसन्यामियों से लेकर राहुल साइत्यायव तक।मे यात्राओं वा महत्व बताया और बढाया 








_ १. "दि हल्दुरल हेरिटिज आफ इत्डिया”, भाग ४ पृ ४४३-४४८ 
२. “मध्यदेश-ऐतिहाप्िक तथा सास्कृतिक मिहावलोकन, पू० १६८_ 
३ “ल्यू इन्डिया, पृ० २८ 
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है। दुछ तीर्थ शिक्षा के महान बेर भो हो गये हैं। अब तो आदधिक शाजदीतिक 
ओर साहित्यिक तीर्य और मवन भी बत गए हैं। सतत जागशुक कलाकार दी चेतना 
इस सस्कितिक प्रमाव से अपने को मुक्त नही रख सडती | प्रेमचन्द वी अनेक कहाँ 
निया प्रसाद का "कंगाल ” नामकू उपन्यास शिव मिह ' सरोज” की “आनस्द भव 
पीर्षक कविता, साहनलाल ढ्विवेदी का *सेवाग्र।म ' क वेतरा-सगृह, भांदि अनेक सफल 
पृलियां इसी सास्कृतिक मनोभूमि पर हैं. दृत्दावन का साहित्य में स्थात सूरदाम के 
ममय में या तो “रत्नाकर और गोपाल द्वारणांतिह के समय में भी है। साह्डतिक 
जागरण और राष्ट्रोयता के प्रे रणा सोत के रूप में ' दिनकर”, आदि में अतेक स्थावी 
को अपनी कविताओं का विषय बनाया है । ह् 
हम पर गलत प्रभाव ऊपर ही ऊपर पडा- ः 

उप॑धुजत धर्मों और दश_ं का हमारे ऊपर अतापारण रूत से प्रभाव पडा है। 
धार्मिकता हमारे ओोवन और व्वक्तिव की नस-तस में है। प्रत्यक्ष रूप से दिश्लाई 
पहने व'ली बाहरी जीवन की बुछ बातो (और इस क्षेत्र की महत्वपूर्ण 
बातों) के कारण कभी-कभी यह मछे हा जान पड़ता हो कि हमने घासिकता छोड़ दी 
है किन्तु वस्तुत ऐसा कुछ है नहीं। घाविकता का यह परित्याद केवल झुछ ही समय 
भोर क्षेत्र के जिये और घह भी बोद्धिकता के स्तर पर होता है 4 सास्कृतिक दृष्टि हे 
हो हम आपादमष््क घामिकता म रंगे हैं। पूजटीप्रमाद मुकर्जी ने लिखा है, * निशेंफ 
मह निकलता है कि हम धामिक हो भी भकते हैं और नही भी हो सकते हिन्तु इसमे 
कोई भी सन्देह नही कि हमारी सस्ृति पर घामिकता वा विण्यर-संविल-लगा 
है (”* यहा बनिये बेईमानी भी भगवान का नाम लेकर करते हैं, विपत एवं असमर्षों 
पर सपन्‍न और समय लोगों के बार होने दल्लि अन्याय और अत्याचार भी! घ् और 
भगवान का नाम लेकर हो किये जा सकते है, भगवान का नाम लितकर भरीक्षार्षी 
प्रश्नोत्तर लिखते हैं ओर बिना भगवान का नाथ लिये थे ' मकस़” करने का भी धाहस 
नहीं रखते दृवानदारी का आरम्भ भगवात को नाम लेने और उमत्री घुजा करे के 
बाद ही शुह होता है । मैं राजनीति शास्त्र के एक ऐसे सज्जन विद्वान को जानता हूँ 
जिसने अपने निर्देश मे झोध कार्य करने वाले एक भेघावी छात्र का शोष धवध 
'साइत विधरवाकर विश्व विद्यालय मे परीपणायें जम्ता करदाया था । भग्रवात की 
कृपा से हो परीक्षा मे उत्तरोत्तम श्रेणी मिलती है अच्छी-अच्द्रो गौतरियाँ मिल 
सकती हैं लडकी के लिये अच्छा वर मिल सकता है मुक़दये जीते जा सकते हैं 
वोमासिया अच्छी को जा सती है बोर किकेट पर जोदा जा सरता है। थेते इजी 


१. “भाइन हीडियन कल्वर , पृ० ६ 


[ श्र ) 


नियरो, बेरिस्टरो न्याय मूतियो एवं विशान के बाचारयों तक का अपने-अपने ब्यव- 
साया के आदि को एवं सफलताओं को अंग्रवात जो या हनुमान जो के . 'परमाद' से 
अनुप्राशित, अनुप्रीति एवं पुलक्ति करते हुए सुना है। घीरेन्द वर्मा ने लिखा है, (६ ** 
अधिकाश नामो यर घामिक्ता को छाप (है)'"*"*+*+ अपने देश पर घामिक्ता, विश्षेष- 
तया पौथणशिक और मक्ति-सम्पदायो की छाप्र इस दोखवों शत्ताब्दी मे भो कम नहीं 
हुई है ** ४“ रामप्रत्ताद तिपाडी वा आर० प्री० विषादो हो जानां तो केवल इसना 
ही जतलाता है कि वितराडी जो ने घोतों-चाइर छोडकर स्रमय की आवश्य+ता के 
अनुरूप कोट*पतलून पहिन लिया है ४”१ अरतु, घामिकता हमारे वझ-कश में रमो 
है + जितना घामिक सस्कार अनेक अन्य देशो के लोग जीवन मर साधन बरके प्रात 
करते हैं उतना सस्कार यहा के अज्विसित्‌ व्यक्ति को भी बहुधा पेतुक अधिवार के रप 
में आपते आए प्राप्त हो जाता है। आज के हिन्द की यह बडी विचित्र स्थिति 
है कि उपद्ता मस्तिष्क भी सक्रिय है और उसके पुराने धामि+ एवं दाशनिक संस्कार 
भो सक्रिय । भगवान का नाम लेकर सायं प्रारम्भ करेगा | फ़िर मगवात को भूलकर 
जजर-अमरबत्‌ ईमानदारी-बइमानो आदि सव उपाय लगावर सफलता प्राप्त करते 
वा प्रयल करेगा । सफल होना तो "परसाद” चढाथगा, असफल होगा वो भाग्य को 
दोष देकर कुछ दिनो मे सदकुद्ध भूल जायगा। मौत और जमफ़लता को पराजित 
करने को नु जी हमारे हाथ से अभी गई नही है । 

प्रगतिशील हिन्दुत्व और उप्तका प्रभाव-- 


पा्नेलूड ट्वायन्वी ने लिखा है, ' मेरा दिश्वाम है कि परिचमी हि कोणन्या 
आधुनिक हष्टिकोश-जिना किसो विरोध के शाचीन सम्यताओं पर विजय प्राप्त करने 
जा रहा है। समवत' भारत में परम्परागत कट्टर हिन्दुत्व अन्तिम मोर्चा ले "२ 
भारन॑ल्ड साहव यहीं चूक ग्रये । अन्तिम मोर्चा “परम्परागत कट्टर हिन्दुत्व” नहीं लेगा, 
अवियोच् उदार हिरुत्व लेगा । खुद वो जीतैगा मगर आषुरनिक हप्टिकोण वो हारने 
ने देगा । समन्वय होगा । जैसे चाद प्रौधेरे में चमकता है वेरे हिंदुत्व प्रदय क्यो 
घटियों में निखरता एव प्रदीप्त होता है। राष्ट्रदाद की घृमिका मे हिन्दुत्व ने जिस 
सफाई अं, इफलता के साथ अपना रूप बोर प्रभाव बदला है वह दर्शनोय है । उम्रकी 


बदूक दा रुख किसो ओर ओर होता है, गोली कुट्टीं और तग्ठो 
जांता है जहृश्य लक्ष्य। स्वामी हे ह ० 25 


देयाइन्द प्रयलित् हिन्दू धर्मे का चुघार करना चाहते थे, 
उपदेश उन्होंने े 
देश दिया उन्होंने देदों कली ओर जौटने का, और आयेसमाज नमन्दिरों से स्वतन्त्रता 
जातक" आता «जी */ ् 
१ 'विचारघारा”, 


२. "दि एिया मेपजोन”, २६ अर्नैल, १४६२ वाला अक । 
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है। इुथ दीर्थ शिक्षा के महान बेख्ध भो हो गये हैं। अब तो आधिक राजवीतिश 
और साहित्यिक त्ती्य और मवन भी बन गए हैं | सतत जागढंक कलाकार वी चेतना 
इस मास्कृतिक प्रभाव से अपने को मुक्त नही रख सकती ॥ प्रेमचन्द की अनेक कहा- 
निया, प्रसाद का कंगाल” नामक उपस्याम, छिव सिह “सरोज'' कौ ' आनत्द भवन! 
शीर्षक कविता, साहनलाल द्विवेदी का * सैवाप्राम कविद्रा-सयूह, भादि झनेक सफल 
कृतियाँ इसी सास्‍्कृतिक मनौभूमि पर हैं. वृन्दावन का साहित्य में स्‍्थात सूरदास के 
समय मे था तो “रत्नाकर' और गोपाल शरणातह के समय मे भौ है। सास्कृतिक 
जागरण और राष्ट्रीयता के प्र रणा सरोत के रूप मे ' दितकर' , आदि से अनेक रुथातों 
को अपनी कविताओं का विषय दनाया है । 
हम पर गलत प्रभाव ऊपर ही ऊपर पडा-- 

उप4तत धर्मों और दश गों का हमारे ऊपर असाधारण रूए से प्रभाव पडा है। 
धामिकता हमारे जीवन और व्यक्तिव को नस-नस में है॥ प्रत्यक्ष रूप से दिखाई 
पढ़ने व्ली बाहरी जीवन की बुछ्ध बातों (ओर इस क्षेत्र की महृण्वपूर"ँ 
बातों) के बाएएण कभी-कभी यह मल हो जान पड़ता हो कि हमने धामिकता छोड दौ 
है किन्तु वस्तुत ऐपा कुछ है नही । घामिकता का यह परित्याग केवल कुछ ही समय 
और पत्र के निये और वह भी वोड्धिकता के स्तर पर होता है। सास्कृतिक दृष्टि से 
तो हम आपांदमह्तक धाभिकता मे रंगे हैं । धूजंटीप्रताद मुकजी ने लिखा है, “ निर्णय 
यह निकलता है कि हम घामिक हो भी मकते हैं ओर नहीं भी हो सकते, किम्तु इसमे 
कौई मी सनन्‍्देह नहीं कि हमारी संस्कृति प्र धामिकता था विष्पंत्-लेविल-लगा 
है /* यहा बनिये बेईमानी भी भगवान का नाम लेह्रर करते हैं विपन्‍्त एवं अत्मर्यों 
पर सपन्‍त और समर्थ लोगों के द्वारा होने वाले अयाय और अत्याचार भी घर और 
अग॒वान का नाम लेकर ही किये जा सकते है, मगवान का नाम लिधकर परीक्षार्ी 
प्रदनौत्तर लिखते हैं और बिना भगवान का नाम लिये ने “नकल” व रते वा भी साहस 
नहीं रखते, दूवातदारी का क्षारस्म भगवान का नास छेते और उतकी पूजा करने के 
बाद ही शुरू होता है। मैं राजवीति धास्त्र के एक ऐसे सज्जन विद्वान को' जानता हूँ 
जिसने अपने निर्देशत मे शोध कार्य वदने वासे एक मेषावी छात्र का शोघ प्रबन्ध 
'प्ाइत' विचस्वाकर विश्व विद्यालय में परीक्षसार्थ जमा करवाया था | भगवान को 
डपा से ही परीक्षा मे उत्तमोत्तम श्रेणी मित्रती है, अच्ची-अच्ची नोतरियाँ मिल 
सकती हैं, लडकी के लिये अच्छा वर मिल संकता है, मुकदमे जीते जा सकते हैं 
दीमारिया अच्छी की जा सकती हैं ओर क्रिकेट मंच जीता जा सकता है । मैंते इन्जी 





१. 'माइनें इन्डियन कल्वर, पृ० ६ 
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नियरो, बैरिस्टरी, न्‍्थाय मूर्तियों एव विज्ञन के आाचायों तक का अपने-अपने ब्यव- 
साथों के आदि को एवं सफलताओ को भगवान जी या हनुमान जो के 'पंरसाद' से 
अनुप्राणित, अनुप्रीति एवं पुलकित करते हुए सुना है । घीरेन्द वर्मा ते लिखा है, ४ ** 
अधिकाश नामों पर घामिकता को छाप (है)'***** “ अपने देश पर धामिकता, विशेष- 
तया पौराणिक और भक्ति-सम्प्रदायो की छाप इस बीसवी झत्यब्दी में भो कम नहीं 
हुई है" ४“ रामप्रसाद त्रिपाडो का आर० पो० तिप्ठों हो जाना तो केवत इतना 
हो अंतलाता है कि जिपाठी जो ने घोदों-चादर छोड़कर समय को आवश्य+ता के 
ननुरूप कोट-पतलूुन पहिन लिया है ।”* अस्तु, घामिकता हमारे क्ण-कश में रमी 
है । जितना घाविक सस्कार अनेक अन्य देशो के लोग जीवन भर साधन करके प्राप्त 
करते हैं उननः मस्‍्कार यहा के अशिक्षित वर्षक्ति को भो दहुघ्ा पैठुक अधिकार के रूप 
में आपते आप श्राप्त हो जाता है। आज के हिन्द की यह बडी बिचित्र स्थिति 
है कि उसत्रा मत्तिष्क भी सक्रिय है और उसके पुराने घार्मिझ एवं दाशेनिक सस्कार 
भी सक्रिय । भगवान का नाम लेकर कार्प प्रारम्भ करेगा | फ़िर भगवान को भूलकर 
अजर-अमरवत्‌ ईमानदारी-वेईमानी आदि सव उपाय लगावर सफलता प्राप्त करने 
का पयल करेगा । सफल होता तो "प्रसाद चढायेगा, असफल होगा तो भाग्य को 
दोष देकर बुछ दिनो मे सवकुछ भूल जायगा ॥ मौत और अमफ़लता को पराजित 
करने को कु जी हमारे हाथ से अमी गई नही है । 

प्रवतिशोल हिन्दुल और उम्का प्रभाव-- 


शआारनंलूड ट्वायन्बी ने लिखा है, ' मेरा विध्वास है कि पड्चिमी हृष्धिकोश-या 

आधुनिक दृष्टिकोएु-बिता किसी विरोध के प्राचीद सभ्यताओं पर विजय प्राप्त करने 
जा रहा है। समवत" भारत में परम्परायत कट्टर हिन्दुत्व अन्तिम मोर्चा ले २ 
आरनेल्ड साहव यहीं चूक गये। अन्तिम मोर्चा * परम्परागत कट्टर हिन्दुत्व” नही लेगा, 
प्रगतिशील उदार हिर्दुत्व लेगा । खुद तो जीतेगा मगर आधुनिक हृष्टिकोश को हारने 
न देगा । समन्वय होगा । जैसे चाद मेरे मे चमकता है वैसे हिन्दुत्थ प्रत्॒य को 
घडियो मे निखसता एव प्रदोष्त होता है । राष्ट्रवाद वो भूमिका में हिन्दुख से जिस 
सफाई अं।र सफलता के साथ अपना रूप ओर प्रभाव बदला है बह दर्शनीय है। उततकों 
बन्दूक का रुख किसी और ओर होता है, गोली कहीं और लगतो है और प्रूरा हो 
जाता है अहृश्य लक्ष्य ॥ स्वामी दयानन्द प्रचलित हिन्दू घर्मं का सुधार करना चाहंदे थे, 
उपदेश दिया उन्होंने देदों को ओर लौटने का, और आर्येसमाज -मन्दिरों से स्वतस्त्वा 

३ विचारधारा”, 

२- दि एशिया मेगजोच”, २६ अर ले, १६६२ वाला अक । 
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के प्रदोष्त प्रकाश फो पान के लिये निकले लाखों दलभ । साध्यान्वन्दत परने वाले 
क्ृप्ठो से उद्भूत वेदे-मन्‍्त्रो को स्वेर-लहरी क्रान्ति की अपरता या सबल घोष, बैता 
लिंक का स्वर एंव छगो का कलकच निनाद बत गई 4 कह नहीं सकते कि स्वाप्री 
अवान-द ने यह सत्ता देखा घा या नही विन्तु विवेश्ञानन्द का ' गेरिव' वस्त"स अतः 
'राषटरवादियों के त्याग-बलिदात-फॉती की ज्वाला भी ज्ञाल सफ्टो को अपने अत्र 
*जल्र छिपे था | धर्म शाष्ट्रीयता के अभियात-रंध की स्व पना | कारए-सूत्र सरल 
है। धर्म या दर्शन का लक्ष्य है आत्मव ल्याए या मत्त्मस्वरूष की प्राप्ति और वह 
पुस्तन्वता में समंव नही । इस दृष्टि से राजनोनिक परतस्वता संतते-अधिक शण्णवक 
है । इसरोलिये कमंथौगी महात्मा स्वतत्त्रता वी सेता को अधिनायक हो गया। एस 
अ्रवार चर्म और राजनीति एक ही सूत्र के दो छोर बन जाते है । पराधीन "भारत वी 
है दीमारियां बड़ों भयानक थी छुआहुत और फिरका परस्ती ये आजादी वी 
प्राँव्त में बाघक थीं । ध्यान से देखे तो इनके लिये धर्म से भी कोई भ्रादरणीय स्थान 
नहीं हो सकता । मोतीलाल नेहरू का यह क्थत इस दृष्टि से बड हो महंत्वपृर्ण हैं, 
“हुक सच्चा हिन्दू छुआछूत और फिस्वा-परस्ती को नहीं मानता। '* चू कि घम और 
राजनीति दो पृथक्‌ तत्व नही हैं इसलिये दोतो का उदय एक ही मानस केअखर 
और साथ ही साथ हो सकता है ! अरविन्द का यह क्थत इसबा सर्वश्र6 उदाहरण 
है, “मेरे तीन पागलपन हैं। पहला प्रष्णलपन यः है कि मेरा हृढविश्वास है कि । भग- 
बात ते जो गुए, जो प्रतिमा, जो उच्च शिक्षा और विद्या, जो धन दिया है, यह मंद 
भ्रगवाद का है । जो कुछ भरणए-सोपण में लगता है बौर जो नितात आवश्यक है 
उस्ती वो अपने लिये खर्च करने का अधिकार है | उमके वाद जौ-बुँछ बाकी रह जाता 
है उस्ते भगवान को पौटा देना उचित है । यदि मैं सद-कुछ अपने लिये, सुष के लियें, 
विलास के लिये स्र्च करू तो मैं चोर कहलाऊ गा * * दूसरा पायलपन हाथ मे ही 
सवार हुआ है । पागलपन यह है कि चाहे जैसे हो, भगवान का साक्ात्‌ दर्लन प्राप्त 
करना ही होगा ***** * तीसरा पायलपन यह है कि अन्य लोग स्वदेश को जड़ पदार्थ 
कुछ मैंदात, छेत, बन, पर्वत, नदी भर जातते हैं, मैं स्वदेश को भा जानता हूँ, भक्ति 
बरता हूँ, पूजा करता हूँ मैं जानता हूँ कि इस पतित जाति का उद्धार बरने 
वा बल मेरे आदर है “” “7 “९६ इससे घर्म -दर्सन से प्रेरणा लेकर हमारे देशभक्त 
उपेक्षा वी उपेक्षा $र सके, कठिनाइयों में भी मुस्‍्करा सके, आंत्मविश्वासी भौर माहमी 
बन सके, वरेसे मे भी घवडाये नही, धोसेवाजो ओर दगावाजों के काररा दे पह्त नहीं 
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हुए, किसी से डरे नहीं वलिदानी-कष्ट-सहिष्णु-अस्रोम विश्वासी, और अदमुन- 
दृढचित्त दाले बत सके ओर उनकी साधना ज्े'रप्र-समययेण यौग-रूप पु सकी ३ 
शदोन्द्रवाय सात्याल ने लिखा है “म रत की छाती पर वो यह महान ब्वान्दोलन हो 
चुका और हो रहा है यह उन्हीं (मगवान) की इच्छा से हुआ औरहो रहा है, हम लोगों 
का यही विश्वास है 
भाधुनिक हिन्दी साहिता की पृष्ठभूमि के रूप मे-- 

इस प्रकार के धर्म और दश्त की पृष्ठभूमि में हमारी जनता का एक विशिष्ट 
मानत्र विनि्मित हुआ और टेसे विशिष्ण मातसवालो घनता के कुछ सच्चे प्रतिनिधियों 
ने आधुनिक हिन्दी साहित्य का निर्माण किया है । 


इस प्रकार इस आधुनिक घामिक और दादनिक हृरिकोणश के स्रावित स्व 
हूप को नीव पर हमारा आधुनिक हिन्दी साहित्य प्रणोत हुआ । इत सादित्यिकों मे 
से अधिकाश असाधारण प्रतिमा से सप्न्त नदी ये क्ञ उतके पास बहुत सी सम्पत्ति 
या अतुल वैभव था , सूद्िक्षत वर्ग ने उनका उत्साहवर्द्धन भो नहीं किया और न वे 
ऋषि मुनि ये ! वे समाज के साधारण प्रोणी थे । अधिकाश गरोद थे। फिर भी 
आतंकवादी क्राम्तिकारियाँ वी भाँति उन्होंने स्याग बलिदान किया ॥ भाग्य परिस्तिय- 
तवियों की विर्पेत्तियों और प्रतिकूलताओं की, बन्यायों और अत्याचारों को विपमताएं 
बर्दाएत को | छून और प्तौने से, पत्नी ओर बच्चो की दलित सआशाओ, उमयों 
और इच्जाओं से, आही और कराहो से, अपनी सीको भोर झुझलादुदों से एक गोर- 
यूरो साहित्य का प्रणयन किया। “निशला' दे संब कुछ स्वाहा” कर दिया, पृत 
और मेंहादेंवी ने एकाकी जीवव बिताया, प्रेमच्द ने फाके किये, रामरन्‍्द्र शुकत हूटे 
इवके पर चढ़े, श्योमसुन्दर दास बीमारियों से जूके, महाद्रीर प्रसाद दिबेदी ने दो ठाई 
सौ की नोकरी छोडकर तोस पर गुजारा किया और भव में आख की ज्योति हो 
बैठे, दच्चत ने प्ार्लरापाटन के महारोत् का राजकदि होता छोडकर सहयल वी 
डाट फर्रकार और अनीतिया सहो। जैसे भारत देश माता हो गया या वंप्ते ही हिन्दी 
भो माता हो गई । सेवा की लगन थी, निर्माण क। उत्साह था ६ यदि प्ररन छिवए 
जाय कि इस संबे को ऐसा असाघारण मनौवल कहा से मिला तो इसका एक मात्र 
उत्तर होगा हमारे बर्म से, दर्शन से, हवारे सास्कृतिक साहित्य से । उसने इनको... 
मनोवल भी दिया ओर लिखने के लिये दिपय. भी दिय्रे और हमाय बयघुनिक्‌ हिन्दी 
साहित्य भी बास्या, विश्वास और जोवन के महत्वपूर्ण मूल्यों का साहित्य द्वो प्रया । 
उसका आधार चतुददिकब्पाप्त विभिन्‍न वातावरण तदनुरूप कम सनावन विश्वात्, 
३ इन्दीजोवन ', भाग १, पू ३०। 
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नव आदर्थों के प्रति जागहकता, मानवता का झाइवत रूप कौर राष्ट्र प्रेम ! अधिक है। 
इनका मूल, श्रोत है विभिन्‍न धर्मों और “दक्षतों द] समन्विते स्वरूप । गरुतावरा् ते 
तिल है,” “हमारे कवियों ने अधिकाश में मारतीय विचारघारा का क्षाक्षय लिया 
है किन्तू वर्त|गान भारत पूर्व और पश्चिम के विचारों का मिलन दिल्दु रहाहै। 
योरोप के कुछ विचार तो भारतीय परम्परा से मेल खाते ये। और उन्होंने उनको 
पुष्ट भी क्रिया और दुछ स्वतत्त्र तेल और पानी की ,तगद अलग रहे प्राचीत पएम्य- 
राओं में धो, श्ञाकरवेदान्त और वष्णाव मक्तिमूलर दूं तता अथवा अद्स्‍ तता का सम 
न्वय रहा वैष्णव सम्पदायों मे वल्लमांच।य और ;रामावुदाचार्य का प्रभाव अधिक 
रहाँ है। शेव आगम यद्यवि कम पढ़े गये- तथाए़ि काशी में उनवा की प्रमाव रहा । 
राष्ट्रीय भावना मे बोडधर्मा को कुछ अधिक प्रोपण दिया | कुछ तो वोदधर्म का दुख 
दाद तत्कालीन परिस्थितियों से उत्पन्न निराशावाद से अधिक मेल खाता था और 
बोडधर्मे के नाते चीन, जापान और एशियाई, देशों से हमारा घनिष्ठ सबंध स्थापित 
हो जाने की सम्भावना हो जाती है ॥ धामिक क्षेत्र में अं तवाद वी पुष्टि करने बालों 
में रीमंकृष्ण हरमहस, अर्रश्न्द घोष, स्वामी विवेशानस्द और रामतीर्थ मुख्य हैँ । 
दरह्मसंभाज ने भी उपनिषधों की थद्वत विचारधारा को अग्रसर गिया 3 स्वामी दया- 
नदद नें दें तवाद वैयों, प्रतवाद का समर्यंन किया। उन्होंने ईश्वर, जीव और प्रकृति 
तीतों की स्वतन्त्र माना। इन देशी प्रभावों के अतिरिक्त हेगिल का आध्यात्मिक 
सर्वा्तिवाद और मावसे का भौतिक द्दात्यक तकेव'द डूमारे|शिक्षित गुवक मन को 
आर्कपित करता रहा है। इमग्येर बहादुर मिद्द का कपन है, 'अस्तु, उन्नीमवी 
शताब्दी मे प्रचलित धर्म सवधी बहुत से नये दृष्टिकोण मंधिलीसरण जी के समय तक 
हिन्दू के सस्कार में घुलमिल गये थे ।*7*"* हिंदुओं में चारों ओर “वैदिक युग 
और "भर्यसम्यता' गरूज सुनाई पढ़ती थी। बहुत हुझ मनुस्मृति का सनातनी 
पक्ष मी लिये हुएं एक प्रगतिशील पमन्वय के रूप में "भारतभासती” उसी की प्रति- 
ध्वनि है । १ क्मलावान्त पाठक ने *मेंथिली छरण--बव्यक्ति और काव्य” में लिखा 
है, “ गुप्त जी विशिष्ट तवादी हूँ; ****“पर यह भी झत्त है कि उनके काव्य का 
बर्ण्ये विषय जीवल की कृर्ण्यता है, उत्यान चेद्ठा है, भक्ति भौर वंराज्य को विवृत्ति- 


मूलक भावना नहीं । ९ तात्विक दृष्टि रे वे उदार बंष्णव मक्त हैं। रामानुज का 





१. /बब्ययत और आत्वाद्य' , पृ० २५६०२६० । 
"दो आव , पृ० ह८। 
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| 
विशिक्षद्दत उनमे हैं-। वे जीवे और ' ब्रह्म की स्थिति, को कुछ बंँझों में निश्चय ही 


पृथ्क मानते हैं। राम' ब्रह्म हैं, तोता माया (वरमात्या सीवायार्म है ! मत्तवत्सत 
है । दे बन्धनो में ही मर्णदा देखते हैं। दासोए़्ह ही पौष्ट है बक०थ 


उन पर भारतीय चिन्तन, रामकृष्य और विवेकानन्द की सात्कृतिर जागृति, 
और छतके मानवताबादी मूल्यों, घामिक और सास्दुतिक एकता की भावना, तिलक 
की राष्ट्रीयवा, मिल और स्पेन्सर की लोकमत्ता ओर सामाजिक समता की भावनाएं, 

घोष के अध्यास्मवादगूलक क्रान्ति पुर्णा राष्ट्रवाद, विज्ञानमयी सम्यता;के 
बुद्धिवाद भाववताबाद आदश्ों, नारी के प्रति प्राच्य उदात्त आव, वस्‍म्दे के उपयोगित 
ताबाद, टालस्टाय के म॑ नवत!वाद, चैष्णववाद को “सवभूत्तहित रता ” बी भावना, 
बुद्ध की करणा-मेत्री और रामायण तथा महाभारत, आदि का प्रभाव देखा जा सकता 
है । इसी प्रकार "हरिऔध” मे भारतीय धार्मिक विश्वातों और दाझनिक मान्यवाओ 
के मुन्दर स्वरूप मित्तते हैं । ब्रह्म को एकता एवं व्यापकता (बद्रें वाद था अभेदवाद), 
ब्रह्म का विश्वरूप होना, जीव की क्मनुसार गति-श्राप्ति, ससार की परिवर्ततशीलता, 
नेतिक व्यवस्था, अज्ञानू या अविद्या को बन्धत का कारण समझना, थोय के साधन 
के रूप में निष्काम #मे, सोक्सेवए, सात्विक जीवन, उच्च विचार, आत्मोत्सम, विश्व- 
बच्चुत्व, परोपकार, निष्कामभक्ति, नि स्वार्थ सेवा, करत्त व्यपरायणता, आत्तसाज्ञात्तार 
को या लोकहिंत को' जीवन के चरम लक्ष्य के रूप + मानना, बादि मिल्रह्म है। तम्म- 
यता के कारण राधा का प्रेम विश्वप्न म में ददल जाता है इनमे से कुछ तो शुद्ध भार- 
तीय दशेन और चिन्तन की बातें हैं, जसे जीव को कर्मानुसार गति, आदि और «बुछ 
विदेशी होते पर भी अरनी घारसा के अनुरूप होने के कारण अपना ली यई हैं, झँसे 
"लोकहित” बादि । रहस्यवाद मे जो प्रवृत्तिया हैं उन सबके सूच रूप हमे उपनिषदोको 
विचारधारा में आप्प हैं । उस्ताद भोर मद्दादेवी मो प्रशय-प्रधान-रहृतस्‍््यवाद है। 
मंधितोशरुणु गुप्त मे भक्तिपरक समुण ,रहस्मवाद को झाकिया मिल जाती हैं| राम- 
कुमार बर्मा में वेदान्त की पृष्ठभूमि पर; ज्ञ नमुलक रहस्यवाद मिलता है | निराला में 
शुद्ध दार्शनिक रहस्थ॑वाद है ( वे दिखुद्ध अद्ें तवाद हैं। वे साथाव,द की और अधिक 
भुके हैं । नन्‍्द दुलारे वाजपेयी ने लिखा है, “प्रसाद जी ने शंवागम “से हो इस सर्ववाद"” 
मू लक आनस्दबाद को ग्राहरा किया /”* के शव अद्वेतवाद से प्रभावित हैं अर्थात्‌ बह 
कि “एक ; सत्ता पूरितानन्द रुप पूर्णोव्याप्री वर्दते नाह्ति किचितु” (शिवसहिता) । 
अस्तु, पधाद का आनर्दवाद [शव -दर्शत से), समरमता (शेव. -द्सन से» क्षद्धा (घम्पुर्ण 
भारतीय सस्कृति का आाण), इठा या कामपुत्री (वेद-भारतीय साहित्य , से), ,भूमा 

कफ अअडअडड?2::सससल-ससतत.3न3स नमन 


१५ वाधुनिक साहित्य पृ ६४ 


६ १३६ |] 


(जनिषद्‌ सै), आदि भारतोंय दशन को देन हैं । वाटकों में बोद दर्शद और अन्य 
कविताओं मे वेदान्त कै ठ व हैं । गीता का ”ब्द्धावोल्लमते ज्ञान! वा[मायनी में चरिं- 
हापे है । “कामायनों” मे परमाणु वाद या मऱ्सवाद, आदि के भी प्रभावों को छाया 
है। योग-दर्गंन तो है ही। पत्ठ जी ने अपने वो अरविन्द के जोवन-दर्शन से प्रमा- 
दित भी पाना है? और लिखा है, ”“' “ थी अरविन्द के सम्वर्क से मेरा मात्तिक 
झिठिज व्यापक, गहन तंया सूदस बन सका शैसा मैरः अनुभव है। २ पन्द के छ्यूर 
उपनिधद अं लवीद, माउसेवांद, विवेकानन्द, अरविन्द और गांधी का श्रभाव है। 
बन्त ने लिखा है, ”“**“““*+-अनैकानेक प्रकार की धामिर, नैतिक दाशनिक, सामा- 
जिक जिशासाएँ प्रधर प्रस्‍तो वा रूप धारण करके मेरे मन को तौहण तोरों की तरह 
गेघो करती और अपने 'हृदय के अज्ञात घावों में मरहम लगाते के अमिप्राय से मैं अतेब' 
अकार के प्रधों-उपनिपद, गीतां, रामायण, रामइष्ण वचतामृत, विवेकालत्द, राम» 
दीच, पतंजलि योगदाशिध्न रस्कित, टालसंटाय, कालाईल, योरों, इपरसव आदि 
अतेक विचारकों का धम्भौर ध्यानपूर्वक पारायण करते लगा ।* ** - *“मुक्के स्मरण 
है, जब दर ग्र॒धों, टालम्टाय की पापपुष्य को घारणाओं, तथा शद्भूर माष्य मतूं- 
हारे, भादि के जीवन-निपेय भरे निर्मेम प्रभावों से मेरा हृदय दिमशिताखड़ की तरह 
जमकर कठोर विपष्ण तथा रेपशूल्य हो मपा था और मुमे; उन्निद्र रोग रहने लगा था 
तय बाइबिल की सहज प्रेमहिक्त जीवन मधुर अठह ष्टि भरो पृक्तियों से मुझै बडी 
साला तथा शांति मिलतौ थी (४० * किन्तु प्रषम महायुद्ध के दाद जो परिचमी 
आदेदवांदी विचारघांरा की अधात लगा तथा झप्ती क्रान्ति के फलस्वरूप जिस 
नवीन सौमाजिक यथार्थ कौ घारेणा कौ और धीर-घोरे प्यान आकपित होने लगा 
और साथ ही वेशानिक धुग ने हमारे मध्ययुगीन निषेघात्मक दृष्टिकोण के विरोध | मे 
* जिस दवौन भावात्मक दर्शन ([फ्लासफी आफ पाजिटिविज्म, फो जन्म द्विया उप्त 
सब की प्म्सिलित प्रतिक्रिया स्वरूप विश्व जोवन तथा मानव जीवन के श्रति मेरी 
अऑस्थां तैयाँ आया ढढ़ती गई १९ **+ मेरे कवि-हृदव को सेवयुग मंगल के लिये 
एक सर्वोजपूं रससिद चेतन्य को खोज थी [”* कहने वो तो यह एक व्यक्ति को 
कट्टानी है किन्तु वस्तुत यह धम्पूएं आधुनिक हिन्दी साहित्य की धाम्रिक-दाशनिक 
१, “उत्तरा, पृ. १६ 
२. "साठ वर्षृ-एक रेखानन'+ पृष्ठ रह 
३ "साठ वर्ष-एुक रैसाकन * ६. ३८ 
४, वही, पृ. ३ 
५ चही, पु ४६--४६ 
६ बी, पृ. १२ 
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पृष्रभूमि को सही झाकी प्रस्तुत करती है । पुन जौ सारे सौर मेडल को एक ही चितु 
शक्ति चाह प्का४ औरर प्रछपर मदठे है | फिर भी करी-करी इनमे अदे तल को ओर 
गुहाव अधिक दिलाई पडता है । उनके अनुसार मृत सरल शुद्ध चेतना है। वे स्थिर 
सत्ता और उमवी चैतनाशक्ति अर्थात्‌ शिव और शक्ति को मानते हैं । वे अचल से गति 
का उदय मानते हैं ॥ उनके अनुमार सम्पूर्ण सृष्टि थ्रा परिव्तेत बराज््माभिव्यक्ति के 
अतिरिक्त और कुछ नही ) अरविन्द के समान वे भी मानते हैं. कि पदार्ष से प्राण, 
प्राण से मन, मत से अति मत, और वहा से सच्चिदानन्द की प्रॉप्त जयत के भाण 
का आरोहर है और इसके विपरीत गति अवरौहण है। 
उनके अन्दर मानव और अकृति का तादात्म्य भो मिचता है । माया सच्चे 
दातन्द की पृजनात्पिका शक्ति है। जग क्रो वे सनित्य मातते हैं ( 'अतित्य जग” 
कविता | ३ “एडतारा” और ' नौका बिहार” १२ उपनिषदों के अध्ययन का प्रभाव 
देखा जा सकता है ! ' एकोहह बहु स्थाम' ” का सकेत है! उनमें कोरे अध्यात्मवाद 
को भी खड़न है और कोरे औतिकवाद का भी। वहा अध्यात्मदाद और भूतवाद में, 
गादों और भारत ? सगरस्वव है। “गुजेन' में,आध्यात्रितता का तिलार और प्रि: 
माजन है। “पत्लव ” में दाशेतिक हशाने ( भारतीय दाक्षेनिक घारणाओं सदधी ) 
हैं। “वीणा” मे प्रक़दि के प्रति और आदशे के , प्रति मोह है | महादेवी वर्मा मे 
स्वीकार किया है कि वचपन में हो भगवान बुद्ध के प्रति एक भक्तिमय अनुराग होने 
के कारण उनके द्शन से झनका, परिचय हो गया था ? उनके दु'खबाद मे वेदात्त 
भद्गे तंवाद और सर्वात्तवाद एवं बौद्ध दर्शत का अदभुत समन्‍्व॒य है । इतने पर भी वह 
बोडिफस्तर पर ही है। निराता कौ दाशेतिक चिन्तन पद्धति पर विवेकानन्द वा 
प्रभाव हे । वे शकर के अद तवाद के समपुंक होंकर भो व्यावहारिक टृष्टि से जगत का 
प्रिथ्यात्व नहों स्वीकार करते | प्रस'द में भारतीय दर्शव का स्वर अधिक मुखरिठ 
है। समकुभार वर्मा के काव्य का भारतीय स्वरूप उन्ही के शब्दों मे इस प्रकार देखा 
जा प्रठता है, “आलिगन की उष्णता ओर चुम्वत की मादकता भरे रोति काबीन्‌ 
साहित्य वो रगशाला में मेरा काव्य तपस्वों कौ भाति बेठा रहा *“““*“अपने 
अन्त करण का सहक् वस्त्र धारणकर मेरा काव्य ज्योत्ति का थाव्हाव ही करता रहा 
““ “मैं जब कमी अत्मविश्लेषण करने बंठता हैँ तो यही ज्ञात होता है कि सम्मद्तः 
इसी पवित्र अनुभूति में भेरे काव्य मे रहस्यवाद की प्रेरणाएँ जाग उठे होगी; ।* 
लेकिन अपने पवित्र क्षणों--/““सभवतर, कदीर के काब्य कै प्रभाव में धोरे घीरे अन- 
जे हो दएनिक हो चलइ' च ३०१ 


» “बनुशीलन” , 


[ ,६१८ ॥ 


बध्तुत जिन प्रभावों ने धाधीदाद को जन्म दिया उन्ही में छष्यावाद को भी 

अम्म दिया है। इनका मूल दर्शव एक ही है रूयावी भारतीय दर्शद का सवत्मिवाद | 
“दिनकर! ने लिखा है, “राममोहत राय, विवेकानंद, तिलक, और गांधी के समान 
हम छायावाद कालीन कवियों म भी बेई आर उपनिषद के कुछ सनातन सूतछयों 
को पर्णृध्प से जोवित पाते हैं, यद्यपि उतकी अभिव्यक्ति के लिये ये कवि पाइच त्य 
ईलियो वी ओर बडे ही ममत्व से देख रहे ये।* पतन ने भी छापावाद को भारतीय 
जागरण वी चंतना के सर्वात्म मूलक कशोर समारभ से उत्त्न एक विशिष्ट मावात्मक 
हाँट्त्ोग की अभिव्यजना के रूप ,में ही सफल माता है। २ छावावाद में सस[र 
अगवान का विराद है | उनमे हमर्प पुर एकता है । हम इस समोम मे उस भ्नीम 
की ही देखते हैं । माज के साहिष्य वी जो प्रवृत्ति और रुचि है उसका कारण है 
अँगरैजी की भोतिकंता 'प्रधान दिचारघारा और हमारी विचारधारा का सघप । 
नहीं तो, मह्ारैवी के विचारों के भनुप्तार * जागरण के प्रषम चरण में हमारी राष्ट्री- 
यता ने अपती व्यापकताो ने लिये जिस अध्यात्म का भाव्हात क्या काब्य ने सौदये 
काया में उसो को प्राशप्रतिष्ठा कर दी ।* नन्‍्ददुलारे वाजपेती का विचार है कि छाया 
वादी कवियों ने अपने दर्शन के निर्माण मे मारतीय दर्शन और जीवन की समृद्ध 
परम्परा का ही उपयोग किया है। ४ इसौ प्रकार उन्होन लिखा है, ' छायावाद 
भारतीय आध्यात्मिकता की मबीत परिश्यिति के अनुरूप स्थापता करता है **** *** 
भाघुनिक छायावादी काव्य किसी क्रमागत अध्यात्म पद्धति को लेतर नहीं चलता 
«९६ *«*४ | उपनिपददों के ब्रह्म, अतीद्धिय जीवन, अदद तमावना, दे वागम की छमर- 
सता और आनन्द भाव में लिएदी हुई बोढ्धिक करुशा, आध्यात्मिक सोदय मर्वात्म 
बाद, अमेदह 2, वध्यात्मवादं, आदि की सयमझील साहिन्यिक अभिब्युक्तिया ही 
छवाथावाद हैं । छाथादाई का सास्वृतिक पत्ष बताते महत्वपूर्ण है। छोयावाद तो 
प्रकृति का चेतव आधार लेकर चला ही है। पदुमसान पुन्तालाल वस्शी ने लिखा है, 
“ओधुनिक युग भे सत्य को परीक्षा बआरम्म होते पर लोग अपने अस्तर्जगत बी यथार्थ 
परीक्षा दरन के लिये उद्यत हुए तव उन्होंने वहा एक अतोन्द्रिय जगत का आमास 





१ _"बाब्य वी भूमित्रा , पृ० छ४ । 
२. चिदवैंरा ४ भूमिका । रे की 
)साहित्यकार वी आस्पा” , पृ७ ४७। ये 
“हूस्दी बनुशीलत' --धघोरेन््र वर्मा विशेषाक, पृ०, ५३७ । 
+ “आधुनिक साहित्य , पृ० ३१६-३२०-३२३॥ 


| शेई है 
बाबा टलज-। इत रहायमय जीवन को प्रकट करने के लिये हिंदी मे चातुवाद के 
विझुइ जो प्रतिक्िया भारम्म हुई वह “कडियो की रचनाओं में छाथावाद के नो हे 
प्रकट हुई। * चतुरव शास्त्री ने लिखा है, “उपतिषदों के अखित्त्य, बह बह 
तत्व की इस शौधो में वित्रमयी भाषा में ,झूपकल्पता वी मई है । इसी परम्परा में 
विविध आध्यात्पिह अभिन्यजवाएँ छामावाद के रुप में अवहरित की « गई ।* नि 
स्वत रुप से विनतु भपरीक्षत, यह आधुनिक काल वे धर्ष और दर्शन का अभाव है। 
'्रमाद' और पठ आदि में सर्वोत्मवाद है। छायावाद को आध्यात्मिक न मानते हुए 
" गगोद्ध ने छाणावाद पद पड़े हुए प्रभावों का विद्लेषए इस रूप में शिया है, "हा, 
इसमे सन्देह नही कि छामावाद के कृवियों की बेदना से नेतिक और आध्यात्मिक 
प्रभावों के बारश एक विशेष परिष्कार आरम्म से हो था।।**7* आरम्भ से ही 
उन्होंने धृ“म आंतरिक मूह्णे को हो महत्त दिया था । और फिर बाद में तो 'प्रताई 
तथा महादेव। न भस्तीय बच्यात्म दर्शवे के सहां? और प्ष ने देश विदेश के विभिन्‍्त 
इशधनों वे आधार पर अपनी चेतना की ओर भो प्रिशद्ध एवं स+कृत कर लिया (४ दे 
धायावाद का एक बोदि्क युग को सृष्टि मानते हैं अगलिदाद अपने बर्तमात, रूप 
प्र मूरीपीय घम देश। से उद्भूत हुआ है। भारठ थे आकर भी, उसका]रूप अभी 
माइसेबादी दर्शन का है । मराधीन_ विच'रो के हो परिणामस्वरूप व्यक्ति का महत्व 
बम और छंगान का अंधिक हो गया है। इधर परिवम के व्यक्तियाद क परिणाम> 
स्वश्प वंपक्तिक जीवन, को अभिष्यक्तियो को भी प्रधानत्ा हुई। प्रगतिवादियों के, 
दिये भौतिक वास्तविकृत/ न सत्य का, भोतिक बहतुओ की वृद्धि ने शिव का, ओर 
स्वामावित्तता ने बुल्दरका #प करण करलिया । नुर्ैद्ध ने लिखा है, “फरापड ने दमत 
और ग्ोपन का पर्दा फ्राढकर उसकी तह मे छिपो हुई कुत्माओं का प्रदर्शन किया । 
अतएव प्रयतियादी स्वस्थ मानव अवृत्तिणें को, जिनम मुख्य क्षुपा और वाम हैं, प्रकृत 
सप # अक्त केस नहीं पबराता।३ वस्तु, द्द्वात्यक भौतिकवाद, सम्यवाद, 
फायड, डाबित, मास, आदि रू तलदी मे प्रगेतिव द बना ; मोतिकथाद मुलत. भाव 
देशन ए ही अभादित है । नगस् ने पुकेवाद को दुरूहता के जो कारण बताये हैं 
अत भावतत्व ओर काब्यानुमूति के बौच बुद्धिपत सम्बन्ध, प्राधारणीकरण का ह्याए 
उपचतन मन के अनुभव-खफ्डो के यथावत चित्रण का आग्रह, काब्य के उपकरणों 
३ “मेरा अपनी कया", पू ११३ 
२ "हिंदी साहित्य का परिचय” पृ० १४१२। 


3, “आधुनिक हिंदी बविता वो मुख्य की अ्द्॒त््या" , प्र० 
४. “वही पृ १४ ) डक के 
भर 


कक डा 


[ २७ ] 


जुब भा का एकान्त दंयक्तिक और अनगंद्र प्रयोग भोर (इन सबका मुत्त कारण) 
लवीतदा वा हवग्माद्दी मोह, वे सब पराइचात्य दाह्मतिक झन्नानो भौर आारणाओं रा 
परिणाम है । कै 


माद के कवियों पर मम्य क्रान्तिबाद का प्रमाव है । उसके सबह्े महत्वपूर्ण 
बादि और कंणकार 'अज्ञय' को साहित्यिक चेहेता झा निर्माण नब्यों क्रान्तिवादी 
दक्षन पर है । कथा-साहित्य में श्षो आदर्शवाद है वह बस का ही प्रभाव है। सच दाठ 
दो यह है दि आज के हिन्दी गराहितय मै म्ध्ययुगीन' धर्म था धर्म का मध्य गुगीन- 
बर्मशाण्डो बातानतवहप नदी मितता ।'ुप्त जो कै राम पृष्दी को लवर्गू बनाने कै 
लिये ही आते हैं। हिन्दी कविता का रहृस्यवादि साम्प्रदामिक रहस्थवाद मही है। 
कहानियों भौर नाटकों तथां उपस्याहों में प्रादौोन, ्ादर्धाटमंझ, खमत्कारप्रधान धर्म 
गद्ठी घिजित होता । झवतारों के चमत्कारो को नोदिक ब्यास्या सदगुर शरण अनस्पो 
$ एुशाकियों और रेड गोविन्द दाम कत्तग्य में अरवेस्थ मिलता है! यशपाल और 
शटल शाइस्यायन तथा पहाढी, आदि पर मावसव/द अधार्दवाद एवं भौविदवाद का 
प्रभाव असदिग्प है । एकमाह प्रैमद८द हो ऐस्ै कषाकार हैं जिंहोंने दोतों| प्र॒मावो 
को पूर्णेस्पेण आतमप्ात परे लिया था । लक्ष्मी नारायशा मिथ्र को गाठ्य हाहितय 
यूरोपीय बुद्धिवाद की पृष्ठभूमि पर है । इस प्रकार हमारा सम्पूर्ण आधुनिक हल्दी 
साहित्य यूरो गैय भर माततीय धर्म एवं दर्शनों को मिलो-जुलो पृष्ठभूमि पर निर्मित 
हुआ है जिसका सक्ष्य है लवीन'मारत का उत्थाद एवं उसकी गौरवमयी परम्परा कौ 
अक्षुष्श रहना । 9 ह 


ंखंिजि- जात लक जनता 5 


१. "दिज्ञाल मारह”, अप्रैल, १६४५५ ई. 


अध्याय-दें 


नेतिक और आत्मिक उत्थान सम्बन्धी आन्दोलन 


नीति कौ आधार शिला--वैतिक्ता और भस्कृति--हमारी नैतिकता की जड़े एवं 
लापत्तिकलीत नैतिक्ता--नैतिकता छो डादाडोप्त स्थिति--सामने भारी खंतरा-- 
सेमलने के प्रयल ओर स्वर्प--अपती प्राचीन सास्कृतिक सम्पत्ति से सहायता-- 
गादी के प्रदत्त --भायेंसमाज का योग -ब्रह्मविद्या रुमाज का योग- प्राचीन तत्वों 


ओर नवीत व्यास्याओं का योग--रामतीर्थ का योग--विनेकानन्द का बोग--ग्राषी 
की देव--हम पर उनका प्रभाव । 


नैतिक और आत्मिक उत्थान सम्बन्धी आन्दोलन 

नीति की आाधारशिना-- 
इस अध्याय को एक प्रकार से दार्मनिक और धामिक पृष्ठभूमि का प्रूरक हों 
समझना चाहिए ॥ बात यह है कि हमारे भारत भे दर्शन, धर्म, नोति और आत्मोत्यात 
परस्पर एक दूसरे से इस प्रकार घुले-मिले हैं कि प्रत्यक्ष जीवन में उनका एक दूपरे 
मे सवंधा निरपेश शव स्वतत्तर अस्तित्व संभव नहीं है. हमग्रता में ही उनको सार्य- 
कती एवं उपयोगिता दृदमंगम वी जा सकती है दाशनिक विवेचन “प्रदार्यों अर्थात 
अस्तित्व के विभिन्‍न तत्वों के विभिन्न पक्षो, रूपों एव उनके आपेक्षिक सम्बन्धों का 
सूक्ष्मातिसूद्म अध्ययत एवं विश्लेषण करके उन्हे स्पष्ट गोचर बरके धर्म का एक 
स्वहूप निश्वित करता है | हम यह जान जाते हैं कि बह कीत॑-सा तत्व है जो हमे 
घारंश किये है। उसी को “धारण” करके अर्पात्‌ उ्ती के अनुरूप जीवन विताकर 
हम धर्म की ब्यावद्धारिक अथवा जीवन सम्बन्धी रूपरेल्ला निश्चित करते हैं। जीडत 
के विभिन्‍न रूप्री एव उसके विभिन्‍न क्रिया-कलापो को इस रूप मे अग्रमर करना या 
ले चल्नना कि वह घर्न के मूच रुप या तत्व के विपरीत ने पड जाय, उसको काटने, 
उस पर आपधाद करते, वे लग जाय, नीति है । इस प्रक्तार नीनि धर्म से शम्बन्धित 
हो गई और धर्म सम्बन्धित है दघत से । रही आत्मा की बात, तो वह एक ओर दहन 
की चीज है और इस प्रकार घमं की भी चीज है और दूसरी ओर उसका सम्बन्ध 
नोति से है । भारतीय घर्म-दशत के अनुमार ब्रात्मा प्ररमात्मा का ही एक अद्षहै। 
इमब तातपय॑ यह हुप्ला कि जित गुणों का आरोप परमात्मा मे हे वे गुण, यदि पूर्ण 
रूप में मही तो अ शब्प मे, जोव में अवश्य हो अर्थात्‌ अए्मा मे प्रत्यक्ष हो) प्रइत 
यह है कि धस्पा मे ये गुर हैं वा नहीं इसका पता क से लगे ॥ तो, यदि धृष्ठम, अपू्त , 
निराकार आत्मा में दे गुण होगे तो इसका पता उच्च आत्म>गवाद् से अ्रदीभ-प्रोज्ज्यल 
बुद्धि द्वारा प्रेरित बोर इक्चियों द्वारा सम्पादित कार्य+क्लाप से चल झकेगा। सूहम 
को अभिव्यक्ति गदेव स्पूल द्वारा होती है । इस प्रकार हमारे कार्यों ओर विभारों से 
निश्चित होने वादा रूप-गुंण भर इृश्कोश-ही हमारी आत्मा का स्वरूप है। हमारी 
कआत्मा पा सदरूप वह है जो हमारे पुरंखप परम आत्मा का है। यरम आत्मा वा बुश 
या स्वरूप क्या हैं ? वह लतू रूप है. चित्‌ रूप है और आजनः्द रूए हैं. शाधी को कड्ढेदे 
थे कि परमात्मा सत्य है इसके बजाय गद्ट कहना ज्यादा ठोक होगा कि सत्य ही पर- 
मात्मा है [१ इसलिये बात्मिक उत्पान वा रुप हुआ स्‌ सूप या सत्य रूप होता अर्थातु 
१. अधित भारतीय थाकाशवाणी से शुक्रवार को प्रतारिद गाषी-सूक्तियों मे 

है एक । 
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असत्‌ से दचता । यही नीति हो भी आधारशिला है | परमात्मा रचनात्मक या सजे- 
मात्मक हैं। हमारे यहां विनाश या मृत्यु तत्व नहीं है। अक्षमता, बयोग्यता, एवं 
अशक्ति के क्षमता, थोग्यवा एवं झक्ति मे परिवर्तेत की एवं जर्जर प्राचीन के सस्कूर्त 
नवीन में पटिवनेंत वो प्रथम प्रक्रिया हो मृत्यु है। मृत्यु का सत्‌ जन्म डी पृष्ठभूमि से 
है । तो, परमात्म' पूर्णस्पेण विधायक हुआ, रचने वाला हुआ और इसीलिये जोव को 
भो रचनात्मक होता चाहिये , मतवव यह कि परम आत्मा हिसाबृत्ति का नदी है 
ओर इसलिए जिप्तकी आत्मा का उत्थान हो चुका है वह पूर्ण अहिसक हो होगा और 
कुछ हो ही नहीं सकता । परमात्मा अद्व॑त है, मभेद है । तो आत्मा का वार।विक 
रूप अभेद वाला हुआ । वह अपने मे सबको और सब मे अपने को देखेगा । जब ऐसा 
होगा तो किसी से भी बँर, हिंसा, प्रतिस्पर्दा, घुशा की हो नदों जा सकती ।तब तो 
यदि कोई अशुभ एवं अवादित करवा है तो दोप आवरण का हुआ, मूल तत्व का 
नहीं, और इसलिये बेर अपराधी से नही, अपराध से बनेगा ! इससे यह निकलता है 
कि दही आत्मा दरीदार में है और वही बेचते वाले मे और इसीलिये डाडी मारना, 
बेईमानी करना, परमात्मा के साथ किया मया अपराध हुआ । परम आत्मा सूक्ष्म तत्व 
है तो भात्मा सूइ्म तत्व हुआ 4स्‍्पूल सर का सब तत्व हीन है। लक्ष्य है आत्मा 
को इतना स्वचद  दर्पशा दना सेना कि परमात्मा उमने सही और स्पष्टतम रूप से 
प्रतिश्िम्बित हो सके ॥ जब व'स्तविक यह है तो फिर तमाम बालवाजिया और बेईमा- 
निया करके उपकुलपत्तित्व, प्राचायंत्व, मत्रिग्द, राज्यपालत्व आदि ले लेने से क्‍या 
बनेगा | अस्तु इस एक वात वी अनुभूति कर लेने से जो होता है वह है आत्मिक 
उत्थान ओर जो निकलती है वह नीति । इस प्रद्ार नीति का उत्वान आत्मा के 
उत्थान से पूनत पृथक्‌ नहीं प्रिद्ध होता । 
नंतिकता और सस्क्ृति -- 


स्पष्ट हुआ हि नोति-निर्माण और आत्मस्वध्प की वल्पना में अपने धर्म 
और अपनी सस्कृति से बड़ी सहायता मिलती है बह्कि यो कहें कि ये ही एकमात 
साधन हैं। भीतर है तो आत्मा है, दाहर से सम्बन्धित है तो नीति है। अपने समाज 
को भ्रदृति और अगति के अनुसार इनमे परिशोघत एवं परिवर्तेन हुआ करता है। 
दोगों जब हाथ मे हाथ डालकर चत्तते हैं, एक दूसरे को साथ लेकर एवं एक दूसरे का 
साथ देकर चलते हैं तो समतोल>सन्तुलन बना रहता है और विकास, उत्पान तथा 
पल्यारा होता है | हमारे समाज के अन्दर कोई नई बात वेद हुई, हमने अपने को 
और अपनो को उसके अनुमार वदता, नई नोति बनी भौर यह क्र चला। यह 
विकाप्त का क्रम है। इससे झ्दके नहों तगते | नौंचे की चीज ऊपर था ऊपर की चीज 
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नीचे नहीं हो जाती । नैतिक मन्तुलद बता रहता है | आइमा पतनोन्‍्मुल्ली नहीं होती। 
जब बोई चीज ऊपर से थोपी जाती है वलातु लादी जाती है, तो नंतिक प्रत्य उत्तल 
हो जाती है | आत्म-विस्मरण दो जाता है। दूसरी बात यद्द है कि सद्दारियों का 
मोड समकोए नही जानता। गति की दिशा वा परिवर्तत व्यधा-तिहाई वृत्त बमाकर 
ही होता है । तेज चलती हुई साइकिल को एक्वारगो यदि मोडा ऊाय टो पहिया 
चकरा जाता है | यदि कसी जाति या समाज की गति--प्रद्ृति-कों राव भर में बद- 
लगे वी वोशिश की जाती है तो उस समाज या जाति का सन्तुलन विगड जाता है । 
एक विचित्र उलझन-मरी परिस्थिति पैदा हो जाती है। बादमी वाह्य परिस्यितियो 
मैं इतना उलझ जाता है कि भीतर का आत्मन विस्मृत-उपेक्षित -मृतप्राय हो जाता 
है । नई परिस्थिति तत्काल हा नई आस्या एवं नई नौति क्वा विर्माए कर नहीं पाती 
ओर ने वह़ समाज मर सबको स्वीकाय होती है । नई परिस्यिति की माग प्राचीन के 
अतुरूप या अनुकूल होतो नहीं ॥ आदमी सुख और सुदिषा चाहता है भौर नई परि- 
स्थिति में वह सब बडे ही टेढ़े डज् से मिलता है । यह टेढा ढद्भू अतीति और अधर्म 
वाला हुआ करता है | अपनी मान्यताओं के उल्टे हआ करता है । इन सबवा परिणाम 
होता है अरनैतिकता वी वृद्धि, अनात्म भाव, जड दृष्टि, स्यूल मनोवृत्ति एव क्षात्मा का 
पतन । एक बार जब यह चल पड़ता है तो इसे रोककर ग्रभीत्मित वृत्ति के अनुकूल 
वासावरण की सर्जेना के लिए अनेक आन्दोलन चलाने पड़ते हैं एवं अनेक महा/माओ 
वी! घलि देनी पढतो है। उन्नीसदी और वबोमवी दती में भारत में यही हुआ । 


हमारी न॑तिक्ता की जड़े एव आपत्तिकालीन नैतिकता-- मि 


साहहृत्िक दृष्टि से देखने पर हमारे नंतिक और आत्मिक पतन की जई बहूत 
गहँराई भें, वई-तई शताब्दियों पीछे वी परिस्थितियों में हैं | पीछे कहा जा चुता है 
कि हिंदुत्व का वर्तमान स्वरूप युप्तताल तक निमित हो चुका था। उसके प्रश्चात्‌ 
हिन्दुत्व में कोई प्रान्तिकारो परिवर्तन नहीं हुआ । बात यह है कि धर्म और दर्शन में 
क्रान्तिकारी परिवर्तन शताब्दियों बाद होते हैं और सजग, सशक्त, प्रगतिशील तथा 
ऊब्देमुखी जातियों द्वारा होते हैं। पाँचवों शताब्दी से छेकर ग्यारहवीं झताब्दी के बीच 
भारत वा आध्यात्मिक पतन हो चला था । होई भयानक आधी-नूफान भाया नहीं। 
सुख-चेन के दिन ये । हमारी प्रतिभा शास्त्रों की ्यास्यातओ बोर उनझनों में उसभे 
गई 4 जनता का मन पौराशिक हो गया । हाथु धर्म को भूल गये | अनेक तस्त्रों ओर 
रहस्यमयी साधनाओ वा जन्म हुत। शव, स्त्री-सभोग, सूदता तथा अंस्धविदवास 
चार्सो ओर फैल गये । सन्‍्यासी नोर॑ बंरागों वह सुख ओर भोग पाते लगे सामान्य 
गृहस्थ जिसको कल्पना भी नहीं कर सवा था। तभी इस्लाम का आक्रमण हुआ 
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इनके अख्दर विजय का तेज था । अनेक देशों को अपने! अर समा सेते का वहुकार 
भा । भौतिक शक्ति भी थी । आध्याप्तिक इृड्टिसे जजेर दिन्दृत्व इस्लाम के साहई 
तिक आक्रमणों का उतर प्रत्याक्रमण मे दे नही सकता था । 'दिनकर' ने सिखा है, 
“पहृदुत्व पराजित प्रजा का धर्म था और इस्लाम विज्ेताओों का * *४* हक 
यह हुआ कि अपनी रह के लिये हिल्ुत्व, घंचि की तरह, मिजुड कर अपनी ही 
छोलो में छिपे लगा । ज.त पाति के तियम उसने और भी कड़े बना तिये, लो 
का बचपन में व्याह्‌ आम बात हो गई एव छुबछुत थी भाववा पहने से सी भयकर 
हो गई * । यहू जक्डबन्दी है - रेजिमेन्टेशन | यहे आध्यात्मिक पतन है। यह बात्म- 
विस्मएण है। हिन्दुत्व एक आापदर्म हो गया | उसकी घ्वाशाविकता नह के गई। 
हिन्दू बाह्याचारों तक प्ोमित हो गया । कर्मकाइमात्र को ही हमने धर्म समझ लिया। 
हम में जहतता आा गई | इससे आत्पिक उत्वान नहीं होता । 


सतिकता की डॉवाडोल स्थिति-- 


जब आात्मदल नहीं रह गया तो संतिक हृढता भो समाप्त हो गई । धर्म 
क्षोबन का प्रेरणा श्रोव नहीं रह,गया। भूठ, विश्वागभात बेईमानी श्लादि भर्वेतिक- 
ताए' सभी जगह पाई जाने लगीं । बह सामान्य जनता को वात है - तुलसी, कबीर, 
मीरा, राष्सा प्रताप, शिवाजी जादि की नहीं। तभी आ गया बपरेजी राज्य छोर 
अगरेजी सम्मता । अंगरेजो मुहावरों के अनुसार हम कढ़ाई से गिकले कर आग में 
जा गिरे । यह नया खतरा पहले से अधिक भग्ञतक या। और इपर, हम अगी संभल 
भी नही प्राये थे । हम पर जो नशा आक्रमण था वह अधिक सूक्ष्म, गहराई बाला! 
और व्यापक या | मह छतरा लीवर की घारा वी यठि को सहसा एप द््तरी ओर 
मोड़ देने के कारण! अधिक भयानक हो गया। अमरेज शासक था और इसलिये 
उनके पा्त यह अधिकार भी था रि दे हमारे जीवन को नये रास्ते पर चसाने का 
आानून थता राके और इतनी शक्ति भीन यो कि होगो को उस रास्ते पर चलते दे 
लिये मजबूर भी कर सके । उसने एक रास्ता वर ऐप भी निशाल लिया कि उसे 
इस रास्ते पर चलाने के लिय विश्येप प्रयास ते करना पड़े बल्कि हम स्वय ही उस 
रास्ते पर चत्त पढ़े यह रास्तांथा अगरेजी शिक्षा का और उपके एक विशिष्ट 
दृष्टिकोण का। अगरेज का रहद सहन बोर उत्तरी भाषा विजेता का रहने सहते 
और विजेता की भाषा थी ) विजेता शासक को भाषा और उसके रहत पहनते का 
अनुक रण सारी जनता तेजी से व रे लगती है। इस पर जद पद, प्रतिष्ठा और पंसे 


साल... 


). 'इस्कृति के चार अध्याप' , पृष्ठ रृृृद। 
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का लोभ भी हो तो कहता ही क्या ! खुजत्रों मे क्रोढ | और, अंग्रेजों की यह नीति 
इतती सफल हुई कि हम अपने रहने सहत और नंपती भाषा का जनादर, क्रपमान 
और उसझी क्षमता पर अविश्वास थाजादी पाने के मत्तरह वर्षों वाद ज्ञाज भी करते 
हैं । यह आत्म होनता है और बड़े बड़े पड़ितो, विद्वानों, सस्कृत के आचार्यों एवं देश* 
भक्तों तक में है | आंधरेजों के आने और ये अधिकार हृथियाने के पहले हम सध्यगुगीन 
थे - मन और तन दोतों से । अगरेजों ने हम पर संण्डित आधुनिक ता लाद दी । 
इतिहासकारो ने मुक्तकण्ठ से और प्रसतात्वक स्वर में इसे उदके द्वारा किया गया 
सुधार कहा है ! यह बात विचारणशील ध्यक्ति वी समझ मे नहीं भा सकती | शंगरेजों 
ने एक रात में हो हम आधुर्तिक बताना चाहा; परिणाम यह हुआ कि न हम बराधु- 
निक ही हो पाये और न मध्ययुगीत ही रह गये | तत आधुनिक दिखने लगा और 
मन, संद हुआ मध्ययुगीत दी रह यवा । यह स्थिति बीसबी सद्दी के इस उत्तरादँं 
में भी है | हम विमक्त हो गये, मक्त किसी के न हो सके । यह श्थिति आत्मिक ओर 
मेल्कि उत्थान की भूमिका नहीं दन सकती + इस आधुतिकीकरणश मे हम जिस ढग 
से धुन कर रख लिण गया वह कियी भी जति की अत्यत करण कहानी हो सकती 
है। हम पर पश्चिमी झ्ामन पद्धति लादी गई। हम पर पश्चिमी न्याय पद्धति लादी 
गई। भारतीय गाडी के पहिये में पद्चिमी हवा भरी गई , हम भ दर ज्ञानी तपत्वी 
आर सच्घरिश्र का करते थे जिम्तु हमे शासक ओर अधिकारी का आदर सत्कार 
करना पडा | हमारे लिये विद्या का रूप था ज्ञात किन्तु हम विद्या का रूप सर्टीफिकेट 
में दिखाया गया। हमारी विद्या व्यक्तित्व का विकास करके जीवन को सुखमय बंबातों 
थी कितु नई विया हमे नौकर बनाने लगी ।पहले त्य।थो दहा आदमी होता था निल्तु 
मंब अत्याचारी, भोगी, विप्ामी, अनतिक और चापल्यूंम वडा आदमी हो गया / पहल 
प्रेम सब कुछ था किस्तु अब झुपया सब बुछ हो गया । अगरेजों व्यवस्था ने देश 
में भूछ, पावड़, झपवा, राव, और नौकरी को सव कुछ बना दिया | शिक्षा से घम 
निवन्ञ गया । परिणशामत सुशिक्षित ल्लोग मा घर्मश्ञान की दृष्टि से वैसे हा मूष रह 
ग्रये जम वेषढ़े लोग । धर्मविहीन झिक्षा याद्रो पतवार विद्वीत ताव | सस्कृत पढ़े-लिखे 
घामित्र लोग नादर और अठिष्ठा के थौत नौकरी से वचित होने लगे । उतम भी 
ब्लत्महीनता था गई | लदप्र हौ गया येन केन प्रकारेण -- पर्म, इज्जत, ईमानदारी 
कंदि बैचवर भो माटी तनख्वाह्ँ जार अधिक बपिवारों वर्दो मतिर्रा पाता । इस्लाम 
ईसाइयत और अ गरेज क अत्याचारों और फ़िर भी उतकी समृद्धि ने पपजित-्यीडित 

जनता वी दृष्टि स्थून कर दी ओर व्यावहारिक दृष्टि से मगवात पर से उनका विश्वास 
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योग्यता कौ निशानी हो गई, ईमानदारी का अर्थ मोंदूपना हो गंदा । परस्पर विरोधी 
आदरशों की ठकराहटम यह सद तो हाना ही था | यह समव हो नहीं था कि परि* 
एम इसके अतिरिक्त और बुद्ध हो सकता। झताधिक बर्षों तक जिम दश ने मानव 
बुद्धि को योग्यता का एक मात्र ग्राधार विदेशी मापा को सही लिखना ही माता-८ 
कावित वह है जो अँगरेडो लिच बोल सके- और आज भो यहा मानता हो-उम 
दश वा नैतिक और आत्मिक पतन न होगा त्तो क्या होगा ? हम जड हो गय, स्पूल 
चुद्धि और जड चेवना बाल हो गये, विभक्त ध्यत्तिव वाल हो गये, विमक्त भाषा वाले 
हो गये, आ महदीकता की प्रवृत्ति वाल हो गये | हम ह॒हात्म और अनैतिक हां गये । 
दिनकर ने लिखा है, “मारतवाप्तितो की बुद्धि इतनी जड हो पई थी कि कोई यह 
साचता ही नहीं था कि झ्ूआहून मनुष्यता के प्रति घोर पाप है, कि विधवा विवाह 
हही होने इना मारी ज ति के प्रति अन्याय है जि घूद और नारो को व हो अधिकार 
मिलत चाहिं? जो उच्चवर्गो क पुषयों को प्राप्त हैं। समाज मे ऋण हत्याएं चलती 
थी, बालिकाओं का वध चलता था, जहा-तहा सती की प्रया भी कायम थी और 
लोग दिपकर नोच जाति का स्त्रियों से भी सवध करते थ । विन्तु इन वातों क छिलाफ 
समाज मे वाई नहों सोचता था। तोर्यो मे व्य्िचार के अड्डे दने ये। किन्तु इत 
यातो को रोकन वाला कोई नही या।” * द फिर लिखते हैं, हिदरुओं का दुर्भाग्य 
यह था कि व डोवन को विमार भानन लग्ने थे। अतएवं जीदन का अपमान एक 
ऐस्ली वस्तु वा अपमान था जिसका अस्तित्व नहां था। अन्याय और न्याय मे कोई 
अन्तर नही था ओर न वोई बत्याचार हां ऐसा था जिमझा उत्तर देता आवश्यक 
हो। यह बडी द्वो अयपुण बात है कि उन्‍्तोसवी रूददी स पूर्व भारतीय साहित्य में काई 
भी लेखक या कवि ऐसा नहीं हुआ जो यह कहूत का साहन करता कि यह अन्याय है 
भोर हम इस अन्याय कय विरोध करन का आवे हैं ** **** » | ताहय यह है 
कि सुप्त और जड हिन्दुत्व की टक्राहट ज4 उत्यानोमूल्वो विदशी जीवन पदति 
और विदशी आदर्दा मर्धाद्‌ आधिभोतिकता से हुई तो भारतीय जीवन और दृष्टिकास 
का सन्तुद़न विगड गया । विपसताए' उससे हुई और हमार नैतिक ठपा घात्मिक 
एतन हा यया । घारेन्द वर्मा न लिखा है, ' दोघकालीन विदशों शासन क॑ काररा दरशी 
काजों सदस अधिक क्षति पहुँची वह बनता दे नतिक स्तर से सम्बन्ध रखती है। 
स्वतन्त्र देशों को तुनता म देशवात्तियां का नेतिक स्वर साधारएतया चरम पतन को 
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पहुँच गया है। * हमने अपनी पवित्रता कौ जौ कसोदी बनाई वह हमारी बुद्धि की 
जता, दृष्टिकोश वी स्थूलता, ने ठिक छ्िद्यलिपन ओर सूझ की कमी की द्योतक है। 
यह कमौटी है खानपान के क्षेत्र में छूत छात और सस्कारो के क्षेत्र में वेममके कर्म» 
कण्डो का सम्पादन » स्लानपान सम्बंधी छुआथत ने तो आाफ़त वा छथ घर 
लिया । भगवान दास ने इसके विषय में अपने विचार यों प्रकट फिये हैं,"''" "० "९ 
*छुओ मत “छुओ मत्र” यही पुकार-पुकार कर परवित्रमन्यता और बहवार का 
सन्तोष पोषण किया जाता हैं” “ परस्पर स्नेह और तज्जनित संध शक्ति की 
हत्या वी जातो है, और धुमरों को निमत्रण दिया जाता है कि ऐसे छिन्‍्न मिन्‍्द 
हिरदुओं को रोज पूतिया लगायें ९ सस्लारों के सम्पादन की जड़ता इतनी होस्या 
स्पद स्थिति मे पहुँच गई कि छादी हेत्ों है सोते हुए वच्चों-वच्चियों या जाहिल 
गुवक युवतियों की और दूष्हा ढु हन वा द्वारा की जाने दालो प्रतिद्ञाएं सत्कृत भाषा 
भे करते हैं दानो और के दो जड स्वार्थी रन तोते।! प्रतन को ये बहानिया हमारी 
इस दीसवी एदी के लिये भी यथार्थ हैं। इन्हें हम सभी जानते हैं। अधिक कहने से 
लाभ भी कया ? 
सामने भारी खत रा-- 

कुछ भी हो, यह स्थिति अशोभनीय थी। ऐसा नही चलने दिया जा सत्रता 
था, वयोकि बह स्थिति विघटन को जन्म देने वली होती है, किसी जाति के मरण 
दी भूमिका होतो है एव जाति विशेष की सम्यता ओर भस्कृति क्षा अन्त कर दने 
वाली होती है। यह स्थिति चलती रहती तो हम भारतवामी रेड इन्डियनो की तरह 
आस्ट्रेलिया के आदिधामियों वी तरह, भ्षफ्रीका के हब्शियों की तरह आदिवाप्ती मात्र 
रह जाते, अमेरिका और आस्ट्रेलिया को तरह मारत कुछ खास सम्य जाति वालो वा 
देश हो जाता और वे हमतो अच्छी तरह से 'सम्य ” बनाते । धोती-कुर्ता लट्ष्म हों 
गया होता, हिंन्दी-सल्कृति मिट गई होती, रामदृष्णु समाप्त हो गए होते, मन्दिर 
मध्जिद का रूप बदल गया होता, हवन-यज्ञ मूखता हो गए होते व्याह-श्राद्ध ढकौ- 
सला सिद्ध वर दिये गये होने, वेइ-उपनिषद, गीता, रामायण मजाक की च्रीज होगये 
होते ओर सध्या-यूजा ढोंग करार दिया गया होता | क्राज तो बुध हो महँपुरप 
ऐसा करते है मगर तव हम सबके सव कोट-यतलूल-टाई पहन कर भंगरेज ही अंग- 
रेजी दोलते-लिखते, हेमारी माता2-बहनें-वह-केटिया साथा पहनती वचहरी में 
ही शादियां होतीं, "नाइट बतदो में वस्वादिया होती, वाइविल का पाठ होता, हम 


१. 'मध्यदेश- ऐतिहासिक तथा सास्कृतित घ्विहावल्लोक्न' पृष्ठ १८९ ॥ 
२ “समन्वय , पृष्ठ १३११ 
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नंगे बदन-आधे पेट मेहनत करते और वे सम्य चातावरण का निर्माण करते | भारत 
मिट गया होता, "इन्डिया'” बन गया होता । प्रक्रिया कुछ ऐसी ही प्रारम्भ हुई थी ! 
लोट-पतलुन पहनकर और भंगरेजी मे ही अपने सास्क्ृतिक समारोहो के “इन्विटेशन 
भेजकर अपने को सम्मानित समझ कर रोब और एंठ से अकडने वालो की चेतना को 
“ वमुता ' पर मुझे तरस माता है |! यह संदी है कि ऐसा होता विश्व को सदसे 
बड़ी दुघंटना होती यह काण्ड विश्व-मानवत्रा की ञअत्महत्या का साध्यम न्जहर- 
होता किन्तु इसे आज कोई भले ही मान ले, उस समय मानता ही कौन | 


सँभलने के प्रयत्त और स्वरूप - 


चेकिन ऐसा नही होता था क्योकि भारतीय सस्क्ृति अगर है। भारतोय 
आत्मा की भाति भारतीय सस्कृति भी चिर परिवतनशील वाह्य रूप को बदल कर 
अपनो जीवनी ज्ञात्त को अक्षत एवं अमर बनाए रखना जानती है | इसका तात्पय यह 
मही है कि हम प्रयास और प्रथत नही करना पड़ता । परिस्थिति और लक्ष्य के अनु- 
रूप हम प्रवत्त करते हैं ओर सफल हाते हैं । उन्नीनदी झताव्दी मे हमने तय कर 
लिय' कि हमे अपने पूर्व गोरव वी, अतीत के प्रोज्ज्वव आत्म रूप की, प्राप्ति करनी 
है। यह अपने को खोफर, भुलाकर, भी नही हो सकता, वर्तमान से भाग कर भो नहीं 
हो सकता, और वतमानकाल मे जो हमारी दुगति है एवं नैतिक और आत्मिक पतन 
वी जो दुरवस्था है, उमके बने रहते से भी नही हो सकता ! तुलसीदास मे कहा-- 
“धीरज, धर्म, मित्र अरु नारी आपत्ति काल पर्खख्विए चारो।” हम “घर” की ओर 
मुड्दे । आत्मिक बल और नैतिक बल को इस जगत मे सर्वेधेष्ठ मानना भ'रत की एक 
प्रमुख विशेपता है। हमने इघर भी घ्यान दिया। निवृत्तिमार्गी हृष्टिकोश ने हमारा 
बहुत अहित किया था। ससार मे रहकर प्रधूत्ति-पराडमुख होने का परिणाम हम 
भुगत चुके थे । अब हमने प्रवृत्ति ओर निवृति में समन्वय स्थापित करना चाहा। 
हमार जीवन का बाह्मपक्ष-भौतिक पक्ष पश्चिम के र॒ग मे रजित होने लगा था। 
उम का उत्थान हमने उन्ही की पद्धति से करना चाहा। हमारी आत्मा हमारी नीति 
और हमारा मन एवं हमारी आस्था का भारतीय रग अभी पूरी त्तरह से बदरज् होते 
से बचा था। इसका सुधार हमने भारतीय सस्द्ृति की परम्पराओं और मान्यताओं 
द्वारा करना चाहा । यही नव-भारत है । प्रयास के महत्व का मृल्यावन प्राप्त सफ- 
लता वे आधार पर उतना नहीं व्रिया जाता जितना प्रयास की सच्चाई और ईमान- 
दारी के आंघार पर । यह तो सही है कि हम भारतीयों के नंतिक भोर भात्मिक 
स्तर को उत्त वाछित भूमिका पर आज भी नही प्रतिष्ठित करा सके जहा करना 
चाहते ये, किन्तु फिर भी हमारी कोशिश्ञें वच्ध्या नही सिद्ध हुई ! परिस्थितियों की 
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प्रतिबूलताओं से आच्चादित रहकर विसी सम्पूर्ण जाति का वादित सुधार तथा 
सपस्कृतिक सुर्षे की स्थिति में मनोवृत्तियों एवं आद्शों का आमूल-अभीष्सित पल 
बर्तत इतनी जल्दी सभव भी नहीं है । 


बस्तु, हमने अपने देश के आत्मिव' और नेतिक उत्यात के लिप प्रपास किये । 
अयोध व्यक्तितत हप से भी हुए और सस्थाओ के माध्यम से किये गये आदोलतों के 
हुप में भी । बेसे, इन आन्दोलन ओर सल्याओ के मूल में भो व्यक्ति ही प्रधान रहा 
करते ये। प्रयास वो डिक स्तर पर भो हुआ और भावात्मक स्तर पर भी | ध्यक्तिगत 
प्रयासों का परबसात भी अन्ततोगत्वा सगठतों एवं आन्दीलनों में हो गया ( व्यक्तिगत 
प्रयासों का सपैल्‍प यह रहा कि एक असाधारण आत्मा पृथ्वी पर बवतरित हुई। 
मानय छरीर घारणए करके उसदे यानवों के उदाहरणार्थ सापनाएं थीं और उनमे 
शक्ति अजित बरके कुँच् ऐस ध्यक्तियो को प्रभावित शिया जो उतका चिरखत वन्देश 
लेकर जनता मे घुमम गये । वे ही, जैसे मूर्य उदय हुआ और उम्की किरण अपने 
अन्तर को उद्भामित करती हुई जगत को प्रदीक्ष होन का रून्देश देती हुई धरती पर 
फ्रैत़् गई । रामझाप्एा ते विवेजातन्द, दयातरूद में श्रद्धातन्द औौर गांधी ने मोतीताल, 
जवाहरलाल, राजेद्र प्रमाद, सरदार पटेल और बितोवा का निर्माण किया » फिर 
भी, सूर्य के अन्तर का जो प्रदाण है वह उसवा अपना ही स्वरूप है । इसी प्रकार इन 
आह्माओं की ज्योति वस्तुत इलत्रा बपना ही स्वरूप था। यह उनका आत्मस्वरूप 
था, और आत्मस्वष्प ही प्रमाहंया रूप है यानी यरम आत्मा का अँश्य रूप है। इसी- 
लिये उन्नीसदी सदी के पूर्वा्द के अन्तिम कुछ वर्षों या उत्तएद्ध में जम्म लेने वाले 
ये महापुरुप-जो भारत के हर प्रदेश, हर क्षेत्र मे अववरित हुए थे, जैसे रामकृप्ण 
परमहूस, दयानत्द, जिव्रेकावत्द, मदत मोहत मालवीय, गाधी, विलव', मोतील्ाल नेहर 
अरविन्द, जवाह रताल नह, राजैद्ध प्रस्ताद दिनोव्रा, टैगोर, रमन, शरत, रामचर्द्र 
शुबल, प्रेमचद्र, भ(रतेदु हरिश्कद्, 'प्रताद, मंवित्तीशरण गुप्त, आादि-भ शावतार 
थे। इन लोगो ने आकर भारत के जीवन के हर क्षेत्र को गोरवान्वित किया, किसी नें 
झप में नैतिइ और आारिमिक उत्पान करने था प्रयत्त जिया और अपने इस प्रयाप्त में 
किसी ने विसी रूप में अवग्य सफल रहे ! संसार में कोई भी बड़ा दाम कोई भुध्य 
स्वत नही करता समवत वर भी नहीं सकते -वत्कि उतते कोई करवा छेता है। 
लौकिक मानव है कया ? क्मेंद्धियों, शानेच्धियो, तस्माव्राओं महूतू, चितू, बुद्धि, अहुकार 
और प्रवृत्ति का समुच्दय मंत्र । इनमें से विसी मे मो इतता सामरथ्य वही कि बहु 
अपने आप वोई क्षतताघारण महत्व वा का्पे कर सके । वृद्धि जड़ तत्व है। उस्ते सध्‌ 
बी ओर उन्‍्मुंख करते वाजा कोई ओर होता है। बही छुमाता है । बुद्धि रूपी अर्जुन 
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के रुप के घोडो को सही दिशा की ओर ले जाने व'ला इृष्ण ही यह "कोई और” 
है। जब वह' कुछ कराना चाहता है तमी कुछ सूझता है और बुद्धि उत्त सूझ को 
व्यवस्पित रूप दे देतों है । उप्ती हृष्य ने, उम्मी परम आत्मा ने इत सबको आत्मत्रल 
दिया । इनमे अपना अर श दिया । इन लोगो ने नेतिक और आत्मिक उत्यान के चक़ 
का प्रवर्तन किया । रामईप्ण परमह ने आध्यात्मिक साधना, दिव्य शक्तियों आर 
शान-चुद्धि वे परे रहने वाली झक्ति परमात्मद्क्ति पर-विश्वास उत्तन्त क्या भक्ति 
ब्रेम और अनुमति पर बन्न दिया और सर्वेधर्म-समनन्‍्वय का प्रतिपादत क्रिया । इसी 
विश्वास से सपन्‍न होरर विवेद्यनन्द न वेदान्त क' शख फूंका और लोगो में आत्मदल 
अजित करने की प्रेरणा भरी । उनके द्वारा स्थापित रामइृध्ण मठ ने इप संदेश का 
सुब्यवस्थित रूप से प्रचार करता प्रारम्म क्िया । सुनीतिबुमार चर््जी न लिखा है, 
विचार-शीलता की ए. घान्त आर हल्की आवाज मानो दिव्य लोक स आई जो 
स्वामी विवेशानन्द के मुख से ऐसी झस्तश्वनि के रूप में निकली कि उसने तढ्धा में पड़े 
हुए लोगो को सजग कर दिया ओर उत विचारशोल लोगो मे जिन्नामा उत्तन्त कर दी 
जिनमे तत्वज्ञान शो गहराई और विस्तार देखने को क्षमता थी ,”' “दिनकर” ने ठोक 
ही लिखा है कि भारत बया है और उसको सम्कृति क्‍या है, उसको देखना है तो विवे- 
कानन्द को पढो ।६ बौसवी शताब्दी की नैतिक चेतना और आत्मिक शक्ति के स्वरूप 
पर विवेशनन्द का बहुत प्रभाव एड है । अपने उसी लेख में 'दितकर' ने बहा है कि 
उन्होंने लो-कुछ लिखा है वह विवेतञातन्द की हो वात है। गरदूंड एमर्सन सेन ने 
बिल्कुल सही लि है, ' शेर को तरह दहाड कर स्वामी विवेकानन्द ने आलस्य, नि्बे- 
लता, ईर्ष्या, द्वेप, आदि की लघुतम प्रदृत्तियो को, डो गुलामी को कलक हैं परित्याग 
कर देने के लिये और अपनी महानत के पूर्णुततम स्व हूय को प्र।प्त करने के लियेमारतवर्प 
को खलकारा ।/३ स्वामी देयान-द ने बोगो के अन्दर प्रचलित घ॒र्मे की आलोचना करने 
का साहस उत्तल कया, बेदो वी पुनप्न तिष्ठा स्थापित की भौर दूसरे घर्म घालो के 
सामने हिन्दुंभों में जिम्न आत्महीनता का अनुभव होने लगता था उसे दुर किया । राम- 
तोर्य ने वेदान्त को अपने जीवत में उतार कर दिखा दिया ओर भारत को एक चेतन 
तत्व के रूप में उपस्थित क्या-नक्ति भौगोलिक प्रदेश के रूप मे । अरविन्द ने योग- 
साधना को महल दिय। और अतिमानस की कल्पना द्वारा सदक्ो दिव्य जीवन श्राप्त | 
कर सकने को विश्वास दिचोकर सबको नवीन आशा से स्पद्ित कर दिया । तिलक न 





१, “परस्वती”, जनवरी, १८६३, यू. ३५। 
३, “रसवन्ती”, वर्ष ६, अद्भू ६, पृ. ६४। - 
३, “कल््वुरल युनिटी आफ इन्डिया”, पृ, ५८।॥ ॥ 
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सत्वप्रधाने प्रवृत्तिमार्य अपनाने का संदेश दिया » याघी ने सत्याग्रह की कलना द्वागं 

सत्य और अहिसा को जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में उपयोगी सिद्ध किया और भौतिक बल 
के ऊपर आत्मवल के स्थान दिया । टैगोट ने विश्व बधुत्व, अन्दर्राह्रीय होश्कोण, 

राष्ट्रयोम, तथा रहस्मानुभूति की अभिव्यक्ति की और रूढियों का विरोध दिया। 
गोता, उपनिषद्‌, और रामाएण, आदि के अध्ययन ने भी लोगो वा आत्मबर्ल बढाया । 
विवोवा ने साह्दिक दान क प्रचार के हारा आत्मविस्तार की धारणा को जीवन में 
अवतरित करने का मांगें ब्रताया। उलीसर्दों शताब्दी के अन्त तक हमने शक्ति और 
आत्मवल पर अडिय विश्वास पद करत का प्रयल किया ओर बोसवी शतो से धर्मे, 
राजनीति, संमाजनीति, अर्थनीति, ऋदि के क्षेत्रो मे उप्ती नैतिक शक्ति और आत्मवल 
के सहारे काये करना आरम्भ वर दिया | हम सबको इस रास्ते पर नहीं चला पाये 
लेकिन इसमे दो मंत नहीं हो सकते कि हमने अनेक को इत शक्तियों से ऋजेस्वित फ़र 
दिया । इसके लिये हमे बहुत-बुछ बदलता पडा, समझता पड्डा, गोद करना पडा, 
अपनी पूजो को टटोलना पडा । द्ेमरे की पूंजी के सहारे हेम अपना लक्ष्य नही श्रप्त 
कर सकते थे वपोकि हम अच्छी तरह जान गये थे कि पर घम भयावह होता है। 


अपनी प्राचीन सॉँस्कृतिक सम्पत्ति से सहायता- 


उप्त समय हमें ऐसे धर्श को आवश्यकता थी जो हमारी आत्मा को सबल वा 
सकता और हमारे परम्परागत रवरूप को महत्वपूर्ण बठा सकता । यही हमारी आस्था 
और हमारे विश्वास की फ़िर से जीवित कर सकता था। राधाडृष्णन ने लिखा है, 
“हमे एक ऐसे धर्म की आवश्यकता है जो आत्मा की शक्ति का वस्तुओं से अधिक 
महत्वपूर्णी घोषित करे तथा जिस दुनिया मे विज्ञान जोर सगठव एवं संस्थाओं का 
सम्बन्ध भर मह्त्व समाप्त हो गया है परम्परा से स्थापित मुह्यों और मानों के सामत 
उसी दुनिया में बुद्ध तत्व और महत्व खोज सके | " 

जब ऐसे धर्म शो श्लोज होत त्गी तब स्वमावत्र हमाय ध्यान गया अपने 
टिल्ुत्व की ओर और हमने पाया कि हिंदू घर्म आध्यात्मिक विचारों ओर अनुभूतियों 
की अनत राशि है और वही अनत राशि हमे फिर महान बना सकती है। हमने देदान्त, 
गीता, मह्यमारत, उयनिषद्‌, आदि आग्रत्यों की आर्यध्यात्मिकता, उनके द्वारा श्रतिपा- 
दित आात्मतत्व की खोज -विवेचनगा और उनसे निकल सकने वालों समावताओं को 
स्पष्ट रुप में देखा । वेदान्त मारत वी वह दक्ति है जिमके सक्विम होते पद ससार को 
कोई भी और कसी भी शक्ति भारत का दाज़ तक वावा नही कर सकती । गीता का 


३. “'रिक्दरी आफ फेय, पृ. है 
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स्थितंयज्ञ दर्शन हमारी प्रेरणा का शत बना। रामचरित मानस का घर्मरथ झपक 
और भरत को आध्यात्मिकता एवं लक्ष्मण वा आज्ञापालत हमारी पांत्रा को छू ब- 
तारा बना । शाकृष्ण ने कहा, 'प्राकृतिक शक्तियों पर मनुष्य को विजय॑ से नहीं 
वरभू वासताओ के विरोध से हो उसको नैनिक उल्तति को जाचना चाहिए “7४ 
गोलियों की दौछार में भी सच बोलना, शूली पर चढा। ये जाने पर भी प्रतिहिा से 
बिरत होना परनुष्य तथा पद्मु सभी का सस्यान करना, गवेरव दाव कर देना, परोष- 
कार में जोवन उत्सगं कर देना, अत्याचार को अ्विचलित भाव से सहन करना, जेपदि 
मनुष्य के प्रधान वतेव्य हैं। * यह हमारा आदर्श बना। इसका ताले यह तहीं 
है कि यहो सब कुछ हो गया ओर हमने जीवत का निषेद कर दिया | जीवन का 
निषेद हमने नहो क्रिया - क4ी नहीं किया -हमने तो केदल भोग की मर्यादा बाधी 
थी । भोग का सामरथ्य मोग से दूर रहने मे मिहित है इसलिये ब्रह्मर्थ है, सयभितत 
भोग ही सुख है इमलिये मर्यादित गृहस्थ जोवन है, भोग की शक्ति अक्षय नहीं होती 
इमलिये छोड़ने की तैयारी पी भूमिका में वातप्रस्थ है और मरते के समय जबरदध््तो 
छूटे इससे अच्छा है कि हम अभी स छोड दे । इस रूप में संन्यास है। जीवत का 
निपेद नहीं, बल्कि व्यवस्थित एड कलात्मक ढग से उसका भोग है। भाध्यात्मिक्ता 
जोवन मे भागता नहीं मिखाती । चीनी कर दूध से, घी का दाल से मोर मवखन का 
रोटी मे दिरेध नहीं होता, तो आब्यात्मिकता का ही जीवन से विरोध बयो होगा, 
तो ऋषियों के भी पिया होती थी । वे भी पिता होते थे | रामकृष्ण परमहस और 
गांधी की आध्यात्मिकता सदेह से परे हैं। भाष्यात्मिकता को जीवन वी व्यापक 
भूमिका से और कर्मकाण्ड को धर्म को अन्तरात्मा से अलग कर देने का ही तो परि- 
साम है मढों का भोग व्यभिचार विकास का के बनाना आध्यात्मिकता योग थी 
सत्यासमात्र ही नहीं है। जदसे हम यह बात भूल चले थे तभी से हमारा पतन प्रार- 
म्म हो गया था। इसलिये उत्थान की प्रूमिका भे हमें जीवन का सत्य दर्शन चाहिये था 
जवाहूर लाल नेहरू ते लिखा है कि हम समन्वय, सतुत्नन, और पुएँता वाला घ॒र्मदर्शव 
चाहते थे । मररत वर्तमान मे भी आनन्द पाता था बोर ज्ञान की गहूराइयो तथा 
दार्शनिक जिज्ञासाओं मे भी । जो लोग यह करते हैं कि भारत केवत चामिक, दाह 
तिक, चिस्तन-प्रधान, आध्यात्मिक तथा व्ोकोत्तर विचारों ग्रे डूढा रहने बाला देश 
है वे गलत गहते हैं। शायद वे भारत को ऐसा हो देखना चाहूहे हैं ताकि वे इस 
फ़मार और इसकी समग्रता का उपभोग कर सके बोर भारत को उप्से वरचित रख 
मेक । भारत हम सब भी है रिन्तु वह शैद्व की निर्दोवना, यौवन की उमग और प्रौदता 
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की परिपववता, आदि से भी परिचित है । कोमल, मानवता, विभिलताओं से पूर्ण 
और सहनशील भस्कृति, जीवन वो गहनतम तथा सूक्ष्मममसूझ वृझ और उसके रहतए- 
पूण तरीकों का मार्क ज्ञान एवं अनत से प्राप्त अदम्प स्पृति भारत वी अक्षय जीवन 
शक्ति और अदम्य उत्पाह के रहस्य हैं। * उपयुक्त कथन पर यदि ग्रमीरता पूर्वक 
विचार करें तो इसा निष्कर्ष पर पहुँचेंगे कि यह हमारी वैतिब' और बात्मिक शक्ति 
है । उदाहरणार्य, शंशव की निर्बोधता ले लोजिये। जड्ता, भोतिरता एवं ऐव्रियवा 
से परिपूर्ण चेतना है शंशव की निर्वोधता नहीं पाई जा सक़तो ! यह उनमे पाई जा 
सकती है जो इत सबसे ऊपर उठकर आत्मश्कक्ति सपन्‍न हो गये हो । श्मीतिये हो 
बच्चो की जिस मुस्तात और हँसी के माध्यम से दिव्य अलौडिफ राग और आवोक 
झाकता है वह ईमा भौर गात्पी जेँंधतो के हो मुखमडक़ पर ही दसी जा सकती है | 
अँगएजी हमारी सस्‍्कृति और भ्रकृति के प्रतिकुल है और इसलिये वह हमारी आात्मिक 
शक्ति के अर्जन, तथा चित प्रुनर्त्थान के प्रयल और उम्रकी अभिव्यक्ति वी भाषा 
बत नहीं सकती थी । शायद यद्दी कारण है कि सभी दृश्टियों ये अनमोल वो कहने 
वाले विबेवातन्द, टैगौर, शिवानन्द, राघाकृष्णन भगिनो निवेदिता, बेसेस्ट, भादि की 
बातें जन॑प्मूह के भले का हार, जीवन को स्फूर्ति ओर शोभा नहीं वत सकी और देश 
का कायापलट न हो सका, और अंगरेजी को छोड़ देने क कारण तथा सत्तृत और 
हिल्‍्दी को अपताने के कारण दयातस्द और गान्धी न जन साधारण को आइचर्यजनक 
रूप से बदल दिया । छोटे से छोटे लोग मी अपन जीवन और छूटे से क्षेत्र म असाघा 
रण रूप से बदल बर नंतिकताबादो एवं आत्मबादी दो गये । 
गाँधी के प्रयलत-- 

बीसवी सदी क आते आते पगास्यी ने अपना आत्मिक और नैतिक उत्थान 
सम्बन्धी कार्यक्रम जनता के सामने रथ दिया वयों कि गान्वी मे यह शक्ति थी थ्रो' 
निर्मल कुमार बोस ने लिखा है कि 'गॉन्धी उस तोर्ययात्री की तरह है जो किसी 
अनन्त पथ पर निर्दाध गति स चलता चला जा रहा है । यत्ती “दट हाथ में घिये 
हुए गारपी कही दूर पर दिखाई देन वाले किसी ज्योति की ओर बढता चला जा रहा 
है | यह ज्योति उसे आराष्यतापू वंक अपनी कोर बराबर छ्लीच रही है | उसने अपन 
अन्दर में भाशा को ज्योति जला रखी है। वह उसो रू सकरेतो है प्रेरणा पाता है। 
इमके अतिरिक्त उसके परप्त करते के लिय बुद्ध भी नहीं है । उत्की चेतता का गहन- 
तम स्तर उस्ते बता चुका है कि उप्तके आदश्नों का कत्यता लोक कभी अश्तरित होगा 
या नहीं यह जानना उत्तक्ा दार्य नहीं है ** “उसका लक्ष्य है उस अलौकिक 
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दुम्भकार के दिव्य हाथों में वानी हुई मिह्ो का एक विड्गात बनता ॥* बोह महाकीय 
ते आगे किर लिखा है कि गाधी अपने निश्चित उद्देदय कौ लिये हुए भगवान की राह 
पर अकेला घढेगा जा रहा है। मानवता के अन्तर मे उठने वात्ती पीढा को प्रत्येक 
लहर मे उत्तका हृदय तड़प उठ्ता है। मानवता के दुध और उसकी अधौगति में 
हिस्सा बढ़ा लेत को उसका अंडिग निश्चय है| जिस-जिस तत्व दे मादव वो दवा 
रखा है उन सदको हटा देने के प्रथत्र में भात्मदलिदाव करने के लिये सेव तत्पर है! 
बह क्षणिक लाभ के लिये प्तदी एकता की दिव्य एक प्रधित चाती के प्रति विश्वास- 
घात करन के लिये कमो भी तंयार नही ।रे अस्तु, ऐ सा महामावद सभी प्रकार वी 
नंतिक और आतिक तथा आध्यातिरिक शक्तियों से मम्पन्न आत्मा हो हो सकता है जो 
प्भी प्रकार के स्वार्थों मैं उपर उठ चुका हो । टंगोर ने लिखा, "आज हम लौगों कै 
बो् में जो महात्मा आया राष्ट्रोव स्वायपरता के भाव से विस्कुल मुक्त है। गांधी 
मे राष्ट्रीय स्वार्यपरता भी नहीं थी । वे तो राष्ट्र का ऐसा उत्पान चाहते थे जो विश्व 
कल्याण का मध्यम बने सके । इसीलिय॑ उतक कार्यक्रम आत्मिक और नैतिक उत्पात 
को दृष्टि ये रखकर बते । गांधी जी ने सिखा-“(१) सब्ना स्वराज्य अपने मम पद 
शायन करता है, (२) उसही फुस्मी, सत्या ह. आत्मर्ल अथवा प्रेमदल है, (३) इस 
बल से काम लेगे के लिये सोलह आये स्वदेशों बनना जरूरी है, और (४) हम जो कुछ 
करना चाहने हैं वह इसोलिये नहीं कि अं ब्रेजो से हमे द्वेष है या हम उन्हे सगा देशा 
जाहते हैं बल्कि इसलिये कि वह करना हमारा बत्त व्य है (४ गाधी जी का सस्याग्रह्‌ 
कांवक्रम आत्मिक थोर नेतिक शक्तियों के आधार पर जौवन वो चलाने का विशाल 
और क्रातिकारों परोक्षए है। उत्होते जोवन की शुद्धता पर जोर दिया। तप पर 
उनका विश्वाम है। बहिसा ओर सत्य उनकी चेतना के अनिवार्य बज्जे हैं। उतकी 
प्रार्थता समाएँ और उनके प्रार्थधा प्रवचत आत्मिक और सँतिक उत्थान के ही लिये 
हैं उनकी प्रार्यदा में हरि अ के बाद ईथोरनिषद्‌ का अथम इलोक रहता या । “परत 

स्मरण के प्रथम व्योक की प्रथम पक्ति है “प्रातः स्मशाग्रि हुई सस्कुख आत्म- 
तत्वमृ" । पृथ्वी मावा को पंर से दूने मे भी जो अपराध बी अनुभूति करके क्षमा 
मांगता है ऐसी अनुभूति को जगाने दाता दवोक भी गह्म है। यहां सरशदती, ग्रुु, 


विनायक, विष्णु, महादेव और ब्रह्म की उपासवा के इसोके हैं। इस प्रार्थना में यहू 
>त किन नननननास+-+-++-५०-- 
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कामना प्रतट की जानी है कि दुश्ल से तपे हुए प्राणियों को पीड़ा का साध हो-"कामपे 
दु खमष्ताना ब्राणिवामातिनाइनेंमू'। वहा कुरात की “पनाह” और 'फातिहा” है, 
जरथोस्ती गाथा” है ओर दोद्ध मन्त्र हे । प्रात -साय दोनो समय "जहिता, चल, 
अस्त, ब्रह्मचयं, भ्रत्तग्रहे। शरीर धरम, अस्वाद, सर्वत्र मय वर्जन, सर्वेर्भसमावर्द 
स्वरेशीं, सपश भावना का विनम्र, व्रत तिष्ठा से पालत करने का निश्चय किया जाता 
है | सायकाल दी प्रार्थता में परमात्मा तत्व के नप्नस्कार के वाद गोवा का सम्पूर्ण 
स्थितप्रत्ञ ऋण दुहराया जाता है । “सहताववतु सहनों भुनवतु सहवो्य करवावहै 
तेजस्विनावधीतमस्तु मा विद्विपाव है” की कामना तथा असत्‌ से ध्त्‌ की ओर, तमस्‌ 
सै ज्योति वी ओर, और मृत्यु से अमृत की ओर ले जाने की प्रार्थना है। ईशोपनिषद्‌ 
कठोष निषद, मु इफ़ोपनिपद्‌ तैतिरीय उपनिपद, वृद्ददारण्यक उपानपद और छात्दोय 
उपनिषदु के इलोको का पाठ हाता है। रामचरित म/नस की सुन्दर सूक्तिया, राम के 
मिवास योग्य मातस स्रधी चौपादया, राम रथ तुसमी के दितय क॑ पद ओर सूर 
कबीर तातक मीरा रँदासतरसी मेहता तुक्ाराम नामदेव तथा ईमार्ड सतों के भजन 
भी यहा हैं। उतका सर्वाधिक प्रिय भजन 'बैदणाव जन नो तेएे कहिए जे पौर पराईं 
जाए रे! उच्चक्षोट के मैतिक जीवन की कल्पना उपस्थित करता है। शद्घधतम जीवन 
का भाद्श उपस्थित करता है। सादगी का जोवद गाधी जी चाहते थे। मशीत की 
जगह चले और वडे कारखानो वी जगह गृह उद्योग की भ्रधानता के पीछे श्रमनिष्ठ 
सादे जीवत की ही बात थी। उनके आश्रम में सादे भोजन, सादे वस्त्र, श्रम की 
प्रतिष्ठा और भात्मोन्‍्लति के श्रयत्तो के ही कार्यक्रम होते थे | वारही सराई, जो 
अन्तर के किष्श्लुप एवं परिष्कार की थोतंक थी, उन्हें प्रिय थी | सेवा और सफाई 
वी आहिरों हीमा शायद वहा थी जहा गाधी जी दूसरों के मत मृत्र को साफ़ करता 
अपना सबसे प्रिय काय मातते थे | खादी को घवलतः प्रे उन्हे आत्मा की उज्ज्वल 
ज्योति के दर्शन होते थे । सूतत कादने में वे भानप्तिक एडाग्रता एवं चित्तवृत्ति निरोध 
देखते थे । इस प्रकार चर्खा चलाना वे भाध्यात्मिक कार्या मानते थे । निर्धन जनता 
में वे भगवान को देखते थे। उनकी समाज सेवा और देश भक्ति आत्मविस्तार की 
भावना से भरी थी | उनका सर्वोदिय वस्‍्तुत व्यक्ति वो दृष्टि से अत्मोरय ही था । 
शाधो ते सावा कि झआाक्षबत्न झ्वारीरिक बल से श्रेष्ठ है। राधाकृष्णन भी मावव के 
स्वमाव से आध्यात्मिकता को ही सर्वाधिक महत्व देते हैं। गाधी ने भारत वी 
आत्मिक साधना को फिर से जीवित कर दिया। उन्होंने सोदर्था ओर नारी को 
पविश्र दृष्टि से देखा | रामहष्ण भी नारियों को माता काली की सॉक्ार जौवन 
प्रतिम्राए' भातते थे । ग्राधी जिव्हा पर विजय कप्मम से विजय मानते । वे इन्द्रिय मिग्रह 
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के पक्षपाती ये । उन्होंने ईश्वर को संदाचार का स्वरूप माना । रामकृध्स ते अपने 
जीवन में क्रियात्मक रूप से सारे धर्मों की मूलभूत एकत्ता का अनुभव किया भा 
वाधी भी उसी भवभूरिं पर पहुँचे गये ये जहा से सभी धर्म सच्चे ओर समान दिखे | 
गांधी जी धर्म-हृष्टि को धर्म का वास्तविक हूप और सन की विश्वुद्धां का धर्म का 
काम समझते ये । 

आपंत्त॒माज का पोग-- 


आएयंसमाज का अएदोलन भी ठेजी पर था । उसने रूढि और परमपशा का 
इटकर विरोध क्रिया । जिम पौर/शिक्ता ने हिन्दुत्व के खड खड़ कर दिये थे उत्तका 
क्षयानकतम और उप्रत्म एव क्र. रत विरोदठ वरके आर्यश्रमाज ने भ्रए्मशक्ति एवं 
सैनिक जीवन पर पड़ी हुई धूल झाड दी । छुआछूत को अ्रवेदिक बताकर और आत्म" 
तत्व का प्रचार करके आर्य समाज ने हिंदुश्व की अखण्डता को पुनर्जीबित किया। 
सित्रोपों वी शिक्षा का समर्थन करके उनही छिक्श के लिये स्कू-कालेज खोलकर और 
उनको भी ज्ञात और धर्म के क्षेत्र में पुरुष के समान महत्व देकर उनके ऊपर मध्य" 
युदीन सतो का आरोपित कामिनीत्व, रमसीत्व एवं शगार-काम के उद्दीपन वा 
घातक एवं म्रिथ्या आवरण हटाफ़र आयेसमाज ने हिन्दू जाति के आधि भाग को आत्म 
चेसता और, नैतिक चेतना की छमाववाओ पे युक्त कर दिया । आगे चलकर पष्धी जी 
ने तो उन्हे अहिसा और सत्याप्रह का साक्षात्‌ प्रतीक माना । ब्रह्मचर्य अपने अती 
रूप में सामने आया । आयंसमाज धर्म सम्ब्धी जिन झास्त्राथों की 
भायोजनाएं' दरता या उन्होंने जमता के सामने धर्म के वास्तविक स्व€प बो उपस्थित 
करने की क्रिया में एक महत्वपूर्ण योग दिया। गुस्वुलो की स्पापता करके और थषा' 
सम्भंर्द प्राचीन गुरुवुल-प्रणादी पर शिक्षण का क्रा्मेक्र बताकर और उसे "क्ा्योन्वित 
करके भी प्रायंस्माज ने आर्य-पनन्यो के प्रचार का तथा आत्मिक-मैंसिक 'पुनरत्यात_ 
का कार्य किया । आरेध्तमाज के अधिवेशनों मे कई-कई दिनों तक होने वाले आये 
सन्यास्तियों और उपदेशकों के उपदेशो ने भी जनता के आत्मिक-तंत्तिक स्तर को ऊँचा 
उठाया है। लाला लानपत राय ने लिखा है, “आयें समाज ते विचाई के प्रहासागर 
बा, सस्‍्कृति का तथा उदारतावाद का बाघ-द्वार-हिन्दू समाज के लिये उन्मुक्त कर 
दिया है” और वह “हमारे अन्दर इस तथ्य की चेतना को फिर से जागृत बर रहा है 
कि हम विचारों और का याँ-दोनो के ससार में महान और सश्नक्त थे । 
वहाविया समाज का योग-- 





पियातोफी के रद्भमच से प्रौमती एती वेसेस्ट नै घोषणा कौ "चाल्लोसि वर्षों 
१. "दिआर्महमाज”, पू रृष२। 
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के तुगम्भीर चित्त के बाद मैं कहती हूँ कि व्रिग्य वे कभो धर्मों मे हिन्दूध् से दहन 
वर पूरु, वैज्ञानिक, दर्नयुक्त एव आध्यात्मिकता से परिपुर्णे धर्म दूछ्ता और कोई 
नही है।” प्ररिणामस्वरूप हिलुओ में आत्यविध्वात पंदा हुआ । पियामोफितस सोधा- 
इटी अर्थात्‌ ब्रह्मविद्य। समाज ने परोष्ट नियमों के अनुसाधान दे रमे, उच्चनतिक्षतापूर्ण 
पवित्र जीदग व्यतीत करने, विज्ञान और आपिभौतिक्ता वी वृद्धि के , विरोध करन, 
विश्वपानवता क प्रचार करने, सभी धर्मों की मूलभूत एकता की अनुभूति वरते, सब 
धर्मों को पवित्रता और अच्छाई प्र विश्वास करने तथा धर्म और ज्ञान के तत्वों के 
सर्मकू प्रच।र करने को अपना वाय-क्रम दताया था। स्पष्ट है कि पूरी सच्चाई भर 
ईप्रानदारी मे दो ये कार्यक्रम 'अपनाएगा वह्‌ सकुचित हृदय वाला, भनात्मवादी दया 
अनतिक गहौ रह सक्ता। उसकी आत्मा का उल्‍्थान होगा। उसके जीवत मे साक्षात 
नतिकता अवर्तारत हो जायगी । 


भाचान दत्दो और नवीन व्यास्याओ के योग-- 


» » भाचोन तत्वों और दातो की नवीन ध्य स्थाओ ने भी आद्योत्यान की प्रक्रिया 
भे पर्याप्त सहयोग दिया । राधाकृप्णन ने कहा, “ धर्म के दो रूप होते हैं, एक वेब- 
बितिक और दूमश घामाजिक + ये दोनों हो बन्यो यान हैं इपत स्यास्था वे द्वारा 
उन्होंने अनक अनेतिक्ताओं का निराव रण करमे का राप्ता खोन दिया। विलक- 
चादग लगाकर तगा पृजा-प 5 करके भी थदि कोई किसी गरोब का गला काथ्ता है 
बोई अधिकारी विसी अपरिचित याय की जगह क्मी परिचित-अनृत्तित अपोग्य 
की दियुर्ति करता है, डारे मारता है, तिसो छात्र के प्राप्ताक बढाता है, अनुशभाओं 
है द्वारा आकार लेता है तया घन कमाता है पो यह अधाधरिक है। यह रहो है कि 
हमारे शमाज का आचरण अभी इस घारणा के अनुएप नही होसका है डिन्तु यह भा 
पही है कि हय इस ढग से सोचने लगे हैं | मैतिक्ता का स्वहप यह हो गया कि 
पामाजिक कल्याए का आचरण करने दत्ता विधा पुष्य हो गया और इसके प्रति+ 
बूच होने बाला भाचरणा, पाप । तालदे यह कि हट्टें-वट्टे * बामन को खिलाने बी 
भपेक्षा भूछे मरत हुए अमार हो खिला देना अब पुष्य माना जाने लगा है। फन्‍डे के 
भागे वद्धिया की पूछ छूता अब पुष्य नहीं रह गया, अद पुष्प हो चला है भूमिविहोनो 
के लिए भूमिदान देना और सदर खरीदना, सरोदफर सत्पाहित्य पहवावा, गिसी 
साधनहीन को बोन के लिये दीज, जोतने के लिये हस-बेल, मादि सरीइर सम्पत्ति 


दान देना | उच्चतम मैतिवत्ता वा एक स्तर गह भो है कि दिनोदा भावे द्वारा प्रवतित 
#> न न 5 प 


१. “भारत को यलरत्मा", 
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सम्तत्ति-दान के अनुपार जब कोई सम्पत्ति दान देता है वह अपनी ही अत्माकों 
साक्षी बताकर देते है। हिसाब सर्व सेवा सघ के पास झेजता है और दान का रुपया 
खुद खर्च करता है। विचारो दो दयी पीठिका पर द।त का अथे, शकशवार्य से प्रेरणा 
लकर ('दान सविभाग "), 'सश्क्‌' विभाजन ही मल लिया गया है | शाघी-विनोवा 
के यहा मन और चाक्षो प्रार्थशा मे लाव होती है और हाथ मूत कादते हैं। कर्मकाल्ड 
का रूप बइल गया वयोकि अमी तक पुजारी जो हाथ से घंटी बजाते और जवान से 
इलोक कहते थे ९ अब ब्रार्दना का साथ हो गया समाजोपयोगी रचनात्मक कौये से 
उत्यान के कार्य से । साने गुरुजी ने लिखा, “समाज रूयो ईश्वर की यह कर्ममय पूजा 
रुममय गधमश्र करना है । उम कर्म का ही जय करता है । यह कर्म किम प्रकार 
उत्कृष्ट होगा मही चिन्ता हमे रखती चाहिये ॥ **  * जप गाते तिदिश्यास | कल को 
धपेक्षा आज का कर्म क्षषिक सुन्दर हो, आज की अपेक्ष। कल का काम अधिक सुन्दर 
हो । इस प्रकार की भावदा मन मे रखना ! इस प्रकार लगातार मन में अनुभव 
करना ही जप है-इसी मे हम मोक्ष के अपिरारी होने हैं” पहले “राम राम राम 
राम रम रम रम रम करना जप यथा। यह जड़ जप था । भव 
जप में सुगधि आ गई। यह सुग्रषि है न॑तिकठा की । पहले गुरु होता था किसो मठ 
का अधीश्वर, किसी धिद्धभ्रीठ का आचार्प, आदि । बड़ एक विशेय कर्णकाड के साथ 
होते वाले शिष्य के कात में फुक मार देता था, बम | यह जड़ता थो । कठों 
गले को फास लेती थी | अधिकाश समाज इस जइता में ज्षकेडा जाकर जह ज्ञान 
बाला होकर अन॑ तिक होता जा रहा या। नये आन्दोलन यो नई हृष्टि से गुरु बा हुया 
भये बताया । “गुरु का सतलद है अब तक का सम्पूर्ण ज्ञान । गुर मानो एक प्रकार 
से हमारा घ्येय है। हमे जिस झाव को प्रिपासा है वह अधिक यथार्थता से 
जिसके पाप्त हम प्रतीत होता है वही हमारा गुर बन जाता है ।''* अपने कत्ते व्यय 
उत्तरदायित्त्त से भागना या उपक्रो ठोक से ने सम्पादित बरता अनैतिक्ता है लेकिन 
ऐसी अनेतिक्ता के लिये आज हम मजबूर हो गये हैं । मजडूर इसलिये होगये हैं कि 
उम्रमे हमारा मन नहीं लगता और मत इसलिये नही लगता कि हमे बह कार्य करना 
पहता है जो हमारी रुचि का नही है, (उम्तते हमारा स्वार्स भज्ने ही सघता हो !) 
जिसके लिये दमारे पास संभुचित सम्कार नही । सस्‍्कार हैं, रुचि हे, पुष्टिया बाघने 
को ओर ईडी मारने की मगर जमाने ने ववा दिया है प्रोफेसर 'और वह भी इसलिये 
कि रट कर और किसी की कृपा से प्रमाण पत्र ओर पद पार्लिया गया है। निश्चित 
१. “भारतीय सस्कृति ', पृ, 5० । 
ग्ु ॥। 
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है कि यह ऐसे आदमी का "सर्म' मही। स्वचर्स है पुडिया बाधवा और अधिफ 
तैकर कम देना और जिससे मन न॑ मिले या स्वार्य त तपता हो उसकी जड़ कादना / 
ऐमे लोग विद्यामवग मे भी "स्वपर्स” ही करेंगे ! इसलिये *स्वपर्म' की व्यादया 
हुई अपनो विशुद्ध रति का फाम्र ह्वाथ में बेता ) ऐसे कर्मे के प्रति प्रेमपंदा हो जायगा । 
#भ्क्ति” की भी आवश्यकता है अर्थात्‌ करता यह है कि जिलके लिये हमे कर्म कर 
रहे हैं उनके प्रति भी प्रेम पद! हो जाय । उस्हों को हम भगवान मानने लगें । ऐसा 
होते ही हमारा कर्म भक्तिमय हो जायगा । गांधी ने आजीवन इसी का प्रयल क्रिया 
है, विनोवा भी यही कर रहे हैं | इसका परिणाम यह हुआ हि हम मर म तते लगे 
कि सच्चा आतत्द कर्म हे है। अपने ह्ाय-पेंर, अपने हृत्य, और अपनी दुद्धि को 
पैवाकर्म में नियोजित कर देने से विशुद्ध आनन्द पाते की वल्पता, दसमे पंदा हुई । 
शपपरोर्थ | का योग-- हे 
बीसवी सदी, के आइम्भ मे रामतीर्य विशुद्ध आत्यश्क्ति के रूप में दिखाई 
बड़ते हैं। उनके पीछे वस्तुत "न कोई बढ़ा सगठत था भौर मे कोई बडी संस्था । 
डमके उद्गार और विचार, केवल पुरतकों के माध्यम से हम तक पहुँचे । फिर भी 
उनकी बातें स्थायी प्रभाव डालते वासी हुई | कचमूंच उनकी आग देश, वाल, 
जीवन, मृत्यु, और विभिन्‍न धर्मों दे बहुत ऊपर उठ गई थो। थे सही भागों में अपनी 
देह को भूल जाया करते थे । अप्ताधारण भावुकता भोर तन्मेयी स्थिति उनकी स्वा- 
आविकता हो गई थी । उन्होंने कहां कि जापान को मैं अपने दश के समान समझता 
है और यहा के ध्रधिदासी मुझे अपने देश -वान्थव मालूम होते हैं। क्यों चमंलॉर 
था कि उतडा जत्म भी दीपावली के दिन, क्ृष्णापंख भी दीपावली के दिन और जस 
समाधि भी दीपावली के दिन "| उत्तको तभ्मयावस्था का यह स्वरूप दा कि दे अपने 
को विशुद्ध और केवल आत्मा ही समझते ये और इसलिये कहते दे, में स्वय मृत्यु 
है। बिना मेरी इच्छा के व मेरा बल भो नहीं बाकों कर सकती | वे पूर्ण बतस्त्र 
थे भौर उनकी स्वतन्त्रता का अर्थ था देश, काल और वस्तु से मुक्ति | आत्मद्त्थान 
की अत्यत उँची सीदी पर खड़े होकर उत्होने बहा, 'लिश्वियन, हिंखूं, पारतती, 
आर्वेसमाजी, मिख, मुसलमान और ये लोग भी, जिनकी हृड्डिया, न्सें, भास, मेरी 
प्रिय इष्ट देवी, भारतभूमि के मनन जल से पुष्ट हुए हैं, भैरे भाई हैं--नही, मेरों धांत्वा 
है। उनझे कह दो कि मैं उतका हूँ। मैं सबको, स्वीकार करता है -विठ्ती को वही 
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१ इतके ये उद्धसशा इतने प्रसिद्ध हैं कि उतके- मूल श्रोत़ों या स्थानों के उत्तेक्ष 
करने वी कोई भावश्यकेता नहीं समझी गई- लेखक । 
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छोड ।' आम-उत्थाव को एक दूसरों दंविदेखिए--"मैं प्रेम है- सचमुच मैं प्रेम 
का सागर और प्रेम का विभव हूँ । हैं संवसे समान प्रेम करेता हूँ ॥**********“और 
तो क्या-यदि कोई दात्रुत्व भाव से भी मेरे सामने आये तो उसे भी में घड़े प्रेंश के 
साथ यले लगाऊंगा । भेर प्रेम इतना गहरा है कि झत्रुत्व उसमे डूवेकेर छुस्न्त सह 
जो जायगा” | इस आत्मभाव ने स्वरेशाभिमान और वेदान्त को अपतताघारण आश्चर्य 
के साथ एक कर दिया “अपने हृदय में यह भाव उत्पन्न कीजिए कि “मैं देश हैँ -- 
भारत हूँ --भारतवर्ष हुं। भारा की भप्रि ही मेरा शरीर है, “कमोरिन'' मैरे पैर 
हैं हिमालप्र मेरा शिर है मेरे शिर को चोटी से ही ब्रह्मपुत्न और सिंधु निकली हैं, 
विच्ध्याचल सेरी कमर से बंध। हुआ वप्स्बन्द है, “कारोमइल ' और मवागर मेरा 
दाहिवा और दाया पर है। मैं समस्त भारतवर्ष हूँ भारत की पुर्वे और पश्चिम 
दिद्याएं मेरी दाहिनी और बाई भुगाएं हैं और हमस्त मानव जाति को आलिंगन 
करने क लिये मैंने अपनों दातो भुजाएँ फ़ला दी हैं। मेरा प्रेम विश्वव्यापक है 
अद्दा | है । मेरे शरीर की गठन हो इस प्रकार है। खथ् होकर अनम्त दिक्काल 
का ओर अपनी दृष्टि दौड़ात़ा हूँ परन्तु मैं अन्तरात्पा-- विश्वात्मा हूँ । सै।जद चाहता 
हूँ दा मालूम होता है कि सारा भारत खज्नत्ता है, बोलता हूँ तो भारतवर्ष बोलता 
है भर ख्वाम चंता हूं तो सारा देश इवास सेता है। में भारत हूँ शकर हूँ, शिव हूँ, 
यह भाव हृदय में तो उत्यल होना ही स्वदेशाभिमात है कौर इसौ हो व्योवहारिक 
वेदान्त कहत हैं ।' रूपक की तरह से लिखना ब्रासान है कितु साधारण करपना 
शक्ति के पर झड जाते हैं उप्त आत्मा को 'वमुता तक पहुंचने मे जिसे पूरो ईमानदारी 
के साथ. उपयुक्त भाव की अनुभूति होती हो ! ऐसे स्वामी रामतोए ने देंग के आत्कि 
और नंतिक उत्वान के लिये कहा, 'राम प्षबमे ऊँचे परत पर खड़ा होकर घोर गजे 
के साथ कहता है कि दरिद्रता और दोदल्य को शिकायत बरने वाले लोगों, सचतुच 
तुप्र डव॑क्षक्तिमाव परमात्मा हो, स्वय “राम' हो। अपनी ही कल्पनाओं मे स्वयं मी 
जक्ड़ जाओ | उठो, जागृत हो जाओ और अपनी निद्रा और सधार रूपी स्वप्न वो 
साह्मद अस॥ 'फिंपः दो। ५ जय तुम है। सर कुछ हो तो वृष' दुख और दीदताों थ 
क्यों फसे पड़े हो | अरे, जग उठो भोर विजस्वरूप को ८हचान लो। यह सब दु खरे 
दरिद्र अपने आप ही लोप हो जायग्रा | सारे सुखो की खांन'और सम्पूर्ण आनन्दोका 
अन्त तुम्ही हो।" इस <ु छू ओर दरिद्ता का स्वरूप समझते हुए' उन्होंने कहा 
&.बह मेस' , 'वहमेरा/ कहकर भगत्व के पीछे बडे हुए मनुष्य ही सच्चे दरिी' 
और कमाल हैं । उतके अनुगरार अपने आपको एक झरीर म परिच्चिन कजा कस. 


वास है और अपने आपको सारा देश ही नहीं, अम्पूर्ण समर अनुभद करता 
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आह्मस्प की ज्राति, आत्मा का विध्तार एवं उत्बात है । स्वामी रामती्थ के अनुसार 
पश्ुवृत्तियों को बोतना और अपने महम्‌ को क्वृव्यापक्र करना चांहिये | उनके कथना 
तुमार इच्छ'ए' तभी पूरी हो सकती हैं जब हम इच्छाओं से क्पर उठ जाये । भोक्ता 
या फर्त्तो के भाढ को वे उत्थान का बापक मानते थे । उन्होंते चार ऋण बत्ताए-पर- 
मेजर के प्रति, मानव जाति के प्रति, देश के प्रति और अपने प्रति) वे तीन कृपाएँ 
मानते थे ईश्वर की कृपा, गुह को कृपा और आत्मवृगा । उनके अनुसार सफलता 
का साधन है उद्योग, स्वार्थत्याग, तिरमिमान, "मैं ” का विष्मरेण, विद्ववश्यापी प्रेम, 
प्रसन्‍्तता, निर्भवता और स्वावलम्वन । वे भारत व लाध्चों पाघुओ को तनया के पाती 
को काई मानते हूए भी उनमे से कुछ को क्मत मानते ये | * 
विवेकानन्द का योग-- रण 

स्वामी विवेकातन्द के योग ओर महत्व को हम पीछे देख डक हैं। यहा उनके 
भी उन विचारों को देख लेना अनुचित न होगा जिन्‍्होने हमारे आत्यिक और नेतिक 
स्तर वो गौरयमयी स्थिति ज़क ऊपर उठाया है । स्वामी डी व्यक्तिगत ईएवर वी 
उपासना के विरुद्ध ये वयोति' इससे धर्मगुर्मो का सम्प्रदाय पोषित होता है और जब 
तक ये घर्मे-गुरु हैं तब तक समाज में अत्याचार होंगे भर इसी लिये उच्चभाव हो नहीं 
पंदा हो सकते | धर्मंगुर और व्यक्तिगत ईश्व८ वेदान्व की तलवार से धराशांयी हो 
जावे हैं । विश्वय हुआ कि समर|ब को उच्च भादभूप्रि पर प्रतिश्ित ₹रन के लिये ही 
स्वामी जी ने वेदान्त धर्म का प्रचार क्रिया ) इस देदात्त धर्म का त्राण है 'एक सद्दिश 
बहुआ वदन्ति ।! ६ 


स्वामी जी ते कहा है, ' ऐसो चिर॒स्म रणोय वाणी भौर कभो उच्चरित नहीं 
हुई थो और ने ऐसा महान सत्य ही कभी आविष्कृत हुआ और यही सत्य ही हमारी 
हिन्दू जाति के जीवन ?। मेर्दण्ड हांकर रहा है । * तालपयं यह हुआ कि वहीं संत 
फुटवाल मे भी है ओर बही गीता में भी । कोई भी कर्म बुरा महों। हर कर्य पूजा 
है ! बग्यु आवश्यकता ओर परिस्थिति तथा वृत्ति के अनुसार बोई भी कार्य क्या जा 
सकता है। यदि उनका सदुपयोग किग्रा जाय सो सभी कार्य कसी मे किसी रूप में 
मनृष्य के उत्पान के लिये हैं । इस लोक से सनहुंथ से बहक़र, ओर. कुछ, नहीं है। 
स्वामी जी ने दताया है, ' अतरव वेशन्तदशन के मत से मनुष्य ही जगत में सर्वश्रेष्ठ 
प्राणी है और पृष्दी ही सर्वर ४ स्पात है, कारण हि एश्मात्र यहीं पर मुक्त होने की 
समावना है ।' * इस आश्यात्रद दाए के द्वारा स्वामी जी न लोगो मे अपने नैतिक 
१. “वेदान्तधर्म ५ पृ, (६६॥+ 
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और आत्मिक उत्थान की आशा! और रुचि पंदा को | तरीका यह दताया ' मस्तिष्ण 
को ऊंदी-ऊंची चित्ताओ, ऊंचे-ऊ वे आदर्यों से भर लो, उन्हीं को दिन-रात 'मन 
के सम्मुष स्थापित करो ।”* उनके युस्देद र महृष्ण ने कहा था कि वाक्य में भी 
ईइवर है यह मत्य है परन्तु जैसे बाघ के सम्मुख जाना उचित नहीं बंसे ही दुष्ट 
मनृष्य के अन्दर भी ईइवर के होते हुए उस दुष्ट मनृष्य का संग करना उचित नहीं। 
घीसवी मदी में गौधी जी ने कहा कि घृरा दुष्ट से नही, उसकी दुष्ठता से होनी चाहिए 
शायद स्याद्व द वो ध्यान भे रखकर स्वामी विवेकानन्द ने कहा कि जो शुभ कर्मों ते 
भी कुछ न कुछ अशुभ तथा अशुभ क्मों मे भी कुछ ने बुछ शुभ देखते है वास्तव में 
उन्होंने कर्म का रहस्थ समझा है। यह कह केर स्वामी जी शुम-अशुम के भी सकु- 
चित बन्धत से मानव की चेतना को ऊपर उठाना चाहते ये । उनका मत था कि 
प्रवृत्ति के' बन्धन को चीरकर मवुष्य अपने गलब्य भाग को प्राप्त करता है। मारत 
का लक्ष्य था अपने प्राचीन गौरव वो पुनर्प्रप्ति और इसलिये भारतीग्रो का लक्ष्य हुआ 
अहात भारत य बना, अपने पूवर्जों को तरह बदना । इसके लिये यह आवश्यक था कि 
हम दुसरो के मुखापेक्षी न २हेँ बल्कि स्वयं सक्षम तथा समर्थ बने । स्वामी जी ने कहा 
/ अपन आप में विश्वास करो और यदि तुम घत>मम्पत्ति चाहते हो तो उत्त पाने के 
लिये प्रयत्न क्शे वह तुम्हें अवश्य मिलेगी । यदि तुम प्रतिभाशाली और मतस्वी होना 
चाहते हो तो उस्क लिये भी चेष्ठा करो, तुम वैसे हो होंगे। यदि छुम स्वतत्वता 
चाहते है तो प्रयत्त करो तुम देवत, बनोगे /”र इस आइवासन के द्वारा स्वामी जी 
ने प्यास करते और कर्मयोगी होने का सरेज्ञ दिया । स्वामी जो धुरधर कर्मी या कर्म - 
योगी और प्रबल इच्छाशक्ति वाले को हो महापुरुष मानते थे * वर्सयोग और हड 
इच्छागक्ति ही महापुस्पत्व है । ऐसा मनुष्य जो होना चाहे वहो हो जायगा। तो, 
प्रइत उठता है कि मनुष्य वया होना चाहे | स्वामी जी वी राय है कि मनुष्य का लक्ष्य 
हीना धाहिये भात्मोपलब्धि । कारण यह हैं कि अन्य सभी चीजों की प्राप्ति क्षणिक 
हीती है। उनका विचार है कि जो लोग ऐश्यो ओर बिलाध्तिता की ओर म्रुक रहे हैं 
वे कुछ देर के लिये भल्रे हो तेजस्वी ओर बलवान जान प्रढँ किन्तु अन्ततोगत्वा बे 
बिल्कुल नष्ट हो जायंग्रे । इमोलिये स्वामी जो अपरिग्रह सभ्म और त्याग को महत्व- 
पूर्ण मानते थे । त्याग को दे ' भारत की सनातन पत्ताका” घानते थे । यही कार है 
कि योडे मे जीवन-यराज्ा का निर्वाह करके आत्यसयम पूर्देक प्यध्न करता चाहिये। दे... 
प्रवित्नता को मूल तत्व मानते थे। इनके बिना पंत, गुफा, काशी अथवा स्वर्गं-ध्रभी 
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देकार हैं। थाई पविवता हुई, चित्त तिर्मेके हुआ दो वास्तविक सर्व का अनुभव अवश्य 
होगा । ऐसा व्यक्ति स्सी से,भी नही डरेगा तयोकि उसे अपने ऊार विश्वास होगा। 

हमारे पृतत का कौरश उन्होंने पट्टी बताया कि हथे डरते हैं बय्रोकि हमें अपबे ऊपर 
दिश्वास नेहीं। उनका कपन है, “हमारे देश के ये तेदीम करोड लोग मुद्दी मर बिरे- 
ज्षियों के सामने सिर भुकाते हैं भौर वह लोग हमते नही भुकते, ,इसका कारण क्या 

है ? इसका वारण यह है कि उनको अपने पर विश्वास है और हम स्ोगो! को अपने 
ऊपर विश्वांस नही है ।' इस्तीलिये उस्होंने।हमे छाक्तिशानी बनने का उपदेश दिया 
ओर कहा कि वे ऐसे युवक इहते हैं जिनफा शरीर फोज्ञाद -का। बठा हो । उद्ोने 
जाति और वां के भेद को भुन्नाकर सगे आत्मवु के देखते वर सदेश दिया और सभी 
को महान तथा-साथु बन सकते का अधिकार दिय',(“जाति विश्येषद्र सबल-निर्बल का ' 
विचार न, कर प्रह्मेक़ स्त्री-पुरप को, प्रतयेक लश्ी-सो विशलाओं, बतलाओ, बत- 

ल्ाओ कि सवल-दुदल, ऊँच-तीच मभी के भीरर वह अनन्त शक्रात्मा विध्वमान है, 

इसलिये शमी महात बने सकते हैं सभी माघु बन भजते हैं।”र स्वामी जी की दृष्टि प- 
भारतीयों की महानता के। स्वरूप पाइचात्य नही हो सकता । उतदेग कथन है, “हमे 

अपनी जातीय विशेषता को रस्ित रखता होगा "“'”“हमररे अधिकाश आधुनिक 

गस्‍्कार पारचात्य कार्यप्रणाली व१ अनुकराए मात्र हैं। भारत मे कभी इसके द्वारा 

भुधार नहीं हो सकता ।”३ हिन्दू>जाति ओर उप्तदी अमरता वो प्क्ति में स्वामी जी 

बा अखण्ड विश्वास था | वे मानते ये कि दि्ू-जाति की यह जीवती शक्ति समयबाने 

पर महानदी डी तरह ध्रवाहित होगी । उनके ही दाददो में इसका कारण यह है "अपनी 
बीरता के कारण ये (मारतवासी ) मृत्यु का एक सहोदर के ममात सामता +२ सकते 

है वयोंकि ये जानते हैं कि उनके लिये कोई मृत्यु नहीं है । इसी बौरता ते' उन्हें शती- 

ौिदियों के विदेशों आव्र्णों और निद्व दे भत्याचारों के सम्मुख अजैय रढखा है। वह 

जावि भी जीवित है और उस जाति पे इस घच॑न्य दुरईझा और विपत्ति के दिनों में भी 

आए्मिक उतलति के प्रवल महारदी टृए हैं /”४ निदिवत है कि ये विचार हिभी भी 

जाए के द्ात्मिक और नेतिक उत्पात में असाधारण रूप से सहायक होसकते है । यह 

आत्मा वी भाषा है, यह नीति को धाणी है | वीसमी मंदी मे स्वामी जो के ये वियार 

पुस्‍्तकों दे माध्यम से चारों और फंल गये । 


१ “बेदान्त-धर्म", पृ २०६३ 
२ दही।पू रा१ 
के वही, पृ २१४। 
४ “मक्तिन्वेदान्त , १ है४+ 
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पीछे हम देख चुके हैं कि गाधी जी ने विन-किन उपायो और साधनों के 
द्वारा देश के आत्मिक जोर नेतिक उत्थान का प्रयास किया था| यहा हम यह देखता 
है कि उन्होंने कित-किन गुणों और प्रदृत्तियों रो विशेष रूप से उम्रारा। गराधीवाद 
पर अपना मत प्रकट करते हुए शाति प्रिय द्विवेदी ने लिखा है कि अब तक अज्ञान के 
डातावरण में सापारण बर्ग दु ख सहता आया है एश मूढ दार्गनिव की तरह उच्च- 
बग्ग स्वर्गीय सुख प्राप्त करता आया है एक वूदनीतिज्ञ बी तरह | इमग मूदता और 
मूठनीतिजञता के बीच मुमृष मातवता का जागरण हो समाजवाई और याघीवाद है।" 
उतके मत मे दुद्यो का वंज्ञानिक कारण, सामाजिक विवेक ऐतिहासिक तत्वान्वेषण 
भौर ऐतिहामिक घिट्न तिशे का प्र३र्ट करंशा सप्तःजचाद के द्वारा होता है तथा ईश्वर, 
धर्म और भाग्य का समुचित स्वरूप, आध्यात्मिक बल, पौराणिक झ्ोधत और सत्य 
नो उसके आदेश रूप में उपस्थित क रता गाधीवाद के हारा होता है। अन्य सच्चे 
भहार्माणों वी ही तरह गाघी जी मे भी यह विशेषता थी कि वे वहते थ बाद म भर 
करक॑ पहले दिखा देते थे । उनके गुण वाणी द्वारा अभिव्यक्त होन के पूव उनके कर्मों 
ओर ब्यत्तित से पूर्रेल्पेण अभिव्यजित हो उठते थे-ठीक वैसे ही जंते प्रखर प्रकाश 
के व्रिकीर्ण होने कू पूव भ्रमणामा । लोग यह तो वह सवते ये कि बया करें, भाई 
हम महात्मा नही हे । यह हमसे चही होता, लेकिन कोई यह नहीं कह सकता था कि 
गाधी जी वी अमुके बात कही नहीं जा सकती । उनकी इस विशेषता के वारणश 
थोग उनकी बातो से असाधारण रूप से प्रभावित हो जाया करते थे | 


है 


गांधी जी ने क्षात्मबल को शास्वय बल और जड़वांद का या पदुवत्त वो 
निकम्मी चीज माना । उन्होने कहा है, “आज जठवाद का हो वोनवाला है ओर-लोगग 
एसा समझत जगे कि चंतन्यवाद या आत्मबल कुछ है ही मही क्योकि हम ने तो 
हप्यो से उठे छू सकते हें और व आजो से देख सवतते हैं। परूतु मैं अध्यात्मबादी हूँ 
और मेरे लिये नैतिक दल व सामने पशुवल की कोई ब्रोमत ही नही है । में तो अब 
भी यही कहूँगा कि पर्शुवल अस्यायी है और अध्यात्मबल या आात्मृतत्न या चँतन्यबाद 
एक शाश्वत बल है । वह हमेशा रहन वाला है क्यो कि वह सत्य है | जदवाद तो 
एक निकप्मी चीज है ।* अदेले इसो थात्मश्बल के सहारे गाघी ने सारे प्तमार की 
भौतिक शक्तियों और प्रभुताओ को इनोती दे दी थी। सत्याग्रह भ इसी आत्मदल 


१. ' युग ओर साहित्य”, प्‌ २७॥ 
२ ' प्रार्थना श्रवेचन ', भाग १, प॑ २०० 
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की अभिश्क्ति होती है। वैसे सत्याग्रह कोई नई चीज नहो है ' गाबी जी ने स्वीवार 
क्या है कि शत्ताग्रह बच्द से पहचे उसकी उ पत्ति हो चु्ी थी। नामकरण मे 
विलम्ध हुआ । पहले इसे प्रेरिस्व रेजिस्टेन्स' कहां गया । पर जब गाथी जी नें देखा 
किं इसका सकुचित अर्थ किया जा रहा है, इसे कमजोरों का हथियार समझना गाता 
है और उसमे से हिसा के प्रकट होने की सम्भावना है तो मदनलाल गाधी ने 'सदाप्रह 
का सुझाव दिया जिससे गाघो,जी मे 'सस्पाग्रह” बना लिया। यह सत्याग्रह सपर्पों का 
अस्त तहीं करता बहिक उनके स्तर को ऊँचा उठा देना है। यह मधर्ष कुरूपताओ से 
मुक्त है। यह संघर्ष विताश नही, निर्माण ,वरता है। यह नेतिक स्तर पर उठ आता 
है यह गलती करने वालो को बदल देना है। सत्याग्रडी विरोधी के प्रति त्रेम, सहानुः 
भूति और आदर करता है। वह विरोधी पक्ष को भी ष्यात में रखता है। इसता 
सबसे कठिन अश्ञ है विवय भौर/बितय' से तात्ययं है विरोधी वे प्रति भी मे मे 
आदर, सरलभाव, उसके हित की इच्छा और तदतुतार व्यवहार ।" मंत्यागह कभी 
निराद नही होता । ऐसे विनय और ऐसी आशावादिता के लिये असाधारंए आ्व्ल 
की बावश्यकता है जो भसतुवादियों या बायरों में कभी नहीं पाया जा समता भौर 
इसोलिये गाधी जो ने लिखा था, 'नामरदे कभी सत्पाग्रही हो ही गही सत्ता, इसे पका 
समझिये ३ दाक्ति आंती है सत्य के भाचरण से भौर अहिसा के भाव से। संय का 
स्वहंप है निर्माश था पूजन या रचतालकता, और अध्टिता का स्थस्प, पर से भ्रेम 
या १६ से अातप्रतीत। सत्याग्रही को अपद भाषण नहीं बस्‍ना है। भू ८ नहं दोलना 
है। चम्पारन में गाधी (जी पर चंसने बाते मुकदमे वी अमाधारणता का उल्लेज 
करते हुंए शज्ेद्र बाबू मे कहा है कि गान्‍्धी जो ने'गवाहों को यह बहकर निरबेक सिद्ध 
कर दिया कि उनको हुवम मिला यथा ओर उ द्वोन॑ मानने से इल्तार कर दिया। 
गारयी जी ने कहा कि उन्हौने विवेक बुद्धि को आज्ञा] मानकर सरकार की आज्ञा टाल 
दी । इससे मजिस्ट्रेंद तो कड़ा * बवक्ा रह ही गया, न मालूम कितनों के आदर सच 
बोलने वी चाह पंदा हो गई ।१, न मालूम कितित किसानों के अन्दर इतती 
शक्ति गई कि जो गोरों का नाम सुनते हो काप उट्ते थेवे उनके खिलाफ 
बयान देने आने लगे । फ़िर सत्य निष्ठा थाई । उनकी काय प्रणाली बताते ६ए राजेन्द्र 
बावूँ ने लिखा है,” **“*“ **जब तक दातो की पूरी तरह जांच न कर लें भौर 
उतका यह अपना विश्वास प्रा न हो जाय कि जिन शिकायतों कौ वह दूर करना, 





+ दि स्वराज ,पू ८८ 
२ 'दापू के कदमों में' , पृ ११०१८। 
३ वही , पृ. १६॥ 


[ ४६७ ] 

चाह हैं, वे सब्दी हैं, वह हुछ ऋरला नही चाहते भर फ़िर इतनी शक्ति मिल्ती कि 
वह जो करना चाहते थे उमकी सूचना कपने विरोधियों क्रो भी दे देते थे। इसीलिये 
गाच्वी तिडर थे । दे न॑भोड़ से डरे, न पुलिस से डरे, न जेल'से डरे, न वढठिनाइवाँ 
मे डरे ओर न नोआखाली के युत्झों से डरे यद स्थिति उनके सच्चे अनुमायियों की 
भी थी शक्ति मिली, निर्भप्रता मिली। इसी बत्य ने अपने निईचय पर हंढ रहने 
की शक्ति दी | गास्धी का थामा सत्य से निललता है शोर सश्य हो गाशदी का 
परमेरेवर है । इस सत्य पर विश्वास हों आस्तितता है। इसलिये गात्मीजी बहुत 
बडे आत्तिक थे । उन्होंने दार बार वहां है कि ईश्वर पर विश्वास बहुत बची सताई 
यदा है । उन्होंने झूटा है. धर्म उत लोगो के कारण बढठा है जो ईश्वर जा वाम 
जैसे हैं, ईश्वर फा वाम करते हैं ईब्वर का स्तव॒त्र करते हैं, दपदास और ब्रत्त करते 
हैं और ईंवर से आरजू करते रहने हैँ कि भगवन्‌ , हम रास्ता चही दोखवा, तू हों 
दिखा *। गन्‍्पी जी मातते थेडि राम गाम सबसे क्री दवा है विन्‍तु उसको 
अनुभव करते के लिये घीरज चाहिये । उस ईश्वर स शक्ति से के लिये प्रा्थता होगी 
अएहिंए और सान्दी को के लिये प्राथए। कितर्न! महुत्वपुर्ण थौ --यह्‌कले की लाई 
आवश्यर्ता नहीँ रहें गई । यह आत्मशक्ति की एक बहुत बडी देव थी कि भारदी कोर 
सबती मलमत सह पर विह्वास था। उनका कहता था हि विश्वास निकलता है।* 
विश्वास से दंगावाजी का सामना करने की ताकत मिलती है । है 5 

सयम्र को थे अहितात्मक बहादुरी व एक साधन समझते थे । सयम हो हमे! 
प्रतिहिम न्‍्मक होते से रोड सकता है ) वे गुस्से का जवाव गुस्सेपसे देता अन्याय समे- 
झते थे । वे देवल शाब्य की ही सात्विकता से सतुद्र नही ये बल्कि पाइना को भी 
सात्िक देखना चाहते थे, उनका विश्वात था कि गलत साधन है सही काम देंगी 
हो ही ही सत्ता » गांधी जी उपवास वो मालशुद्धि का अचुक साधन मादतहे थे पे 
उनका यह भी विश्वास था कि किठ्ती विषय मे यदि सफदता नहीं मिली 'तो उसका 
कारण अपने ही अन्दर की कोई दी है। इसीलिये उतदा विज्वास था जि कोई 
बाहरी भ्षक्ति इन्सात को नही ग्रिरा सह्ती । गद्दी जौ अपरे प्रतिपक्षी को प्रेम के 
प्रयोग से जीतते थे । उसके शन ग आजी भाववाओं को जागृत बरके दशा मे करते 
थे। उन्होंने अपने लड़ने का जो तरौका बताया है वह पूर्णब्पेण ध्यत्मिक और भेतिक 
शक्तियों पर आदारित है । उनरा कथन है, मेरा लड़ने ज। तरीहा तो धाम जैसा है। 


8000 
१ 'प्राथना प्रवचन! , भाग १, | 
३ “बर्येना प्रददन' , पृ १५-१६। 
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राम-रावश-युद्ध जब चल रहा पा तब विभीषण ने राम से पूछा कि आप दिनो 

रघ के हैं, आप केसे सडंगे ? तब राम ते सच्चाई, झोय॑, भादि गुणों के आधार 
पर कंसे लडाई लडी जाती है, यह बताया?! ग्रान्धों जी जियए अंशरोरी दत्व के 
उपामक ये 'राम” उरी का प्रतीक बना | गाधौ जी ने सफाई पर घडा जोर दिया 
और कहा कि जिपका शरौर मलिन है, वयो कि वह भो मन बे मलीनता में हो 
होता है, और साथ ही जिसकी हृष्टि में गदगी रहती है, जो भगवान का भजन न 
सुतरर दुण वा इतिहास सुनता है, वही सच्चा कोढ़ी है ।ग्राधी जौ के अनुसार 
जपनी सच्ची सफाई अपने हो द्वारा हो सती है और इसीलिये वे खुद की मदद बा 
स्वाश्य के वायल थे । स्वावलम्बन को वे नितान्त आवश्यक समझते थे । वे चाहते 
थे कि आदमी कम से कमर मे अपना गुजारावर से | वे अपरियरह छिखाते थे | वे 
स्वादेख्िय पर विजय पाने बो अत्यन्त बडिन कितु अस्यस्त आवश्यक मानते थे । छुआ 
छूतका भी उन्होने घोर विरोध किया । वे इतना सादा मोजन पसद करते थे कि नमक 
मिर्च जंसी चीजें भी मिलाकर बुछ पाच ही चीजें भोजन मे चाहते थे | बुराई दूर 
करने को उन तरीका सक्रिय अमहयोग का था । बानूत और सरकार को दे हिंसा 
से सवधित मानते थे और हिसा उन्हें इतनी असहाय थी वि उन्होंने लिखा है, 'यह 
मानना नास्तिकपन और वहम है हि बहुसख्यक की बात अन्यसम्यरू को मानती ही 
चाहिए ।* वे मानते ये कि सब्या और श्षास्त्र वे सामने सकरप और साहस बल 
भारी पड़ सकता और विजयी हो सकता है। इन और ऐसे हो अनेक गुणों का और 
प्रवृत्तियों का प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप से प्रचार करवे गाधी ने मोतीलाल तेहृरू से लेप र॒ 
देहातों के अज्ञात-अप्रसिद्ध कार्यकर्ताओं तक को खहर पहनघा दिया चर्सा कतवा 
दिया, सादा जीवन वितवा दिया, उबाले चने चववा दिये, प्रार्थना मे बिठला दिया, 
जैल जाना भौर वहा के कष्ट सहना सिश्षा दिया । गीता लेकर हँसते-हेसते फासी पर 
चढ़ जाना सिद्धा दिया । पजाव के गुष्दारों के बहुतेर निहुम्मे और दुराघारी महस्तो 
का गुहद्धारो पर न्यित्ररा कम करने के लिये अ'्तलियों ने बीहवों रादी के तृतोय 
दशक मे जो आन्‍्दोलत चलाय! था वह ग्राधों जी को उप क्त शिक्षाओं का हो प्रभाव 
था। उनका स्वरूप यह था कि सरकार ने अवालियों को सत्याग्रह ररने के लिये 

जाने से रोका, 'कुद्ध अच्छे त्गड़े जदान छिवलल हाथ जोडे आगे बढ़े। उधर पे लोहे 

और पीतल से मंदी हुई लाठिया लिये हुए पुलिस के तिपाही एक अ गरेज अप्सर के 

साध आगे आए $ उन लोगों को उन्होंने रोग । वे लोग बेठ गये । इस पर उन लॉ्गों 

१ “प्रार्पना प्रवचन पृ० १४, १६। 
२. हिन्द स्वराज्य पू, ० ८६) 
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वो साठियों से पोटा ! वे फिर उठकर खड़ा होता चाहते पर मार कर पिरा दिये 
जाते । यह क्रम उस वक्त तक चलता रहता जब तद वे बेहोश नहीं हो जाते | बेहोश 
हो जाने पर ऐम्बुलेन्स पर सादकर उनको दूसरे लोग उठा लाते। कभी-कभी उनके 
केश पक्ड कर उन्हे घमीठा भी जाता*** **'“*प्रोठ पर श्यवा सिर पर बार करते थे, 
अथवा दोनों जधो के बीच में लाठो लगाकर फांते पर चोट करते या पेट में मारते 
ये ***'"*** सिक्खो वी हिम्मत और बर्दाइत की शक्ति भी अदभुत थी !" यह 
आत्शंक्ति वा ही प्रभाव था कि एक बार जब गाघी से कहां गया वि अपना स देश 
रैकर्ड करवा दें तो उन्होंने कहां कि यदि भेरे सन्देश मे सत्य है तो मैं जेल के अन्दर 
रहूँ या बाहर उसे लोग घुन ही लेंगे। शान्तिप्रिय द्विवेदी ने नेहरू जो का यह विचार 
लिखा है कि खादी का मबसे अच्छा परिरम मानंत्तिक हुआ है ५ खादी ने शहर 
वालों और गावधालों के बीच की खाई को पाटते मे कुछ कांमयादी हासिल की है । 
हटटूर से आत्म निर्भरता की निकली । राजेस्द्र बाबू ने लिखा है कि हम संत्या।ह को 
जिम ऊचाई पर पहुँचे हैं उत्ते निसदेह इतिहास का रूप बेदल गया है।र यह 
आत्मिक और नैतिक उत्पात सबंध आन्दोत्तनों का ही प्रभाव है कि बह लाठी जो 
मारने का साधन थी आगे बहने का सहारा दन गई । इसो प्रमाव के परिणामस्वरूप 
भारत की राष्ट्रीयता में अँगरेजों के प्रति द्वेप था थृछा बहुत कम थी । आमंसगाज 
से ओोजप्रधान सामाजिक विवेक जागृत क्या था जिसे गाघी ने आस्म्षाक्ति द्वारा सत्‌ 
प्रषान राजनीति में परिवर्तित कर दिया और शचीस्दनाथ मन्याल ने लिखा है," 
+।**“"अधिकाश युवक एक ऊचे आदर्श की साध म, अपने सपूर्ण जोबन को 
सा्थेक बनाने की सोज मे, अपने मनुप्यत्व का, अपने व्यक्तित्व का, अपने 'स्व/ का 
मर्वाज्भीए स्वतत्र विकास करने को सतातिर इस ब्रत मे दीक्षा लेते थे ।/४ 


झा पर इनका प्रभाव-- 


इस प्रकार नैतिक और आत्मिक पुनरत्यान की प्रवृत्तियों एव आन्दोलनों ने 
हमारे अन-भातस को आरवर्येजनक रूप से प्रभावित किया । साहित्यिक-चेतना जन 


मातरत की अपरेज्षा कही अधिक संवेदनशील और ग्रहएशील होती है । उप्त पर इतका 
नज++-+-े.टट"""..0.ततत 


१ “राजैद्ध बाबू कृत 'आत्मकथा' पृ २३१ २३६, २३७॥ 

२ 'दृन्त और विक्ाप्त! , पृ० १६ ) 

रै प्टामि सीतारामेया इत 'काम्रेस का इतिहास' , की भूमिका, पृ० ७ । 
४ 'दन्दी जीवन! , भाग, २, १० ६१ । 
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प्रभाव मारते दु युग से ही पडता प्रारम्भ हो गया था वैंरोकि आधुतिक काल में 
भारतेदु युग त ही हिंदी साहिलिकों ने घामिक सहिष्णुता का मांग बनवाता प्रारम्भ 
कर दिया था जिशकी पूर्रोतम परिराति ; बौसदीं, सदी में हमे मंसिनीशरण गुप्त में 
दिखाई पड़ती है | रूढियो, और अन्घविश्वातों की विपुल राषप्ति को काट फेकत के 
आयस्तमाजी कार्यक्रम का यह प्रभाव पड़ा कि हिंदू घर्म विशुद्ध नौति वाला धर्म हो 
गया । उप्तका नैतिक पक्ष प्रदल हो गया। आधुनिक, हिंदी साहित्य में घामिक साम्प्रन्‍ 
दायिकृता इसी लिये कही भी गही दिखलाई पड़ती । वह उच्चकोटि के मेतिक भर आत्मि 
कहंतर वी अभिव्यत्तियों का वृन्दावन है । विश्वनाथ मित्र ने लिखा है कि आर्य समाज 
ने अपनी थोर से हिंदी लेखकों और 'कवियों के जीवत-सवंधी दृश्को-वो अधिक 
युक्तिवादी अथवा बुद्धिरधान बना विया/। 5 'दिववर' न लिखा है, कि झ गार की। 
कप्ता लिबते समय द्विवेदी युग के कवियों वो मानो ऐसा लगने लगता, था जेते कि 
स्वामी दयानन्द पीछे खडे देख रहे हाँ ।* यह बडी भारी वात थी । परिणामस्वरूप: 
आर्थममाजी लेखकों वो आर्यंमरमाजी, विचारधारा से सम्बन्धित विपुल क्ृतियों मेर 
हिरदी साहित्य॑ भर गया। लक्ष्मी नारायण गुप्त ने इस विपुल साहित्य का विस्तृत 
परिचय दैने का प्रथत्त क्या है * । 'आयंदपंण' आर्यावत' , आय॑मिद्र + दगानद' 
पत्रिका! , वैदिक मार्तएड' , वैदिक संदेश , 'अजुन' , आयंगजट” , 'आर्यजीवन , 
मार्वदेशिक” “हिन्दी” ब्िलाप' , क्ादि पत्र-पत्रिक ए, उपब्यास, वहातिया, बाटक, 
जीवनचरित वेदमाप्य एवं अन्य दंदिक साहित्य के अनुदाद आदि निकलने । तुलधीराम 
स्वामी का सामवेद और ड्वेताभवतर का आध्य, प. भारयमुन्ि वा वेदान्त तत्ज 
कौमुदो” , इच्ध वेदालकार वा “उपनिषदों की भूमिका , देवशर्मा अभय का वैदिक 
विनय! , नारायण स्वामी द्वारा शचित वैदिक साहिश' , भगवदूदत्त का वेदिक 
बाइड मय का इतिहास , दामोदर सातवलेकर का 'दैदिक साहित्य' , रघुनन्दन शर्मा 
या वैदिक सम्पत्ति' , मु क्षीराम शर्मा 'सोम' वाया 'प्रथमंजा' है नारायण स्थामी वा 
'जात्मदर्शन! , मृत्यु और १९ उेक' , गयाप्रसाद उपाध्याय का 'आस्तिकवाद' / दीवान 
चद वा 'स्वाध्याय सप्रह' रुद्रदत्त्र्मा के प्रहसन वासुदेवधरण का 'उम्ज्योति! और 
सेकडों छोटी-छोटी पुस्तिताएं हिन्दी साहित्य को थाये समाज को महृत्वपुर्ण दन है । 
इन नैतिक और आश्मिक उत्यान के आरदोलनों का हिंदी साहित्यक्रो के माना पर 





४ इब्लिश इस्ेसुएन्स आन हिन्दी लैंग्रुएब एंड लिटरेचर' , ( १६७० ई० मे 
१६२० ई० ) वामक थीसिस, पृष्ठ ७। 

१ काव्य वी भूमिका , प्र २५॥, 

२ 'हिदी भाषा और साहिल्‍य को आय॑ समाज की देन! नामक थौसिप्त मं 


| शा 


कितना असाधारण प्रभाव पडा या और वह जितना अनुभूति शत हो गया था इंसरा 
एक उदाहरण इयामसुन्दर दास ने प्रहतुत रिया है --जब कांश को समात्ति पर 
उत्सव मनाते की चर्चा हो रही थी तइ यह निश्चय हुआ कि प्रत्येक जीवित घम्मादव 
का एक दुशाला, एक घर ओर एड फाउन्देत पेत उपहार मेदीजायर एक 
दिन बावोन्वातों मे मैंने अपनी रत्रो से इस आयोजद का हाल कहा उसने पछा कि 
जया तुम भी दुश्लाला घड़ी और कलम लोगे। मैंने उत्तर, दिया वर्षो महीं ? उन 
प्रत्युत्तर दिया --यह संर्वेषा अनुचित है। सभा को ठुम अपनी कन्या मानते हो, 
उसको कोई चौज को लेना अनुवित और घम्रविष्द्ध समझते हो, फिर ये चीजें करत 
ल सकते हो ? * यह था द्विवेदी युग के हिन्दी-साहित्यिक का भावात्मक या आती 
उत्थान | फ़िर भी टिवेदी युग का स्राहित्य तिदृत्तिवादी साहित्य नहीं हे। जैसे इस 
युग के आत्मिक उत्थाव सम्बंधी कादोलन व्यक्तियों का सन्‍्यासी नही बनाना चाहते 
थे, कर्मठ शृहस्थ बनाना च'हते थे दैसे हा इस यग की कविता से सन्दास को घ्वनि 
नहीं निकलती भौर ने घह सयासी दो वृत्तियों से भरा है। वहा तर और बारी 
दातो का सूल्य समाज में उठा थां। पथिक मे, प्रियप्रवाल मे, ताकेत -यशज्योघरा * 
भारत-भारती' मे एक उच्चच्रेटि की आत्म श्रोध्ठता दिल्लाई पस्ती है । ये पुस्तक 
जमाघारण रूप से ऊच नैतिक स्वर पर हैं. जातिगत कटुहा औौर सदुचित दृष्टियोणं 
जो इमम के नहीं है सो इसा उसत्त आत्मा के फल है। अनुवादको के द्वारा राम- 
कृष्ण परमहस और बवेकानद कू दचन मृत हिंदी की दिध्वि हो गये । निश्चित रूप 
से हिंदी इनसे संमृद्ध हुई है। रामहृष्ण मिशन के हिंदी प्रशशन इसके प्रमाण हैं। 
द्विवेदी यूग मे साहित्य सृजन कविता लिखना तथा हिंदी का श्रचार और प्रयोग पवित्र 
कार्या समझा जाता था। इस पृष्ठभूमि मे हम रामबुमार वर्मो के इन क्यूनों को सही 
समयते हैं और उन पर विश्वाम करते हैं , मैंने कविता को एक अत्यन्त पवित्र बनु 
भूति के रूए में समझा है « इसोलिये मैंने क्लिली हल्के क्षण में कविता नहीं लिसी 
अपने काव्य जीवन क्े प्रभात में तो मैं स्तान 'कर कविता लिखने बैठता या, आज जब 
में कवितालिशने बंदवाह तो जेते पूजा की प्रविदयता गेरी बखनी को नोक एर आ बैठती 
है [समवत यहो कारण है कि मैं भोतिक श्र गार को कोई कविता नहों लिल् सका था 
जावन की उन दातो पर भ्रशद नही डाल सका जो पाधिव जीवन के क्रीड में अपनी 
देनिक गति से घटित होती रहती हैं !९ सम्भवत यही कारण है कि उनके हास्य और 
अर है. नाठझो का उद्देदय केवन हसाना ही नहीं है हृदय का परिष्कार भी 





१ मेरी झत्म कहानो' , पृ १७५। 
२ आधुनिक कवि! भाग हे की भूमिका, पृ ३ 
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उन्होंने स्वव इसे दृवीवार किया है।' नैतिक और मात्मिक उत्पात सम्बन्धी आखो- 
ल्ों को सुमित्रा मे हो अथवा उनके द्वारा पढने वाले स्यापक प्रमाव के परिशासस्वरूप 
ही महुवीर प्रम्ताई द्विवेदी ने उन दिनो दो-सो रुपये भात्तिक की नोकरी छोद्वर 
तैईस रुपये मासिक की सम्पादक्ी स्वीकार को ओर इन्हो बान्दोलनों से तिलृत नब- 
नीत के प्रभाव ने ही उत की घमप्रत्ती क मानसिक ओर नंतिर स्तर को इतना ऊंतो 
उठा दिया था कि द्विवेदी जी को उनका भी समयंन ओर सहयोग मिल गया। सच 
भुच द्विवेदी युग में साहित्य की एक नंतिक मर्यादा थी-»एक ऊँचा आदर्श था। 
'कानन रुमुम' मे मत, घर्मे, आदि को द्वूर करके मातध्मात्र से प्रेम करते, सस्लार भर 
को मित्र घनाने एवं परम पिला की ग्रिय सतान को तरह अभिन्‍न रहने को वाते हैं। 
क्वामना' में विश्ववन्धुत्व ओर सम्पूण सातववा के प्रति प्रेम की भ बना है।प्त का 
'ज्योत्स्ता' नामक आदर्श वादी रूपक आत्मिक थौर नंतिक उत्पान साम्बन्धी इत आन्‍्टो- 
लनों को पृष्रभूमि पर ही लिखा जा सकता था। पत ने तिखा है, “दागात्मिक्ना वृत्ति 
के परिष्कार को झैंने नव मानवता के निर्माण के लिये अतिवार्य मू लय माना है 
गांघी जो का सक्रिय अहिंसा कय सस्वृतिझ राजस दात नव सातबता के अमूत्य उपा« 
दानों में रहेगा ।”* वे स्वीकार करते हैं कि “पश्चिमका लीदत सौध्ठव हो विंब्धित 
बिश्ववतत्र में वितरित, प्राची के नव आत्मोदय से स्वरांद्रवित भू तमस तिरोद्ित" 
इत्पादि ऐसा कहकर मैं स्वामी विवेकानन्द के सारगशित क््यन ' मैं यूरोप का जीवत 
सौछव तथा भारत का जोवव-दर्शन चाहता हूँ” को ही अपवे युग के अनुरूप पुनरा- 
वृत्ति कर रहे। है / * विवेकानन्द ने लिखा है, “बल्कि इस (पारीरिक साहूप बे) 
विष में तो चींटी अम्य उन्तुओ से श्र छ है"* और पन्‍्ठ ने 'चीटी' धीप क कविता में 
लिखा, “यह समस्त पृथ्वी पर निर्मय, विचरण करतो श्रम मे सन्‍्मय, वह जीवन की 
विनगी अक्षय ' , ,. -««जीवित चोटी जोवन-वाहक, मानव जीवन के बर सायव | 
प्रश्नाद! की 'कामायत्री' से अलौकिक छक्ति सपन्‍तता, यम-नियम, उपसना, समन्वय, 
नारी के उदात्त रूप, विश्व मंत्री, मानवता प्रेम, विद्वबन्धुत्व , भादि नी भावना ओर 
उच्चकोटि के नैतिक जोबन दया आध्यात्मिक बल-प्राप्ति का सदेश मित्रता है। 
ब्रेमचनद और “प्रसाद” का आदर्शवाद इन्हों आन्दोलनों की पृष्ठभूमि पर है। बालकृथप 


१. "रिमन्निप्र”, पृ० १६ । 
२. “पिदब रा |; पृ० २७। 
३ वही, पृ०३१॥। 
४ “उत्तरा/ को भूमिका, पृ० २२। 
प॥, “ज्ञानयोग, पृ० ६२ । 
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राब ने ठीक हो छिख्ता है, “छायावाद विद्रोह की भूमिका मे साहित्य के मच पर 
उतय था प्र उफ्देशक वतकर हुं झान्त रहे सन्तोप करने और दु ख को हेंत कर 
स्वीकार करने का पाठ पढान लग गया ।' ? छायावाद में निद्िचित रूप से विराट 
और पदात्त भावनाएं' हैं । इसके परचात्‌ राजनीति मे समाजवादी जिचारघारा फल 
गई भर साहित्य में प्रगतिवाद आ गया । राहुल, यशााल, 'अज्ञेय' इलाचन्द जोशी, 
'पहाडी', घर्मवीर भारती, आदि की रचनाओ ते अपने को इन बैतिक और आंत्मिक 
उत्थान भम्बत्धी आन्दोलनों के प्रभाव से संद्धान्तिकता ओर बोद्धिकता के हारा जैसे- 
जानबूझ कर मुक्त कर लिया हो । गाधी-विनोवा-विवेकानन्द के युम पर प्रजातस्त्र 
और समाजवाद के दादल छी यये | साहित्य माकसे, फ़ायड, भौतिकवाद, य्रयार्थवाद, 
आएि के घुए' में घुटट और कु ठा को अनुभूति कर रहा है। 





१. “कसता! पत्िका, भाचे, १६१६ 


अध्याथ १० 


पाश्चात्य सभ्यता और हिन्दी प्रवेश 


पाश्चात्य सम्यता क्यों लाई गयी -- लाने वी प्रक्रिया -- बोसवी सदी में उसका 
व्यापक प्रमाव -- पुनरत्यान वी प्रक्रियाओं पर उनका प्रकोप आर्य समाज -- 
ईमादयों से जनैतां वी अ्चे -- हमारी उद्दायता, उनवी घलुराई -- पाइचात्य 
सभ्यता के उपकरण और उनका प्रभाव -- हिन्दी प्रदेश के शुख्य गढों पर अधिवार 
- अमस्तोष का अ्दुर और उसका बदना -- प्राचीम खदीन की तुलना और नबी» 
ने -- अनर्य-ज्ञान -- अं गरेजी सम्यता दा साहित्य पर प्रमाव «» विज्ञान और 
बज्ञानिक्ष शष्टि -- साम्यवादी विधारधारा -- फ्रायड -- मनोविज्ञान -+« इलियट 
«+ प्रतिदिध्दवाद तथा कुछ महत्दपूर्ण विदारक -- पाइ्चात्य सष्यता हमे पतन की 
ओर जले चत्ती -- दो 5 ग्रेड और एक से हमे सहायता मिली -- हमारे भीतर री 
सबीवनी शक्ति -- अच्छे का उपयोग और उसका प्रमाव | 


पाश्चात्य सभ्यता कौर हिन्दी प्रदेश 


पाइचात्य स+्पता वयों लाई गई ? 


भारत के व्यापार और घन पर अपना सम्पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त करने के अवाध 
प्रधिकारो की प्राप्ति के लिये भारत में होने वाले यूरोरीय धाक्तियो दे सघर्पों भे जब 
अंगरेज पूरी तरह से विजयी हो दया तो उसका दूसरा काम हुआ फल का उपभोग 
प्र्धात्‌ व्यापार पर अपदा इजारा कायम करना ओर जिस तरह से हो सके धन बटो- 
रना । उन्होंने राजनीतिक परतन्तता की शुद्धता से बाधकर हमें अपगु, अशक्त और 
प्रतिकार कर सकने में पूर्णंत असमर्थ कर दिया। निर्जीब का ही अपहरण भर 
उसकी विभूतियों का ही यथेच्छ उपयोग सम्भव भी होता है । अंगरेजों ने पहले तो 
सेवा-मत्कार के बदले प्राप्य बस्दीश के रूप में व्यापार बरने की स्व6त्रत्ता ही मागी 
थी किन्तु जब उते राजनीतिक अधिकार भी जपने उद्देश्य वी हृष्टि श्रें सही (और, 
मानवता तथा नीति की दृष्टि से गलत) उपभोग प्रारम्म कर दिया | तालयें यह कि 
नीति-अनीति, सही -गलत, अच्छेबुरे, समी ढयो से धन इंग्लैंड पहुँचाया जाने लगा । 
ब्यापारी को "लाभ” होने लगा * यदि अँगरेज व्यापार तक ही सौमित रहता तव तो 
बात दूसरी थी लेकित व्यापार वी भूमिका में थो उतने राजनीतिक अधिकार लिये तो 
रप-ढग बदल गया। इससे फायदा भी हुआ जौर नुक्सान भी । फायदा यह हुआ कि 
व्यापार क्षे क्षेत्र मे डहा, जिस दर पर, जिस शर्त पर, जिस प्रकार, जितना, जिमपे 
द्वारा और जो चाहा वह करने की उसे सुविधा मिल गई। दूसरी ओर, जो .उसकी 
जिम्मेदारो देश पर राज्य करने की हुई वह एक बहुत बदी दात थी । वहू हमारे तत्र 
यादी हमारी सस्कृति से अपरिचित था । यस्तु, इसके बनुमार ग्रानौ हमारी प्रकृति 
ओर परम्परा के अनुसार वह शासन न कर सका ओर न जीदन की ग्रतिविधि हो 
नियोजित ओर निर्धारित कर सका । दुछ-दुछ क्षेत्रों मे (जंसे, कानून के) उसने 
मोलबियों ओर पण्ड्ितों से राय ली किन्तु जैसे दाब्दकोप (डिबद्नरी) से झबब्दों की 
प्रद्वति और भाषा कौ प्रद्ृत्ति नहीं जानी जा सबती बसे हो उसकी गतिविधि हमारी 
सारक्षतिक परम्पराओ से सम्बद्ध न हो सती । देसे भी, हमारे जोदन में हमारे ही सत्र 
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को चलते देने मे उसका कोई विशेष लाभ भी तहीं था । लाम तमो समव था जब 
हमारे जीवन को भोगरेज अपने अंगरेजी तत्थ से बाधते । ऐसा करने से लाभ यह पा 
कि स्पुल इंद्धियों से लेकर बुद्धि तक हम उनके अनुगामी (नवलची) बन सकते गे 
परानुयायी या परानुगामी का अपना विश्वेष कुछ भी नहीं होता। जब इनका सबका 
प्रभाव वह आतरिक रूप से भी ग्रहर् कर लेता है तो उमवी अपनी सह्कृत्ति भी नष्ट 
हो जाती है। तल्त्र वा सम्बन्ध जहाँ तक अस्तित्व के जड पक्ष से है वहा तक' सम्यता 
वा वृत्त है, और जहाँ तक आन्तरिक पक्ष में है, चेतन में है महा तक सछृत्ति चय। 
तो, स्थून इख्धियों से लेकर बुद्धि हक यदि हम उतके रण में क_्नुरजित हो जायेँ तो 
/ तन से काले गन से गोरे” वत जायें-अर्थात्‌ उनके जैसे बते-सिते कपड़े पहनने की 
नकल करें, उनके यहा की ही बनी चीजी का उपमोग करें, उतके अं से बने घर-कमरों 
में रहें, उनके जैसे कुर्सी-मेज का उपयोग करें, उत्हीं को तरह बो्ें, उनती ही बोली 
बोजें, उन्हीं का साहित्य पढ़ें, अपता साहित्य और जपनी बोली बोलते में अड्चत, 
कटठियाई और अपमान का अनुमव करें, उन्हीं को तरह अपनी पली से ब्रोवि-शवह्ार 
करें और प्रेम करें, उन्ही की तरह के शिक्षातय घुें, उन्हीं की तरह गूर भी हो भौर 
द्िप्य भी, उन्हीं की तरह हम॑ भी रुपये दे' गुलाम हो और आदमी क्यो यर्त्र मार 
मारते, भादि | इससे उतके व्यापार में भी फायदा था। उतकी जैसी चीज दम बना 
नही पायेंगे तो हम अपने यहा का कच्चा मार उन्हे देकर कहेंगे कि साहद, जी 
आपकी चीज है बसी हो इसे भी बता दोजिये | इस वी चीज को हम ढिंपुते दास 
पर उनसे खरीदेंगे । यों उनका व्यापार बहता है । वैसे, हम अपने दर्नी से भी सूट 
प्लिलवाते हूँ लेकित सन्‌ १६६४ ई० में भी हमारे भीतर ऐसे पाणी हैं जो इ गतेंड- 
अमेरिका में मिला सूद पहनकर बुद्ध ज्यादा अक्ड और शान से चतत्रे हैं? कहा वह 
और बहा यह !। तो, इस तरह यदि सम्यता वी दृष्टि स्रे भारत इ गजेड़ वा अच्छा 
नकलची हो जाय-और ध्यान रह वि मभी दृष्टियों से सबसे अच्छा नकतची पुत्र होता 
है-नो इ गरलैण्ड सम्यता वी दृष्टि से हमारी “ पिलृमृूमि” हो सकती थी ! अंगरेजों ते 
यही चाहा था मगर दुःख है कि स्वतत्यना-प्राप्ति के पह्चातु मेंवाले के कुछ सच्चे 
बेटे ब्रेनवाप के हो गये । अस्तु, कुछ व्यापार वी दृष्टि से और कुछ अपने शासन को 
भारत पर काटे हो रहने की दृष्टि से बहू नितात्द अ्वक्ष्यक और मुत्रिघाजनक तथा 
उपयोगी था कि भारत को पारीरिक. मानसिक और वौद्धि-सम्री हों फ्े सके 
यपने तन्त्र से वियुक्त करके इ गतिस्तान के सन्‍्त्र में बाघ दिया जाय। सच्ची और 
समग्र पर-तन्त्रता तो वही है न | 
पाइचात्य सभ्यता के प्रेचार की प्रकिया - 

भोगरेगो ने अपने तन्‍्त्र को हम पर लादते का प्रयत्त वड़े हौ व्यापक कप मे 


किया था। उनका ढार्यक्षेत्र स्थूत झद्ियो से लेकर अवेतन मन और बुद्धि एक देता । 
धर्म को भी उन्हीने गहीं छोड़ा | बैरल-गोआ से चेकर शज्ी-प्रयाग-मथुरा तर्क 
मसीह के नर्तों ने हर संभव उपाय से मसीह के भक्तो की सम्दा बेदाते का प्रयल 
किया और इस प्रकार उन्होंने भारत के पापियों वी उद्धार क्रिया प्रारम्म करे दो 
१६४७ है० की घिताारी के रूप में सुष्त शेर वा पहला पष्पड पडा और फंड हैक 
अँगरेजों ने उर हाथ को-पते वो-क़, स्ता-पुर्वेक मिदाता-वर्बोद करता चाहा नी 
सता है कि जैसे घोर किसी वेसबर सोये हुए आदमी को नोच रहे हो और ज्यों ही 
द्वाथ + जेजा बाटने को बढ़े त्वोँ ही वह करवर ददलकर हुंकार भर कर एक हाप॑ 
क्कार दे । घर्म-सम्कृति भारत का भर्म है। १६५७ ई० के बाद अंगरेज समझदार 
हो गया । उधने घोषणा वी-हम तुम्हारे भर्म को ने छुएग्रे बोर हम यह छत बा 
तुम्हारी भ्ताई के लिये हो कर रहे हैं व्योकि तुम हमारी श्रजा हो। घोसे-धडी से 
हमारी स्वतन्तता या अपहरण करने बाता बढ़े दुलार से हमे अपनी 'ब्रजा' बहने 
लगा बुछ भी हो, १८५७ ई० मे जो वीद दूरी तो फिर हम सोये नहीं । साशछविक 
त्दा था प्रमाद ता झोका उसके बाद बड़ी तेजी से यदि फिर तभी आया है तो गाधी 
के मसे के बाद ही। अस्तु मारतवप में आकर अंगरेजो ने यहां की भूमिन्यवस्था 
के क्षेत्र मे अघिल भा तीय पैमाने पर जो परिवेत्र प्रारम्भ किये उन सबका साशश 
यह था कि जमीदार दीऊक से राज्य-कर देते रहे और अच्छे 'ब्वायज' था “गुड पिदी- 
झुत' बने रहे तो उन्हें इस बात में भी पूरी स्वदात्रता थी कि वे जो चाहे कं लोए 
जैस चाहे, रहे अर्थात्‌ कुछ भी कमाई किसे दिवा जैसा चाहें, घन ब्यूलें-मसत्ति 
बढाय भोर भोग-विलास, अनेतिकता, अत्याचार बोर जडता एवं पशुवा की खाई मे 
भारत के परवश-दिल्मृत-अमृतपुत्रो वो ढवैलते रहें । हा, धत और अ्रशात्त संबंधों 
क्रिप्ती विशेष अधिकार की माए वे करें । अगरेजो ने अपने अस्तित्व और स्थायित्व 
के लिये इनसे प्री सहायवा और सहयोग की भाशा वो घी और वे निराश रही 
हुए । ये अगरैजो के मानसपुत्र बने ओर अपने समस्त प्रभाव-क्षेत्र को भी वसा ही 
बताने लो । रज्य-सक्ति की प्रकृति को जनुह्पता और अ्रवृत्तियों वा अनुसरण प्रजा 
मे बेस भी स्वामाविकता होती है। एक ओर आजादी के प्रयल भी होते रहे और 
दूरी ओर पाश्वा्य सम्यता भी अपता जोर दिाती रही। यह धात-प्रतिघात 
चलता रहा। इस प्रकार उलीयवों झताउदी में १८६५७ ई० की “क्रान्ति के वाद अंग 
रेजी धापत के हउ होते के साथ ही प्रास्दात्य विचारघारा भी वेग से चतने लगी ।”* 
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| शव 3 
बीसवी सदी मे उसका व्यापक प्रभाव-- 


बीसवी सदी मे उननीतदी सदी को इन प्रवृत्तियों का पूर्ण परिपाक हमे मिलता 
हैं। अं प्रेजो की ज्ञान या अज्ञात, स्वाभाविक या धत्वाभाविक झूप से बरती जाने 
बालो कूटनीति की पूर्ण सफलता बीसदो सदो मे छुले झूप से स्पष्टत्म रूप से-हमार 
सामने आ गई । हममे से लगभग सभी ते उतकी सम्यता की थोड़ी बह्त सभी चीज़ें 
अपनी लीं-कुछ जान-वूझ् कर, बुद्ध स्वायंवश, कुछ विवशतावश | आस्था और 
विष्वास, भाषुदता और रागात्मवता की हृष्टि से हम मश्यथुगीन ही रह गये किस्तु 
ब्यावधायात्मिक बुद्धि और बाह्य जीवन में हमारे अन्दर भंगरेजियत आ गई- आघुनि- 
बता आ १ई । हमारी आधुनिकठा का अर्थ पा - और बहुत-पुछ है भी--भगरेजि- 
यत या भगरेजों की नकल । आधुतिवता यदि हमारे समाज पी, हमारे जोबन बी, 
प्रवृत्तियों के भात-प्रतिघात और तम्जन्य आवश्यकताओं से उद्भूत हुई होती तो 
समुद्र-मथन से नि सृत अमृत को तरह होती किलु यह हमारे सशज पर लादी गई 
थी हम पर शासन करने वालो की स्वायं-पूर्ति वा आवश्यक्षताओं के परिणामस्वरूप । 
घोड़ा गाडों के भोगे नही था, गांडी घाडे के आगे की गई । घोड़े ने गादी खीची नहीं, 
गाडी ढकेली गई | हम विभकत हो गये । आया तीतर, आपा पढ़ेर हो गये। पराजय 
भर पराधीवदा का यह सव परिणाम होता ही है ! आनहड ट्वायनब्ी का भी यही 
मत है । यद्यपि उनके ये विचार योरप तथा सारे विश्व को प्याव में रखकर ध्यक्त 
किये गये हैं, फिर भी वे भारत पर भी चरिताय होते हैं। वे कहते हैं. “विश्व में 
मूरोप का प्राघ।'य भोर पाइचात्य सम्यता का विस्तार साथ-साथ हुआ है। दोनो 
आन्दोलन एक दूपरे के पूरक और सहायक रहे हैँ। यह बहता अप्म्भव होगा कि 
इलमे से कौन किसका वारण रहा है और कौन जिमका प्रमाव। स्वामा वक था कि 
यूरोप के राजनेति३ प्राधाय के कारण पाश्चात्य प्म्पता के प्रचार मे सुदिधा हुई 
बयोजि' शक्तिहीन और अक्षय के द्वारा सश्कक्त और सक्षम का अनुक्रण सदासे हो 
हावा है'"**+**“जिम धताव्दी को समाप्ति १६१४ ई० के आसपास हुई है उममे 
सस्तार वो आपित दृष्टि सं नवीन पाइ्यात्य औद्यागिक व्यवस्था ने ही नही जीता था 
बल्कि उन पाश्यात्य राष्ट्री न भी जीता था जिनके अन्दर यह नवोत व्यवस्या पाई 
जाती थी बौर जिहोने इस ब्यवस्या का आविष्कार किया था ।/* राजनीतिक दृष्टि 
प हास्ने वाली जाति के भरदर एक प्रकार की मानतिक हीनवा जो पँदा हो जाया 
गरती है अंगों के स्वामने वह हमारे मदर “दा हो गई थो । फिर बह गोरे थे, 
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#म काले, और यह भी हमारी एक बडो कमजोरी है-शायद सारी मनुष्य जाति की 
कमजोरी-कि हम काले को अपेक्षा गोरे की ओर अधिक आद्ष्ट होते हैं । 

छोटा बच्चा काली को अपेक्षा गौरी दुलदिग, और मां-वाप काली सन्तान 
की अपेक्षा गोरी प्न्तान अधिक पसंद करते हैं। इसलिये गोरा अगरेज अपने आप 
देवदूत हो गया । बेईमानी या ईमानदारी, नीति या अनीति किसे भी तरह से हो, 
बह जीता धोर॒ कई बार जीता, हम हारे मोर कई दार हारे। क्र,रता हम दिघ्॒ला 
नही सक़्ते इसलिये जब हम जीते तो हमने उन्हे आतक्षित नही किया लेकित जब वे 
जीते तो उनके नृशस बत्यावारों, प्राशविक व्यवहारो, दानवोय प्रदर्शनो और कूरता- 
पूर्वक दमन में इन्साव तो दया, घरतो-वायु-आकाश-पानी-आग के एक-एक करा 
को थर्रा दिया था! बहु-बेदियों को इज्जत गोरे सिपाही खुले आम, दिन दहाड़े, 
सबके सामने लूट लेते थे । बीना दूभर हो गया था। जीना तभी सभव था जब हम 
अपने को उनवा भक्त प्रिद्ध करके उन्हे यह विश्वास दिला देते कि हम समव अ्रभव 
उपाय से उनके हैं | उनकी हर क्विया के समर्थक हैं। !८५७ ई० के बाद वे भी हम 
परतभी विश्वास कर साते थे जब हम इस तरह का पूर्रो आत्मगमपंणा करते । शिदगी 
बहुत थारी होती है ओर सामान्यतः मानव 'जेती बहै बयार पीठ तब तेती की 
का मिर््ध॑त सातवां है। कगजोरे ने घुटने टेक दिये, वीर जात पर खेल गये | कम- 
जोरो की सत्या अधिकृत होती है, वीर अकेला ही होता है। हम कमजोर नही बै-- 
कभी तही थे - पराधीनता के इन दिलों में भी नहीं थे - लेक्नि एक वार हारने पर 
हमकी अ गरेजो के हाथो जितना कुछ भुगतना पडा उसने हमको असहाय कर दिया । 
भ गरेजों को द्राह्मण-ज्ञान से खतरा था तो सल्कृत के ज्ञावा और वेदो-उपतिषदों 
के मर्षज्षो को सरकारी नौकरियों ओर प्रतिष्ठा से इतता वचित कर दिया गया कि 


ब्राह्मण को जिंदा रहने के लिये 'पोर बवर्चा भिल्ती खर' सब कुछ बनना पढ़ा । 
अगरेशे को ठाकुरो की तलवार से डरया सो सेवा मे “हवलदार' बत पाना भी 


उनके लिये कठित हो गया । उन्हे भारतीयों की बुद्धि से और संगठन-दाक्ति से भय 
था तो ऊंचे पदो पर भारतीयों को नियुक्त ही नहों किया जाता था । भारतीय व्यव- 
साय से वे घबराते थे तो कारोगरो के अंगूठे कारते फिरे ये, कच्चा माल, अपने 
भाई-बस्घुओ वे ही हाथ बेचते पर भारतीयों को मजबूर करते रहते थे, व्यवताय के 
सभी प्रमुख स्थत्ो पर अपनी जाति के लोगो वो रखते ये और भारत में व्यवम्राय के 
लायक कोई चीज़ बनने हो नहीं देते ये! ही का अर्थ कगाली हो गया । श्रमहीनता 
का पर्याय हो गया। सारी नाकेवन्दी अपरेजों ने पककी कर रखी थी ॥ 
पुनरत्यान की प्रक्रियाओं पर उनका प्रकोपः-'सायेसमाज-- 

भारतीय विद्येह का डर अंगरेज जाति की भस-तस मे इतना भर गया था 


रैँ 
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हि जिम छिताब में दो बाद भी उनके हित के प्रतिकूल यां दाल्तविक लिखी मिलनी 
थी बही जब्त कर ली जाती थी। जो? भी आँदोलन मारतीय को बुद्धिमात, युक्तियुक्त 
समझदार, आत्मविश्वामी, आत्मनिर्भर एवं 'उन्तत बनाने के लिये होता दा उस्ती पर 
टेमारे इन महापमुओं की कोप-हृष्टि पड जाती थी  बीसवी घी के आययसंसाज का 
आंदोसन भारतोयों को उनके प्राचीन गौरव मी प्राप्ति के लक्ष्य यो और प्रयत्नशील 
बारने के लिये था तो लाजव्रतराय के छा्ों में 'मात्तवर्ष के विदेशों झामकों वो 
आर्यसमाज कभी फूटी आर्खों भी नहीं सुद्ाया! उन्हें इसको आजाद बोली, ओर 
आत्मविश्वांस- आत्मनिर्भरता-अपनी सहायता आप करन के आदेशों वा प्रव र 
कभी मी अच्छा नहीं लगा । उन के कार्यक्रमों के राष्ट्रीयका काले पक्ष ते उनको इसवा 
विरोधी बना दिया था।* बाद यह है कि सव$5 गेंवा बेठते पर भी भारतवर्ष के 
पास अमी| एक चीज ऐसी वर्ना थीजों उसकी सोरी खोई हुई चीजें वापस दिला 
सकती थी वह चीज पो पर्म | यह धर्म भी उस समय कुछ घूमिल हो गया था। 
आर्यममाज उनी घूल कौ झाइवर टिंदुधे का वह दर्पण निमंतर कर रहूर था जिशमे 
आरतीय अपने वर्तेमात और अवीठ वो प्रतिविस्‍्द देखरर दुछध निष्यर्ण निकाल सकते 
थे | अगरेज इस घर्म से इंप रखते थे ढिन्तु उसे छूने वा साहम नहीं कर प। रहें 
थ क्यों कि मारत के इस भर्मेध्यल को तुरेदने का पत्र १८५७ ई० में तो भुगत चुके 
चे।और फिर भी, उनके द्वारा पातित-गोषिद और ध्रोत्साहित पादरी घुकते नहीं 
थे । आदिवाधियों केगाव. गाँव तया' गोआ और केरल इसके दो उदाहरण हैं । 
भरत के छोटे-छोटे बस्वों म भी खज्नड़ो वजाते हुए आड-दम गोरे छुदा के प्यारे 
बेटे का गुणानुवाद करते फिरते थे | उनकी इस आधो के सामने मी सोना तातकर 
से होते €ा साहम हिंदू जाति वो जिस आर्यप्रमाज ने दिया था, उनको सा का 
तैसा जबाब विश्व आर्मम्रप्राज ने दिया था, उनके झ्ूनों के उगप्नते जिस आर्गसमाज 
में गुर्कुल खहे कर दिपे थे, पृवतूदधारी विद्याधियों करे बदले जिम आर्मस्माज ने 
लेंगोट, उत्तरोय बौर पीले दल्ववारी प्रह्मचारी उपस्थित कर दिये थे और पाइचात्य 
मस्यता वी तूफानी लहरों को पराजित करवे. जिस आर्मप्॒माज ने भारत में पहली 
बार क्रियाह्मक रूप ते मारठीय वेघ-भूषा, रहन-सहत, विद्यर-धारा के प्रति 
आदर ओौद अपनंपन की भ)।वना पदों क्री थो वह यदि अंग्रेज महाप्रमुओ को न 
सुहदाया तो कोई काश्वयें नहीं था। इन ईप्लाइयों को दाल जब मारतीयों के उच्च 
बर्ग से न गद्दी दे उन्होंने - अथुतों शौर परिछटी जातियों को लक्ष्य बनाया किल्तु 
आयंधमाज के अदूदो द्वार योर -गाघी के “नेतृत्व में कांग्रेस के हरिजनों द्वार आरंक्रम “ 
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के सामने वहाँ भो इनकी आशाओं पर तुपारपात हो ग्रया। फिर भी, ईमाइया ते 
बहुतो के बदन पर कोट-पतछून और चेतना पर य्रीसूमसीह का रंग चढ़ा 
ही दिया । 

ईसाइयो से जनता की अरुचि - 

पाह्चात्य सम्यता को आफ्रमणश्ालोन सेना के एक कग ये भी थे ) और, 

भच्यता के केयर में इसे जितती दो सफलता मिलती थी, हिन्दुत्व इतसे उतना ही 
असहनञ्यीत होता जाता था - चिढता जाता था । उपने अगरेजी शिक्षा, अगरेजी 
पहतावा और अगरेजी रहतन-सहत को ईप्राइगत का पर्याय घोषित कर दिया था। 
हृदुत्व॒ इतता सतर्क था. कि प्रथा और परम्परा का किचित भी उल्द्घत किया कि 
वृद्धों ने व्यग्य किया-/चार अच्छर अ गरेजी एि के घरप करम वाह के दिहिस-किए- 
सिताव हो गया-+ईसाई हो गया ! ताले यह है कि हिंदुत्व के घर्म-दवार को तोड 
कर पाइचात्य सम्यता की सेना भीतर नहीं आ सकी 

हमारी उदयरता, उसकी चतुराई-- 


उधर हमारी तात्क/लिक आवश्यकताओं ओर इधर हमारे विचार॒कों ने एक 
स्राथ यह घोषित किया कि धर्म और कर्मकण्ड दो चीज हैं। कर्मकाण्ड को धर्म के 
आम्तरिक और श्ाइवत पक्ष से कोई भी सम्बन्ध गहों है और विशेष महत्व को 
चीज यंह आन्तरिक और शाघ्वत पक्ष ही है। निष्कर्ण यह निकला कि हम खाये चाहे 
जो कुछ, पहने चाहे णो कुछ, रह चाहे जैसे, बोलें चाहे जो, व्यावहारिक उपयोग 
में चाहे जो ब्छ लाएं, उम्से हमारे घर्म प्र कोई भो विपरीत प्रभाव नहीं पडता 
बयोकि यह चिर पदिवरतनश्ीत तत्व हैं । तभी एक और चीज हुई। अ गरेल ने देखा 
कि भारत के धर्म को छूदा तो सत्तस्वाक है इसलिये उसे तो छना बही है । हा, 
प्रनुष्प की दो क्मजोरियो > सुविधा, और लाभ था उपयोगिता - का उपयोग अपने 
पक्ष में किया जा सत्ता है। ऐसी चीजे यो जिससे मनुष्य को भपेक्षाह्अत कम मेह- 
चत या भज्नट उठानी पड़े, और जिममे कम पेमा तग्राकर अपेक्षाकृत अधिक लाभ 
पाने की आशा या सभावना हो । ऐसी चीजे देने मे अ गरेज को व्याशरिक दृष्टि से 
लाभ भी था। तो सभी हीजें इकद्ठो हो गई। हमने पतबून-ठाई -बूट से, छुटो 
काटे से खाने में या अगरेजी पढ़ने मे ओई सास्कृतिक या धामिक हानि मही देदी, 
लाभ यह देखा कि अ गरेज प्रमु प्रसल्त होगे, हम पर कृश करेंगे, हमे अच्छी नौकरी 
मिलेगी, और उन्होने देखा कि कि इस प्रकार हमारे यहा के बने छुरी-कादे, ठाई 
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बूट या थ गरेजी की पुस्तकों का वाजार बढ़ेगा और हमारी व्यापरिक उल्तति 
होगी । घाष ही, हमारा सम्बता का रोव मो पड़ेगा ) बचा, हमारे जीवन के हर 
क्षत म पाश्यात्य सम्यता अपनी पूरी सजधज, विविधताओ गौर विचित्रतानों, के 
साध वेगपृवक चुतने लगी । पहल वस्तुएं भाती हैं रुचि बनती है, फिर वस्तुतं की 
भाषां आतो है । कालान्तर म उतके मनोविज्ञाव बतता है और तदनुसूल विचार 
पइनते हैं । अन्ततोगत्वा इन संव वा दशन जम लेता है। उ्तीसत्री छत्राब्दी व अन्त 
तक य बस्तुएँ अधिक भाई, रचि क्षधिव वनी और भाषा अधिक अपनाई गई । बीसवी 
सदी में इनके साथ साथ इनका मनोविज्ञाद वता और हमन उनके विचार भी अप 
माये | बुछ दिनो बे अन्दर बहा के नये नये श्ाविष्कार भी हमार वीच प्रचलन 
वाने लगे । नव स्वत॒त्र भारत उनके दर्शन को भी अपनाने वी ओर उमुख किया 
जा रहा है। समाजवादी रूपरेसा या दरें [सोशलिप्टिक परैटन ) का और फिर 
समाजवाद था जनतातिक पस्रम/जवाद को भारत में चल्लाने बी चवाहरलाव नह 
की भनोवृत्ति इसी की द्याठक है। 


पाइ्धात्य सम्मता के उपकरण और उनका प्रभाव-- 


कषगरणा भाषा और साहित्य स॒ हमारा परिचय वढा। हम अ गरेजी सिश्षने, 
बोलते भर पढने लगे। हमते को” फलायूत, थाई, फल्ठ, हेठ, बूठ, ओवर 
क्ोद, वुशशठ भादि पहनना शुरू किया । घड़ी, चइमा, फाउटेस पेन जादि आवश्यवा 
हो गये । न्याथ की विदतम परिणाम वाली सत््या, जिस कचहरी बहते हैं, पूरी तरह 
स क्ष गरजी न॑मूने पर भारते मे छा गई | वकील बेरिस्टर समाज की शाभा वन गय॑ 
जिसके परिणामस्तत्प स्यावहारिक दुतित्ासे संत्य तिरध्कत हो गया तथा फरूठ 
बौर बेईमाती भमायता प्राप्त स्वीकाय तब्य एवं शानदार जीवन की प्राप्ति को तुतभ 
साधत वत गई । विद्यालय और विखविद्यालय बामक सस्था उतकी कार्य प्रणात्री, 
आदि सव थ्रग़रेजी ढंग पर दिखाई प्रडी और प्रोपेमर ग्राउन, डिग्री और स्टूडेन्ट 
मारत में पारचास्य सम्यना के प्रमुख गठ बने । आज भी स्तातक वी ज्ञान-सम्पनता 
या प्रतीक शोक, अज्ञान एवं तमसू का द्योतक फाव्ापन [काला गाउत ) है । 
बनियो न ता बपना बहीखाता और श्री गणेश जी सदा सहाय तथा 'थी लक्ष्मी जी 
सदा सहाय अब भी चता खल्थां है विग्तु वाजार और दूवान वी सरपरेला कगरेजी 
नमूने पर है | मिल्ों का सारा नाक नेवतां अग्ररेजी है | थ गरेजी सम्पता की रेल 
गाडी, माजगाडी, मोटर कार, वस, हवाई जहाज, स्टीमर, ट्रामव, वाइधिविल, मौटर 


वाटमिक्ल, बैक नर सहकारी सम्रितिया देश म फल रहीं हैं। सिनेमा की सारी 
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हपरेखा पाइवत्य है | रेडियो और ट्राजिस्टर की ही देने हैं| तार घर और,डाक- 
जाने विदेशों के आविष्कार हैँ। मुद्रणशकला के विभिन्‍न अवयव और समाचार पत्र- 
वत्रिफाएँ पाव्चात्य सम्यता को देनें हैं। (टिकट एक विदेशी व्यवस्था है । कथा, 
ब्रौम, पाउडर, दोविंग सैठ, दूप न्रज, द्वष पेस्ट, होल्टआल, सिगरेट, दिमासलाई, कुर्सी 
भेज, बिसुद, केक, पेस्ट्री, कप, साधर, प्लेट, स्दाम, जग, गाधपैन, आदि जिदेशों 
रष्टर-ढड्ढ की चीजे हपारे दैनिक व्यवहार की वस्तुएं हैं। कपडे सीने की मशीन भी 
मभवत विरेशी भाविष्क'र है। जिजली, विजली-घर, बिहली घर की मशौनें तार- 
सम्भे, उप्कौ इन्जीनियर्रिंग, बल्व, विशली का तार, बिजनी का आयरन, विजती की 
जाटा-चंवरी और शई चक्की-आदि, विजनी का हीटर, कूलर, रेफरीजरेटर, आदि 
हजारों वस्तुएँ विदेशी सम्यता की देते हैं । अस्पताल, अस्पतालों के डाकटर, डाक्टरो 
के हजारी ओजार बाखों दवाइया, इनाव करने की पद्धति-मरकी सब विदेशी है। 
घांसत-पंद्धति एवं प्रशासन की झूररेख, विदेशी हैं! पारा शासत्र- तम्त्र विदेशों सम्थता 
की देन है , जेलों की भी रूपरेखा! का आवार विदेशी है । अपराधो के कारण विदेशी 
हैं और उनके निद्रा रण के प्रवार भी विदेशी है । 'राम सम” की जगह *गुद्द मातिंग”' 
/'गुड इवतिग”, “गुड नॉदट, और “बाई-वाई” भी विदेशी है । स्वतस्त्र भारत तक 
में ऐमे महत्वाव्राक्षी इस नही है जिनत्रो प्रसन्नता का अतिरेक और सम्यता की झाने 
क्षेवल उसी समय दिखाई पहती है जब उतऊा बच्चा ब्योक पाठ न करके "दिवक्िल 
ट्विकल लिटिस स्टार गाता है और “बराचा थी” चाची जी” की जगह 'हेलो 
अहिल", “पहियर आंटी बोलकर “नमस्ते” को जगह 'ठर 'टा बहता है! यह 
विदेशी देन है । फुटबाल, वालीवाल, बैडमिन्टन, टेनिस, टेबुलटेनिस, हाकी, क्षिकेट, 
विलिपर्ड, फ्लाम ब्रिज, प्रशिल्स ओर क़ासवर्ड, हामरेस, आदि पराइ्यात्य रू के मतो- 
रन हैं | पाठ्शाला-व्यवस्था कोर पुष्तक लयो का सगठत भी विदेशी ढंग पर होता 
है। लाउंड स्पीकर, माइक्रो फ़ोन, हन्‍ताल, पब्लिक मीदिंग, आदि भी विदेशों है और 
विभिन्‍न सत्थाएँ भौर सगठन भी अपने वर्तमान रूप मे विदेशी हैं । “ल्ाइफ़ इन्स्यो- 
रेन्स कारपोरेशन” और इस तरह को अनेक संस्थाओं के सगठत और उनकी कार्यपद्ध- 
तियो की रूपरेखा विदेशी है । पैसे का प्रभुत्व विदेशी चोज है। तारी का पुरुष छी 
प्रतिउन्द्रिता में आकर स्वतत्त्र ब्यक्तित्त और आथिर हृष्टि से एक स्वतत्त्र इकाई 
के सप में आता, चर्ग-सधर्ष का सिद्धान्त ओद्योगीकरण तथा मे तवीकरणा, राष्ट्रवाद, 
हिमावादी संस्कृति, प/रिवारिक विघटन, मौतिकवादी सम्यंता, तन-मन-की हो सजा 
बड़, नारी को मनोरजन के एक साधन के रूपमे देसना, सेक्स की प्रवृत्तियों कानिवेन्थ 
उभार, जीवन में कोतूहत की प्रबानता, कमाई के लिए सिक्षा, गुरु का गुरु औौर 
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शिष्य का शिप्पत्व केवल वक्षा भवन तक ही सीमित रहना, आदि अमस्य बातें विदेशी 
सम्यता की देने हैं। ज्ञान-विज्ञात के क्षेत्र मे अनुसघान और आविप्कार वी हमारी 
वर्तमान रूपरेखा भी विदेशी ही है। विदेशी सम्यता के इत विभिल उपररणों मे 
हमारे पाहित्य को भी प्रभावित जिया है। साहित्य-और विश्ेषत दिदी साहिल 
कयायं जोवन दे परिण्षामस्वरूप कम जधिऋतर थान्तरिक दृष्टिकोण या शिडएत मए 
के परिणामस्वरूप ति्मित होता है । कविदा भाव-जगव वी चीज है और चूंकि 
हमारा भाव जगत-हमारा राग- अधिकतर अभी परिचमी सम्पता का प्रभाव कम 
दिपाई पढ़ता है परन्तु साहित्य को जिन विधाओ में बाह्य जौवन के चित्रण कौ ही 
सम्भावना अधिक होती है जाबुनिक हिंदी साहित्य की उन विधाओ मे>अथनि नादक/ 
कहएनी, उपत्यास, रेलाचित्र, बादि में-हिल्‍्दी प्रदेश पर पहने वाले ये पाएचात्य प्रभाव 
भौर उतके रण मे रेंगा हुआ हमारा बाह्य जीवन पूरी तरह से चित्रित म्रिलता है। 
आाधुतिक हिंदी साहित्य भौर मध्ययुगीत हिन्दी साहित्य व बतर का मूत्र कारण 
यही है । 

इस युग के भारतीय जीवन मे रेलो का महत्व अताधारण रूप से बढा। 
रैलो को प्रतीक मान लीजिये यातायात के उन समस्त साथनों का जो भारत के किसी 
भी कोने को रामग्र राष्ट्रीय जोवन से एकत्रित-अलग-नहीं रहने दे रहे हैं अर्धात्‌ 
जिन्होंने भारत के कोवे-कोने को एक सूत्र मे जोड़ दिया है। इन्होंने मारतीय जीवन 
प्रर तिम्तलिखित प्रभाव ढाले है -« 

(१) हही वे कारण भारत को प्रानोन अर्थव्यवस्था और जीवन-व्यवस्था 
समराष्त-सी हो गई है । 


(२) इद्दी के कारण भौद्योगीकरण सम्भावित ही नही, पास्तविकृता के रृपे 
में प्रतीत होता है 

(३) इह्दी के कारण देश मे राष्ट्रीय दृश्कोण का बुजुआ वर्ग पंदा दुआ 
जिसके स्वार्य जब भर परेडो के स्दार्ये े टवराये दो राष्ट्रीयकाः बी वचिनगारिया 
निकलीं भर स्वाधीनता के सूर्य का उदय टुआ | 

(४) इहोने देहात बदल दिये वर्योंकि वंख्ित्न मैच्यूज के धब्दों मं "जंत़े चूहे, 
व्तेग ले जाते हैं बैसे मे व्से आधुनिकता फैलाती हैं” इन्ही ने वारश देहातों वा 
आधिक, स्तामाजिक और सास्कृतिक अवरोध समाप्त हो गया। 

(१) इन्होने भारत के हर व्यक्ति का दृष्टिकोण सभी दृष्टियों से भव्ित्ञ भार- 
तोय तथा एक भारतीय संस्कृति वाला वना दिया । 
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(६) इन्होने विभिले क्षेत्रो, स्थानों ओर व्यक्तियों को एक दूसरे से जोड़ 
दिया ॥ 

(७) इन्हों के कारण रूडिवादी सामाजिक हृष्टिकोए समाप्त हो चला । 

(८) इन्होंने ही धगदिशील, सामाजिक ओर वेज्ञारिक विचारों को जनता में 
फैला दिया । 

(४) इन्ही के कारण एक की सोन और प्राव्ति सारे देश की निधि होते 
लगी क्योकि ये ही चिट्ठिया, पार्सल, समाचार पत्र-पत्रिकाए और सामोद इधर से 
उधर लाने और ते जाने के साधन है। 

और (१०) इन्ही के कारण देश भर की प्रतिमाए सुविधापूर्वके समय-समय 
पर एक जगह एकत्रित हाने लगी। 

इनका साहित्य पर प्रभाव निम्नलिखित झप्र और प्रकार से पडा - 

(१। किमी एक लेखक को कृति समस्त हिन्दी-प्रदेश की मम्पत्ति हो ग़ई । 

(२) कवियों ओर लेसको की इृतियों से अततद उठाने और लाभ पाने वालों 
दी सीमा गोश्िियों से निकल कर पूरे भारत तक में फैल गई * 

(३) भिल्ल-मिल प्रदेशों के लेखक एक दूसरे मे मिलने लगे और उनमें पर* 
स्पर मंत्री और सहानुभूति तथा एक दूसरे की बातों को समझने की प्रदृत्तियां विक- 
सित हुई | 

(४) विभिन्‍त भाषाओं और क्षेत्रो वा एक दूसरे से साम्मलत हुआ । 

(४) दृष्टिकोण उदार ओर व्यापक हुआ । 

(६/ किसी स्थात विशेष की घटना पूरे साहित्यिक पर्ग को प्रभावित बरने 
लगी | उदाहरणार्, बगाल के १६४४ ई० वाले अकाल ने महादेवी वर्मा को त्डपा 
दिप्रा 

(७) रेलो पर चढकर कार्यकर्ताओं, समाचार-पत्रो, पुस्तकों ओर प्ररीक्षाओं 
को उत्तर-पुस्तको ने हिन्दी को कश्मीर से कन्याडुमारों तक भोर बंगाल ते लेकर 
काठियादाड़ तथा द्वारिका पुरी तक पहुँचा दिया । 

(5) लेखको के सम्मेलतों की आयोजनाए होने लगी और लेखकों तथा 
साहित्य की समस्याओं पर विचार-विनिमय समव हो सका | 

और (4) रेज-शाहित्य अर्थात्‌ यात्रा के समय पढ़ा जाने वाला हल्का साहित्य भी 
लिखा जाने लगा ६ 


हिन्दी प्रदेश के मुध्य गढो पर अधिका र-- 
बीमबी शताब्दी के आत्े-आते हमने अंग्रेजी पढ़ना था अगरेगी खूलो 
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गे पड़ता पूरी तरह मे स्वीझ्ार कर लिया था। 'हमो' का ताताई है भासीय समंज 
के उस वग से जिसने साहितय का निर्माण करियर है. वैसे, प्वात्य शिज्ञा और विधि 
व्यवस्थाओं को ट्िदुओं ले अपने मुखलमान मादयों वी जपेज्ञा पहले सीखा और 
अपनाया किलु बीसवों सदी के प्रासम्म में मुसलमानों के हितेपी तेता सेयद अहमद 
खा ने भी मुमलमाना के अगरेजी सौखने पटने की आवश्यकता का अनुभव बडी तोद 
सा से बर लिया या जिसका एरिणाए अलीगढ़ आदोलव था गुस्लिम कालेज, अली 
के रूप मे दिखाई पडा । अंगरेजो ने पटना, बनारम, प्रधाग, लखतऊ आगरा, मघुरा 
और हिंदी प्रदद्य के अन्य महत्वपूर्ण स्थावों पर अपना मजबूत अधिकार जमाया । 
उ जद सास्कृतिक कैन्द्रो गो अपने कब्जे मे किया; यही से उन्हे अपना र जनीतिंक 
एवं मास्कृतिक अभियात करना था । इन्ही केसे को उन्होने अपनी पराश्यात्य प्विक्षा 
ना बद्ध भी बनाया । लगता है, जेत हम्रारों मुस्लो को उन्होंने अपने बांशों का 
दारामंत बा जिया हा । जेसे वोई सता किसी प्रदेश के मुम्ष गद्े पर पहने अधितार 
जमाती हैं वंठे हो अगरेग और थगरेजी सस्दृति ने सस्कृत और हिन्दा के गटों पर 
अधिरार करके पहाँ जमहर हमारो भाषा ओर सस्दृति को उन्मूलित करने का 
प्रदत्त बिया। अ गरेजी शिक्षा और अंग्रेजी भारत म पाश्यात्य सम्पता के लाने 
और चारो ओर एलाने वाल रघ वी धुरी है । अ गरेज जब हिदी प्रदेश मे धुप्ता 
तब राजसत्ता ने पथ से घुसा, डोर तब उधके एक हाथ में स्वार्थ और क्र, रता एवं 
जहता विनिभित राजदड था और ट्सरे हाथ मे थे टेनियन और जिर्पलिंग, दोवपपीयर 
और मिहटन हार्ड, जोर डिकस, मिल भौर रप्किन | यह अगरेजी जबे भारत 
में आई तब संवार एबं नप झुग के द्वार पर खद्य थॉ। इस अंग्रेजी ने सारे ससार 
के साथ ही साथ भारत का भी नरे युग के नये ज्ातीशात महल के भीवर ले जावर 
खड कर दिया । समार क॑ साथ साथ भारत न भी अपने को भो बदलना प्रारम्भ 
दिया । शैष सभार का बइचता उसकी अयवी झादखाता ओर प्रज्ृति वे अनुधार हुआ, 
हमारा बदलना हमारे झोय॑दी की जावश्यक्ता और दया के अनुसार हुआ । प्रतिक्ति 
यादादी थ गरेजो क्री राजतीतिक एवं ज्ा्बिक दाछता, भवावक झोपण एवं क्षमानवोय 
तौति ने हम सभो तरह इस प्रव र क्ष्ोक्त एवं निर्यीब कर दिया था कि हमे परोप- 
जीवों परयक्षित एवं बात्मग्रोरव विहीन होने छगे | यह अ एरेजी शिक्षा चू कि हमम 
पर लददी ग़ईथी इसातिय यह वहत दिवो तक यह हमारी अपनो स्व/भाविक वृत्ति 
नहीं हो सतक्गी-- समवत क्षात तक नहीं हो सरी 4 नायु के जिस भाग मे हमारी 
चुनना इततों दाजी जोर समथ होती है ति हम अधिक से अधिक ज्ञान प्रहश कर 
राव -वबह श्ान्त, सुस्त ओर निद्यल नहों होती -उन दिता उनका सारी घक्ति 
जोर क्षमता इस ओर व्यय होने लगी कि हेम अं गरेजो का हिस्दों म जोर हिन्दी का 
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अ गरेवी में अनुवाद कर सके | तात्वये यह कि हम ज्ञान में नहीं, मे पा के सदयाद 
की क्षमता में जीवन बिताने लगे इस प्रक्निदा की दूसरी स्थिति में हम युगेप के 
साहिब जौर सस्कृतिक से परिधित्र होन दी चेष्टा म लास ये । इस प्रयार सारे 
जांबन में हम अपनी सम्यता और सम्हृति के जयाय नग्डार को दखत दा कमी 
ज्वनर ही मरी मिलता था। श्रो निवास जआायगर ने ल्खा है, पश्चिमी प्रमाव का 
बाघात लगन ही यहा की धरतों गोड़ी गई थी ॥ अ गरेजी साहित्य ने भानो दस क्षे 
को और उपजाक्ध यन या, धीरे घीरे जाबुनिक भारतीय साहित्य जत्म लग लगा ।* 
वास्तविकता तो यह है कि अं गरेजी स्राहित्य न इस क्षेत्र को अर्थात्‌ पाइ्चात्य सम्यता 
के प्रभाव क्षैत को ही और अधिक उपजाऊ बनाया था । अस्तु दोनवी शताब्दी म 
भारत ने पश्चिम से दवीय ज्ञान विज्ञान की ।ृत्रभूमि में व्यावमायिकत और राजनी 
विक क्रान्तियाँ थी ॥ योरप यह सदर उन्त्री्रदो छताब्दा मे ही समाप्त होबर 
विष्क पझूप मे सामने आत लगा था । भारत मे गह दीसवी झताब्दी मं जाया । 
अंसेताप का अकुर और उसका बटना-- 

अस्तु, झगरजी शिप्ता उद भारत म॒ प्रचलित हा एइ सो बुद्ध समय वे बाद 
कुछ ऐसे महत्वावाक्षी भारतीया का भा दल मामने अ'्या जो वल्॑दी कएन मात्र र 
सम्तुष्ट न हो सका | भारत बोदिक जिज्ञाप्ता एवं सालसा मे शून्य बनी भी नहीं 
रहा । हम ज्ञान पूल्य नही रहना जानेत + पपती ज्ञान सम्पत्ति नही मिली तो पद्चिम 
को ज्ञाव सम्पत्ति ही प्राप्त की जाय । अनुवाद ओर ककी मात से मलुष्ट त होने का 
कारए चेतवा को वोद्धिक जिज्ञाप्ता अधवा चेतना के स्वर को ऊ चाई था ! बाद मे 
यह मो कारण दो गया डि एकता और कोई सुन्दर विकल्प नही है और दूसरे, 
यया सभव यह हमार आत्मग्रौरव एवं उत्पान मे सहायक भी हो सक्ष्या । अस्ठु, हम 


जे गरेओे चाप और पल जब विज्ञान के निहटतम सपक में आगे । अ गरेती 
भाष पर असाधारण अधिकार प्राप्त कर लिया। बाइ्चर्य होता है सार- 
तीयो की क्षमता पर कि विपरीत वृत्तियों की सस्कृति और सम्यता बातो जानि 


की भाषा पर इतता असाधारण अधिकार व प्राप्त कर सके । अयरेती साहित्य 
को रटडा । । प्लेटो ओर अस्स्तू स्रे लेकर भाक्य और लास्ती तक सबका ज्ञान 
प्राप्त कर जिया । यूरोप और अमेरिका के समाव अविभाशातियों ही इृतिशँँ और 
उनके द्वारा भाविष्दत समस्त ज्ञाव विज्ञान हमारो जदात पर आ गय । रूसो, वाट 
यर, मित्र, स्पेदर, डाविन, हतसल, रचेल, प्ायड, यु ग आदि कोई भी हमस्न जपरि 
विद न रह गया ( कुच ने यही रह वर पढ़ा और कुछ ने यूरोप में जाकर पटा। 
भारतीय प्िप्षित समाज मे एक जवदेस्त बोझिक हेलचेल पंदा हो गई झुरू शुरू मं 
१ 'भाज का भारतीय पाहित्य' , हु० ४३४।॥ 
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ता हवथ उंतेक' आदर समा अच्छा लिवर ई पद्ा और बरत बादर सदर तुच्च और है 
ही प्रतात हटा । भारतोष प्रतिमा वी एवान्चता समात्त हवा गइ | कुए वी दीबातें दूट 
गईओऔर ह्वूलों और कालजा के दरण टिलायियों की आःचर्यंकित आखों के मामन 
विचारों का एक नवीवठम यार आ यया ।* हृष्टि को एश विस्तृत क्षेत्र मित्र, 
डोवन को एक नवान हैटिकाश प्राप्ठ हुआ | पाइचात्य शिया आलांचनात्मव और 
चैचानिक है ॥ परिणाम यह हुआ है दि हमारी भा बुद्धि आलोचनात्मत' एवं विनय 
गात्मक हा गई दया हम भा रद्िियों ओर परुपराओं के विरोपी और विद्वाह्म हों 
गए । इस विरावी और विद्रोह का संत्राणया मिली आलोचता और विश्लवण से 
प्रत्म झढ़ निष्कपा से जिल्ंन रूदिय्ा, परम्पराजा और अघ विश्वासों वी अमामयि 
कता अनुप्ोगिता एच निसांरता वी प्रवीति करा दी | विः्वनाथ मिश्र ने लिखा है 
जँगरेजो भाषा और साहित्य भौर इस भाषा के साथ्यम स क्षय यूटोपीय माषाओ७ं 
के मादित्या का अध्ययन हार ब्याज व युग के वैतानिक आनोचमात्मद' भौर भाव 
बनावादी हृश्किण वे ठद्य जौर विकास का प्रधान बारण रहा है। यह 
अध्ययत एक क्विया का! काराण-- स्तावद उपस्थित करन वा कारण- से ही रहा 
हो किल्तु मानवीय दृष्टटोए के उदय थौर विकास, आदि वा अथान कारण वहीं हो 
सता, प्रधात कारण रहा है अंयरजा का भारत शायण तज्जय बाक्वोय् एव 
बचेनी और चगरुल्ल स मुक्त हाहर बामगौख की पुनर्प्राप्ति का छात्रस़म कामना । दस 
कामना का कारण था रामइष्ण, विववानत्द, दयादद, रामतीयें थौर गांधी का 
उद्दवीधवात्मक झवखनाद । 


प्राचीन-नवीन वी तुलना और नत्रीन बा अन॑थे-ज्ञान - 


इसी सास्ह तिक कारण से दमन अपन थतीत और वक्षमान वी तुतना वी थी 
और इस छुपता से हमत अवने वेतमान का दयनीय प्रॉकर उस टबनायठा से मुक्ति 
पाकर थे ध्रवर झतने का प्रेरणा पाई था | एपा हरन और याचन वादा वर्ग प्राय 
मध्यवर्ग था और एक एतिहानिक विददत्रों न इस वा का जवान पर अँयरेजी वि 
दा थी। इसोविय हमार पुतर सात का मावना का श्रेय थगरेजी का दने को भूत 
प्राय कर दां जाता है | वात्वविकता ता यह है कि धंगरेजी और अधरेजियद हमे 





३ हो० एव ० द्ामा दूत इिन्ट्रज्मयू दि एजज ,पू० ६३२ । 
३ “दग्विश इल्पतुएन्स जात हिंदी तैगुएज एड तिटरेचर , नामक अप्रकाधित 
चीडिम॑ भू ३। 


॥ #८्डे | 


गड़ठे मे टदक्केदत के लिये थी और इसने यहो किया भी । कुछ सास्‍्कृतिक कारणों से 
ही इसके इतने प्रभावों क होते हुए भी हथ मिट्ते नही पाये ॥ नही तो भारतवर्ष मे 
जौ इतनी >धिक निरक्ष रता, मूढता, मू्रता, दुस्चस्त्रिता, मौ लशता का अभाव, अनु- 
बरण दी प्रवृत्ति अर्न॑तिकता, स्तर की निम्तता आदि दिखाई पड्ती है वह अंगरेजी 
दी ही देन है । यह अंगरेजी का ही प्रपाद है कि जहा जनता की सस्या करोड़ो में 
है वहा दिलने दानी पुस्तकों को सश्या सेंफडो-या बहुत हुआ तो, हजार-सक ही रह 
जाती है | राजेद्ध प्रमाद ने लिखा है कि अ गरजी शिक्षा हमार प्राव के लोगो को 
कायर और निकम्मा बता देती है के० आर० श्रीदिवास आयगर ने लिखा है, 
" हमारी शिव्ग-व्यवस्थ। का सद्ते बडा दोष यह है कि वह कागजी पूलो का एक 
आरुपक गुचद्धा है न कि एक सजी+ एवं सप्रारा वृक्ष जिसे न दिखाई पड़ने गहरो 
जड़े संभाले हुए हा। आधुनिक विश्वविद्यालयों तो म कोई रूपरेखा है न काइ जीवन, 
न मस्तिष्क है और न आत्मा । * राष्टीय आन्दोलन मे विश्वविद्यालयों का कोई भी 
हत्वपूर्ण योगदान नही रहा । राष्ट्रीय जीवन की प्रधानघारा से ये विश्व विद्यालय 
प्राय दूर रहे ।इम हृष्टि मे ये सकिय, प्रध्यक्ष और घनात्मक न होकर, निष्क्रिय, 
परोक्ष ओर ऋगात्मक रहे । ये विधयात्मक न हावार सहारात्मक रहे। सामूहिक 
जीवन वी रचनात्मव प्रेग्णाओं म्व इन विश्वव्धालय वालों ने-चार हाथ दूर रहना 
अलग रहता ही पसन्द किया | यह बात दूभरी है कि साधी की आत्मिक बज्क्ति ते 
जादू ने-इन्हे स्तृम्मित वरके इसे राष्ट्र बा दुछ ह्वित करा लिया लंकिन तब इसवा 
थोय इस दिप्षा-व्यवस्था और इम अंगरेजी बो नहीं दिया जा सकता क्योकि उस 
जादू के हसते ही इनका वास्तविक रूप-इनक्ा वास्तविक प्रभाव सामने खुलकर आ 
गया। जि'होने कुछ ठोस किया वह उनकी अपनो व्यक्तियत आत्िक द्क्ति थी और 
इसलिंर उत्ता भी श्रेय इतका नहा मिल सकता क्योकि बे लोग न तो इस विश्व" 
विद्यालयों की उपन य और यदि थे भो, दो राष्रोत्यान वा कार्य प्रारभ्भ करने के बाद 
इन विश्वविद्यालयों के रह भी नही गये थे । हमारे इन मास्कृतित देवदूतों मे राश 
कृष्ण, दयानन्द ग्राधी, विनोबा, टैगोर, आदि कोई भी इम शिक्षा-व्यवस्था की देन 
है। हैं | विवेषपवन्द, 'मोती/लाज, जवाहरलान, एमाष, लर्रबनर तलक, सालवीय 
आदि इस शिक्षा-न्यवस्था के प्रभाव से मुक्त हाने के बाद ही द के हिलव्रारी” बन 
पाये । वन्हेयालाल माणिक्लाल मुन्धी का क्‍्यत है कि नवीन शिक्षा हमारे नवयुवकौी 
में जीवन-सघर्पों से एक योद्धा की भाति यूझने की, महानता एबं उच्चत्म आदशों 
२. "प्रात्मकथचा”, पृ ६४५०। हे 
२० “आवर ग्रेटेस्ट नीड ' दी भूमिका, पृ १२॥ 


[| ४४० ] 


नी वलिवेदी के ऊपर चंद जाने की, बौद्धिक ऊ चाइयों एवं महात्वाद्धाक्षाओं वो पा 
एवं उनकी प्राप्ति के भागे वी किनाइयो को सहने की धरक्ति पर ध्ाहस बनाए रखर 
की प्रेरणा एव स्पूति वही देती !* कठिनाइयों के सामने बार-बार झुक्ते रहता, 
उनसे क्तराते रहना, बेईम्रातियों से समझोते करते रहना, हर काम को “चलने 
दोजिये” टाइप से करदा, ' शार्टक्ट ' खोजते रहना, वियेकविहीयता, हिसी भी कीमत, 
पर “चमकदार” दिलाई पढ़ता, जता को ओर उन्मुल्ष रहता, आदि शाजर वी शिक्षा 
ब्यचस्था को देने हैँ । चिकते-वमसने कपडो क्री विज्ती- चमकती अंग्रेजी पोघार 
प्रहनना, ब्लेड-माबुन-क्रीम से रोज अपने चेहरे को और जूते को चिकना और चमव- 
दार बनाना विद्वत्ता या योग्यता का * ट्रेडमार्क ' हो गया है। जीवन की सफलतों 
और गौरव तिकड्म ओर चापलुत्री से मिलने लगा, न॑ कि श्राद्ध, भक्ति और योग्यता 
से । न॑तिबता की यह हालत है कि जिनके ऋदर विश्वविद्यालयों मं पढाले ही योग्यता 
थी वे हाई स्कूल ओर इस्टर के लड़को की भाषा-्सम्-त्घो अशुद्िया सुधारत और 
स्थ,शन करते हैँ और जो पान और पसारी कौ दूकात पर बंठने ्ञाथक थे व पिफा- 
रिश् ओर चापतूमी के वक्ष पर शिक्ष-पेत्र को बड़ी से बडी नौकरियां पा सेते हैं! 
अ गरेजी और भगरेजी शिक्षा-व्यवस्था का विषाक्त प्रभाव जहा-जहां पडा प्रमाज 
का वहु-वह भग धनेतिकता से मठता गया । हम सत्य की प्रेरणा से वचित हैं, धर्म- 
मय जीवन से दूर हैं ओर हारी नेतिक चेतना कु ठित हो गई है । हम करते दुचच है 
भोर करते कुछ । जिन सास्कृ के भृस्यों से देतना सुद्ग और सशक्त होती है इपे 
भे ग जी शिक्षा में जोर उसके परिशामस्वरूप निभित जीवेत म॑ उतनी उपयोगिता 
ओर मान्यता सदिष्ध हो उठी है | विज्ञान ने भौतिक और आदविर है से सारे ससार 
मो एक कर दिया है किन्तु व्यक्ति बभी भी अपदो राग त्मक प्व भावा सक लघुवाओं 
से ऊपर मह्दी उठ पारा 


अंगरेगी सभ्यता का साहित्य पर प्रयाव-- 

इस अंगरेजी रुष्यता ने जहा हमारे जीवन को अभावित विया है वहा हमारे 
प्राहित्य को भी प्रमावित किया । जैसे यह प्रभाव हमारी आत्मा को अभी नहों प्रभा- 
वित घर पाया, उसी प्रकार हफारे साहित्य को अपनी आत्मा का बची भो हनन नहीं 
हो फाणा है । प्रमाव जीवन में भी बाहरी दक्षो पर है जोर साहित्य में भी ल्प विधान 
पर अधिक है। जीवन में हम्रारा रग्ठग बदला है और साहित्य म हमारो शंसी 
बैदली है। यहा भी हमारी भाषा का स्वरूप बदला है और वहा भी ददला है । 





१ “आर ग्रेटेस्ट नोड”, पृ, २४२--२४३। 


[ *६ ) 


महादीरप्रमाद दिवेदी और बडूसेंप के काव्य-पिडालो में पर्याप्त तमावता बिल 
सकती है । हाहिल को दिशाए' बहुत-कुछ अगरेजी प्राहित्य को विधाओ के अजुरुप 
हो गई » अन्दकोष, व्याकरण, जादद-विर्माण, विराम-विन्ह, परिच्छेर एवं पेराप्राफ़ 
विभाजन, मातवीमकरछ, विक्ेषण विपर्यय, रोमास के प्रति भाषण गादि अनेक 
त्ों पर अगरेडियत को छाप है। थेगेरेजी नाव्यशास्त के परिणाम स्वरूप ही 
हमारा नाठ्यशञास्त्र सघ्दत नाव्यशस्त्र को पैचोरगियों से मन होकर डीवद के 
अधिकापिक तिशट पा गय्रा । इसी प्रशार विषय दस्तु का क्षेत्र और रूप भी विस्तृत 
हो गया है। उसयाम और रहती के व)मान हप, विरन्व, जाचोवन,, जोवाचरित्र, 
क्वादि अधरेजी प्रेरणा से विकृमित हुए हैं। भापा-विज्ञात, समाजशाहत इतिहास, 
दाजडीकि, विज्ञान, भौतिक विज्ञान, आंदि के अध्ययन और तत्खबधी साहित्य के 
झूजत को प्रेरणा पश्चिम से ही मिली है। एकॉकी के अशधुनिक स्वछ्प-निर्माण में 
मेटर लिक, दर्नौईेशा, आदि पे शिलौ भैरणाओ ते योगदान दिया है। इन भ्रभावों का 
विश्लेषण करके यदि हम देखना चाहें कि अंगरेजी और उसके साहित्य के हम 
हसते ऋ्ुणी हैं, झितता हमने उड़ा लिया है बोर कितना हमारा बनना है तो हम 
यो कह सकते हैं कि उत्वाव की प्रेरणा विशुद्ध रूप से हमारी अयनी, रूप ओर विधा 
(दाम हुप) बहुत-कुछ उनकी ओर जुछ हमारी बपदी भो, भावा दी प्रकृति हवारी, 
शली उतकी विपयवस्तु, हमारे अपने जीवन की और उर्देह्य, विशुद्धहप में राष्ट्रीय 
एवं विश्व मांववता से सरधित है। 
विज्ञान और वैज्ञानिक हृष्टि-- 

वाश्वात्य सभ्यता को दूसरी महत्वपूर्ण देव हैं विज्ञान और वैज्ञानिक दृष्टिकोण । 
पौद्धितता की प्रघानता और गोतिकतावादी इश्टिगेश इससे निकलता है--बनेता है । 
उननौमवी शताब्दी को विश्व के बंशानिक युग वी पहली इताब्दी वहा जा सवत्ता है, 
और यही युप मारती4 सल्कृति की राजतीतिक पराघीतता के वुतरिणाभों का युग 
है । बहा पिछुने युपो मे हम यूरोप से किसी बात में नहीं प्रिद्ेडे ये बहा आगे की 
डेढ़ धतान्दियों थे हमारी राजवोतिक स्वतन्त्रता पर घातक प्रहणा लग जाते से-अपने 
हायो-परों के बंध जाते से-हेम निष्क्रिय हो गये और आज इसने पिछुडे सगे हैं कि 
एणता है कि यहू पिछडापन हमारा जातीयें स्देमाव है। हम अवज्ञानिक कभी नहीं 
थे । इतना अवश्य है कि हमने इस भौतिक विज्ञान को हो एकमात्र सदर कुछ नहीं 
प्रमझ्न लिया था । उत्ते आध्यात्मिकता से आच्छादित रखा था। हमारी वेशानिकता 
और आज की नई बैज्ञानिझ्ता मे यहो अन्दर हैं। हमने जीवन के स्थुल एवं जड़ पक्ष 
को विज्ञान से और मूल मानव को अध्यात्य से कलित किया था। साथ ही, जढ- 
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तत्व की अपेक्षा जात्मतत्व को प्रमुखता दी थी। उपनिषदों की घारणा है कि 'मृच्यो 
को ध्यान मे रखने वी शक्ति के वास्श कौर अमरत्व वी झाइवत क्षुधा के वारश 
मोनब इस घरती पर देंदी श्रक्तिढ्ा ध्वश्रेष्ठ मुक्त स्वरूय है। नवीत वेज्ञातित 
रृष्टिकोश यह है कि मानव जीवन-सरिता में अपनी स्वीकृति के बिना ही डाल 
दिया गया है। विभिन्‍न प्रत्गार , की इक्तियों से मरी हुई इस दुनिया में उसे ढवे ४ 
दियां गया है । उस्ते ऐसा लगता है हि दम दुनिया म वह तम्रो जीवित रह सता 
है जब वह उन श्वक्तियों पर, जिनसे बड़ घिरा हुआ है, अपना अधिकावित प्रभुस्त 
रंधापित कर ले।”" इस विज्ञान न वेबल तंय्य देखा है | उसते आदमी की शत्ति 
इतनी बढा दी कि बह प्राइतिर .दातियों वा अपने आरम ओर अपनो उन्‍नरिव 
लिये उपयोग वर संक्र | ऐसा बरफे उसने यह समझा था कि ?शवत मावथ भौतिव 
वातावरण को बदल दंगा हुना गुछ्ध और ही। मानव ने वायावरण बदलते वी 
बपेदा। शक्ति बहाते-बढातै प्रद्ृति पर अपन अवित्ा र जमाने का शव देखा । गाव 
भून्तत्व विद्या वी एक शक्ति हो .गया। भौतिक और रसायतिर उन्नति व रते करते 
बह ग्रहों को भी जौत लेन पर धुत गया है, उितु इत विज्ञ न ने मातव को जीवन के 
शापस्वत-तत्व का ज्ञान नही दिया--श्ययद दे भी नही सकता + विज्ञान मानव को 
उसका लक्ष्य नद्दों बता पाया। अस्तु, वैज्ञानिक युग का मानव न अपने को रोक पा 
रहा है, और त ब्पने हवाश विनिभित देत्य को | सम्यता बिनाद्य वी और जारटी 
है। दिनकर' ने इसी प्रक/र के विचार प्रकट किय हैं --- 


यू समय विज्ञान वा, सब भाति पूर्ण शर्मोर्य 
सुल गये हैं गूढ सस्भृति के अमित गुरु अर्थ । 
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अद्ृति पर सब है विजयी प्ररप आमोन 


>+ *००७: 





प्रह्नति की प्रच्धलता को जौत, 
प्रिन्चु से आकाश तके सदको किये भयगीत 
सृष्टि को निज बुद्धि से करता हुआ प्रिमेव 


जा रहा तू किस दिला कौ ओर वो निरफाय ? 
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सक्ष्य क्या ? उद्देश्य बयां ?े क्या बर्थ? 
यह नही यदि ज्ञात तो विज्ञान का श्रम च्यथे २ 


रसवती भू के मनुज का श्रेय, 

यह नहीं विज्ञान, विद्यानवुद्धि यह आशेय 

विश्व-दाहक, मृत्यु-वाहऊ, भृट्धि का सताप 

अन्त पथ पर क्षन्ध बढते ज्ञन का अभिश्ञाप ? हे 

जीव एबं सइलेपण है और विज्ञान एक विश्लेषण । विज्ञान में कोई आतरिक 

वक्ति नही । यह सुधो री >वस्था बर सकता है परन्तु नेतिक दृष्टि से मनुष्य को 
कोचा नरी उठा साता । यह वेशातृत्ति रोड़ सता है पर हर नारी को हर पुष्प 
को बहन-बैटी-मा वता देदा उसके बस को बात नहीं । यह जीवन का बाहू) नवशा 
मात्र बदल सरता है । तो, जीवन पर विज्ञान का यह प्रभाव पडा कि इस विज्ञान 
प्रधान पाइवात्य सम्यता में जीवन टुकड़े-टुक्डे होकर विधटित हो गया है।यह 
विज्ञान यदि वेज्ञानिरों या निष्पक्षो तक ही सीमित रहता तो इसका प्रभाव उतना 
अहितकर न होता किन्तु निहित स्वार्थों -राशनोतिज्ञो-को छाया के नौचे आकर इसने 
वैज्ञातिक आविष्फारों ने-म नव का बडा अद्धित जिया और बदनाम हैं। गया । मार- 
तोय जीवन में यह विज्ञान अभी बुद्धि ओर चिल्तन के क्षेत्र तक हो सीमित है, जीवन 
में व्यावहारिक क्षेत्र मे अपवा भारतीय मानव के हृदय प्रदेश मे अभी इसकी पहुँच 
नही हुई है। फिर भी, से हित्य में यह वेज्ञानिकता और वोड्धिकता घुम गई है। 
कवियों का वंज्ञानिक अध्ययन, प्रवृत्तियों का बेन्नातिक अध्ययन, कवियों के_ जीवन- 
वृत्त का वैज्ञानिक अध्ययन, पाठो का वैज्ञानिक सम्पादत, वैज्ञानिक समालोचना, 
भाषा-विज्ञान, आदि के अधिरिक्त कवियों के भी हृष्टिकोश और उनकी कविताओं की 
पृष्ठभूमि में भावुकता और रागरात्मकता की जगह वैज्ञानिक चिन्तन दिल्लाई पढ़ता है । 
विज्ञात अभो साहित्य का विषय तो नहीं वना लेकिन हृश्कोश बनकर आधुनिक 


हिन्दी साहित्य को बदल नवश्य रहा है । 


प 


साभ्यवादी विचारधारा-- 


हिंदी प्रदेश के चिन्तन को प्रभादित करने वाली पाश्चात्य सम्यता की देवों 
मे से एक साम्यवादी विचारधारा भी है जो वीसवों सदी के धूर्वार्ड के तृतीय दशक 
तक भारत मे वा गई थो । मूलेंत यह एक धाथिक विचार हैं और काल को समझते 
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का तके धुद्ध प्रयाप्त है। यह सत्य से उत्तता संवधित नहीं जितना समाज से सब पित 
है इसकी पृष्ठभूएि में तैतिकता-विहीद भौतिक वादी अ्रवृत्तियां हैं। राहुत साहत्याश 
ने लिखा है, ' साम्यवाद का ध्येय है सारे देश या विश्व को एक सम्मलित प्ररिवार 
बना देना यर देश की हारी सम्पत्ति को उप परिवार की करार देता ।” " यह 
इईंदवर भोर धर्म को नहों मानता ॥ यह द्वल्द वो हो धूल तत्व मानता है और उप्ी 
से सब की उत्यत्ति और विक्ात भातता है। यह समाज के विकास को प्रमाज के ही 
विभिन्‍न यर्गों के सघर्थों का परिणाम भातता है ओर मानता है कि समाज के अलोक 
अवयन के स्वख्व का निर्भाण उद्मादत के सायनों के स्वरूप के आधार पर होता है । 
बह धोष्ण का झत्रु है | सम्यता को हाष्टि से देख तो स/म्यवाद वैयक्तिक्ता को ७5 
व्यक्तिगत परृजी या पू जी पर के व्यक्तिगत अधित्ञार को - शमात्त करने का सम्रधरे 
है अर्पात्‌ यह व्यक्ति को विल्तुल महत्व नही देवा । यह जो कुछ भी समझता है वह 
समाज को समझता है। यहा व्यक्ति का कोई आदर नहीं। वह भी सज्ीन का एक 
पुर्जा है । जब तक उपयोगी है तइ तक चसकाया जायगा और नहीं तो फेंक दिया 
जायगा "छूट! किया जा प्कता हे ! धह भशोनों का दोस्त और दस्तकारी का 
दुश्मन है। यह पारिवारिक जीवन का शत्रु है । स्त्रो-उच्चे रहेगे तो परस्तु उनका 
उ(रदापित्व समाज पर रहेगा ओर इसीतिये अधिकार भी समाज वा सटेया । ध्यक्ति 
क्षपनी शक्ति मर वाम करेगा और आवश्यकता भर पायेग। । समाज के निर्माण मे 
चू कि हर ध्यक्ति आवश्यक है और हर काम आवश्यक है क्रतएव न कोई काम बड़ा, 
न छोटा । अतएवं ने कोई उच्चवर्ग और ने कोई निम्न दगे। यह भाम्सवाद शक्ति 
का उमास्क है | अतएवसम्राज को बदलते के लिये राज्यश्क्ति पर मजदूर ब्गे या 
प्रोलेतारियत का अधिकार अनिवार्य समझता है। 


यह इसके लिये मारकाद ओर सभी तरह की हिंसा करने को तैपार है । इग 
धक्ति का स्यूलकब रूप ऐसा है। पंसा यानी सिक्का | अस्तु, उन्‍्वादन वृद्धि, व्यापार 
दृद्धि अर्पात्‌ बाजरर ( मार्केट ) की वृद्धि बोर सेनिकवाद ही भावना इस मस्यता का 
भाघार बनी । इस सभ्यता में निरिचत झूप से ना ही का मुल्य घट जाता है। पौरुष 
एवं उधकी प्रस्षढ्ा महलप॒ु्ण हो जाती है । ना रीत्व वा योग इस सम्यता के विब्गस 
में बहुत कम होठा है । यह सम्पत्मा मावप्रधाद महों, कर्मे्रपान हो जाती है, कर्म 
ज्वर बढ़ जाता है। सपर्ष और छर्दा से यहा प्रेरणा मिलती है। यहाँ भेद और 
सहार का साम्राज्य है। यहा मन को और थात्ा की भूख और भांग नाथ को कोई 
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भी चौज नहीं होतो। यहा प्रेम एक रोग है। चु वन एक गदी चीज है। पा 
प्क्रामक रोग पैदा हो सकते हैं। यहा नारी उत्थान की एक इकाई मात्र है) बह 
बमाई करने निकली है। बरावरी को हृझदार है। यहा वारी-पुस्प के पारस्परिक 
सम्पन्ध के साथ कोई उच्चत्तर मूल्य या आशय नहों संयुक्त हैं। वर एक घटनामात्र 
है। स्वादिष्ट खाता, सु्कर पहनना, जेमकर भोग करता, रम वर विलास करता, 
वम-भर मेहनत करना, मन भरे तो मिल जाता, नहीं सो, दूर से दोस्त बने रहता 
ओर शुद्ध-अशुद्ध लोविक-अलौकिक, दिव्य-दानवों, आदि की बेगार वी खुराफातों 


से मन को मुक्त रखना, ठत्व ( माव और कष्यात्म ) को बुध ने मान कर जाती 
हो को से बुद् मानना आदि बातें इस तथ्यता में त्वामाविक रुप से पाई जा 


हैं। निश्वित है कि ये विचार और धिद्धात भारत के हर आयु हर वर्ग और रच 
बाले समाज को नहीं पत्नन्द सा सकती । हमारी सस््ृति के प्रतिकुन हैं । जिसको यहे 
पवन्द भी अएटी वह इसे समाज के अदर व्यप्वहारिक रूप दे मो नहीं पायेगा और 


देव भी नही पाएगा | यह ग्रमें सून और यम उमर वालो ही बुद्धि और कहपना का 
बेभव मात्र होकर रह गपा है। जीवन पर इसका असर उतना नहीं पडा जितना 


सारित्यि पर पडा है। इससे प्रसूत एवं शोत्माहित बुद्धिवाद एवं विश्लेपएवांद ने 


आलोधता का रूप हो बदल दिया है। बब आलोचना वैशक्तिक रुचि एवं रस वाले 
विद्धान्तो कै आाघार पर न होकर सम्राच्वादी सिद्धालो के आधार पर होती है। 
इसी के परसिणामस्वस्प साहि य में होन वर्ग वालों का पर्याश्ष विज होने लगा है - 
हालाकि वह 'ूर्ण रूप से स्वाभाविक नहीं होता । गऐश प्रसाद की 'सुहाग बिन्दों' 
लद््मी नारायण मिश्व का *राक्षत्त वा मन्दिर! , 'अज्ञेय' के शेखर -- एक जीवनी , 
आदि में जो सेव कौ मवोवैज्ञानिक गाठें हैं। --उठझनें हैं - वे भी इसो के परि- 
णाम के हूप में देखी जा सकती हैं। नारी-शरीर के भार उशर तथा चढाब उतार 
को गुदगुदों और मन बहलाव की पीछिका समझना और वेशरमी से भरा हुआ उनका 
चित्रण करना इसी सभ्यता भर हज्जन्य प्रनोर्चयों वो देव है। बनेक उपन्यास 
और उपन्यास लेखक इस रग मे रग गये हैं क्योंकि इस रग मे बड़ा च्ाकपंण है भर 
चलने मे यह काफी मिर्द मसालेदार और परिण्यामस्वरूप काफी गर्मी लाते चाला 
है | बबिता पहले की अपेक्षा दृद् अधिक सरल हो गई है क्योकि इस ग्रिद्धान्त ओर 
अ्वखकत के भनुस्तार साहित्य मो जन- समूह के लिये होता है और जनसमृह 
पघस्तता भ्रिबर होठा है। बनुभूतियो को तौदता से कमी हो रही है ओर सस्ती साबु- 
केता ” बढ़ रही है। कविता पत्र होत्र विस्तृत हो गया है। घामिक, नैतिक मौर 


१ जे का देवता' नामक उपन्यास मैं सुधा और चब्दर को भावुग ता- 
जंसी । 
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परम्मशगद बस्थता वी अब कोई परवाह नहीं की जाती | जैसा वि कर के बन 
स॒ स्पष्ट है, साम्यवाद भौतिक्दाद तत्व और प्रमाव की दृष्टि स दो दहीं हैं। इसम 
औविक तत्वों को ही सब बुछ माना जाता है। यहाँ सूक्ष्म या आब्यात्मिक तत्व नाम 
को कोई भी चोज नहीं होती। इसमे घर्म वी प्रबानता तहो होती तालििक ही 
से यह पुदुनल या भोतिक अखु-परस्माणुओ को तथा राजवीति को दृष्टि से राष्ट्र का 
सद बुझे मातता है। जब ब्रह्म या परम आत्मा के न रहत प्र यह अड्व त सूथ नहीं 
मित्न सकता जो सबम आत्मीयद्रा- ज्ादात्य-- दी अनुभूति करा सके ऐस्ॉ 
स्थिहिं भ रागात्मक अब तता यथा अखदता दा सम्द धर अक्त्पित होता है । किसी के 
माय भी अविच्दधितता वी प्रताति नही होने पातो । पर्परेदारिक्ता खत्म हो जाती है 
या उप्तम दिलो को जोडे रहने वाला प्रेम-तत्व रह भही जाता। स्वाय भ्रघाव हो 
जाता है। अपने मदर और अपती कावश्यक्ता की बाच ऊपर था जायी है। 'पर' के 
लिये अपने वो द डालने की और इस 'द डाजमे' हे अतिवचदीय आनन्द वी अनुभूति 
वी बात दव जाती है | एक बात ओर भी पंदा होती है। मौतिकता जो दृष्टि के 
व्यक्ति इस दिद्याल ब्रह्माण्ड और उत्ती अधि प्रद्दतिया एवं शक्तियों के सामत नगण्य 
है, एवं दम छोटा है, भर भाव वो दृष्टि रा ध्राहृतिक झत्तिया मानव के सामने विपर्त 
हैं। भाव स॑ मानव विभु होवा हैबौर प्रमु के समरद्षा बैठता है, नहों तो, यह मानव, 
चड्ा हो अशक्त भौर अप्तहाय है। तो, भौतिरता मानव वो अमद्राय, नाण्ण, अक्षर्मा 
झतमर्य और वियन्‍त बता दती हैं। इतती कम शक्ति और इतने कम दिलों तक रहना 
और धांसने, अनेत वेमव - मुस- सेम्पदा-- भोग | और दम विश्व मे श्मिता हमें 
पा त्ककें हैं उसमे कह्ठी अधिक पति वाल अस॑स्य हैं ' यह विचार व्यक्ति में 'हाय! पैदा 
कर देता है। वह अमन्तुष् होकर अविक्राषिक पीने, लेने, ठोनन, चुराने, और सोखने 
ख़मोंदने का प्रयत्न करता है। भावात्मक विघदन होता है। प्रेम समास होता है, 
भोग बढ़ता है। स्लिग्पता की जगह हिसा मिर उद्धती है, प्रीति की जगह पैसा 
चलना है । शीवन टुकड़ों में वैंटता है! परिवार का रत नही मित्ता तो प्यासा हृदय 
भर जाता है और रखा भन मतोरजन माँगता है। मघुर घर वी सं शट्डति को चिता 
पर मादक वलत्रो की सम्यता वी जाकर के इमारत वनती है। हृदय नही सजसा तो 
सजे सजाए ड्राइ ग रमों के िय मन बंचन हो उठता है। मन के चदा थी लू ज॑ भरी 
चांदनी पर जब विनाम की दाली चादर तन जाती है तो आक्टायों औौर मराद से 
झबमनाती हुई उत्ते जवापूर्ण वादट-वक्‍लबों' की सस्दृति उत्तेजक उमार १२ बाती 
है। परलु भाग प्रो से नही बुझ्ती, वामना भोग से जा त नहीं हातो, और अधित 
महवत्ी हैं । और अधिक भोग होता है और भदवती है और अधिक भोग मागती 


है, और यह क्रम शक्ति एव क्षमता की क्षोणेवा की अन्तिम स्थिति तक चलता रहता 


है । अधिकाधिक भोग अधिकाधिक पदाय॑ चाहता है ओर क्षषिकाधिक को घन से 
बचित करने से समृहोत्र होता है। 


बस्तु के सग्रह से सिक्के का संग्रह सुविधाजनक और सुरक्षित होता है। अस्तु 
सिकले का महत्व बढ़ा । झोषण वढा | दूमरे का श्रम कम मूल्य पर खरीदा गया। 
श्रम का मू य घटा बुद्धि का मूल्य चढ़ा । ईमानदारी तिरस्कृत हुई। तिक३बाजी 
पुरस्कृत हुई। थम की साथंरवा सिवके से आँरी गई। निर्माण वास्तविक लक्ष्य नही 
रहू गया । बैंक, फर्म, आदि छुले । आदमी का मुल्य घट गया । जड आविक दृष्टिकोण 
को प्रधानता ने चेतन मानव का महंत्व घटा दिशा । बड्‌ कायर हो गया । भाव, नेति- 
कता, आध्यात्मिकता और शग का सुख नहीं सिला-अन्तर तृप्त नही हुआ-तो पैसे के 
जोर से सुख, सुविध', पश् १5त्व, महत्व, प्रीति, आदि खरीदने की श्रवृत्ति खढी। 
2 0 पक धर्मा टहा कर्मों टका मोत प्रदायक“ मदिरां, मारी के शरीर 
(बिल) उत्तेजना की माग बढी । अपताधारण और असाधारण वल्पित होते 
लगी । साहित्य चरमसी मा और कौतूहल प्रघान हो गया भर रह गयाकि उसके बाद 
धीघ्र ही कथावस्तु समाप्त हो जाय वयोडि फिर बोई लुत्फ नहीं रह जाता | भीतर 
धूटपटाहद ओर बाहर रोप, भीतर कमजोरी भोर बांहर अक्षड, भोतर दीनता भौर राहुर 
एन्‍लनियह जड़वादी सम्यता की उपलब्धिया हैं। ये भारतमे भी मागई । इप भोतिकवादी 
सम्यूता ने नारी का अवमूल्यत कर दिया 3 उसका महत्व घट गया, मूल्य घट गया, 
अदिर घद गया, सत्कार घट गया, प्यार घट गया । पहले बह सहधमिणी थी, अब 
महेकदिणी हो गई। पहले वह देवी थी, अब “कुमारी” था “श्रीमती” मात्र रह गई। 
पहले उसको स्नेह, भेम एवं श्रद्धा मिलती थी, अब भत्तालेदार भडक्रीली वस्तुएं, 
मिलती हैं। पहले उसे देखऊर हम जादर से घ्तिर मु लेते थे, अब वेहयाई से आखे, 
फाड़े रहते हैं। पहले वह एक परिवार मे बंधकर भी हजारों लाखो से स्वतन्त्र॒ रहती 
थी, अब.पुरुष-पुक्त होकर भो पुरुष उघान सभाज की वन्दिनी हो. गई। पहले यह 
पति, सन्‍्तात एवं परिवार की आवस्येकताओ को पूछ्ति करती थो, आज _मेगेजरो, 
डाइरेकटसे, सावियों एंद अध्यक्षों की इच्छा की तृष्ति करती, है। प्रेम स्निन्ध एक की 
दाली जाज वाप्तता-अधान हजारों को “चिरटियां', हो चलो' है। आज वह “व्यक्ति! हो 
गई है। मोविक सम्यत्तों मे व्येक्ति' को फीमत होती हैं उसको अजन-क्षमता के भनु- ,५ 
सार जिसमे नारी पुरुष को अपेक्षा होने है। अस्तु, पुरुष की प्रतियोशिता मे आकर . 
बहु“होन' हो गई। भारी पुरुष नही हो सकती। नारोरन खोकर' वह विपत्न,. हो 
| एक लोकॉक्ति 
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जाती है। बारी अजत के लिये नही, 'तरेत' के लिये है। आज उसका महत्व उसके 
गुणों के आधार पर नहीं, उत्तकों त्नत्वाह और उसके आकर्षण की क्षमता पर आदा 
जाता है। आज स्त्री का सहयोग नहों, उपयोग होता है आधिक और सामाजिक होह 
में जूझने वाले भौतिकवादी-जठवादोी मानव के लग वी भूस और घन की शकात 
मिटेकर उसको गुदगुदाने का साधत मात्र नारो हो १ई है *" आज सेव्स मनोरजन का 
साधन हो गया है। धर्म को दांत बेकार वी दबाव हो गई है, 'प्रजणन' अवाद्वित ऐक्सी- 
डेग्ट हो गया है। भयुद हो हित्तु उपका स्वाभाविकत फल ने संभालना पड़े, इसके 
लिये अनेक उपाय और साधन निकाले जा चुके हैं और उनके उचयोग को अनैतिक 
तही माता जाता । वल्कि सार्वेभोम मत्ता, सम्पत्न सर्व-फ्रमु सरत्ार अपनी समस्त 
शक्तियों एबं क्षमताओं का उपयोग करके उनका प्रचार करती है! उत्तकी महिला 
प्रतिनिधिया भी बडी नि और आस्था से उसकी बकालत करती हैं। गर्मपांत को 
परावुनी कार्य घोषित करने का विचार सामने लाया जा रहा है तिर्चित है कि 
इससे समाज में व्यमिचार बढ़ेगट। आज भी मिसेज की अपेक्षा (मिस एद. श्रीपत्तिा 
की जगह घिर कुमार' या वाल-व्रह्माचारो पुषप्त इसका उपयोग कम नहीं करते। 
शायद समाज व्यभिचार को मान्यता प्रदात करने को ओर->मुक्त मेदुन की ओर उत्मुस 
हो रहा है। अपने आदम स्वरूप को और मुडने की दिशा मे विकसोन्‍्मुख है ठीक 
औ है क्योकि भोतिकवादों जड़ मश्यतां को नंतिवता का रूप कुछ तो बदला होगा 
ही | अस्तु, आदमी मैं” को प्यार करने लगा | सांथकश्ना देने मे नही, पाने में समझी 
जाने लगीं । तो, जो हमे एक दूधरे से समुचित एवं वाछित रूप से बाषताो है वह 
'सस्वन्ध' ने होकर 'दन्धन! समझा जाने लगा ! विवाह सोशल कन्टेवेट' या 'म्युचृभल 
शेग्रीमेग्ट' हो गया जो आज क्या जाता है ओर कन्त तोड़ा जाता है। जड सभ्यता ने 
धुस्ष और नारी दोनो के भोतर से सहते जोर निवाहने की भावना समाप्त वर दी। 
विवाह जन्म-जन्यान्तर वा बन्धत नहीं रहगंश भौर भव वो सरकार ने भो 'तसाका 
वा रास्ता खोल दिया है। पदे तो ठोक है, नहीं तो छोड दो, इस छोड-छाड़ में भारी 
संव घाटे में रहती है। पति या पतली का दोस्त मानने का रिवाज घला जिसका 
तात्पर्य यह है कि दोनों दो ऐसे व्यक्तित्व हुए जिनका भावात्मक था रागात्मर सदेध 
झूत्र बढ! ही कच्चा होता है। यह भोतिकवादी सम्पता है। इस प्रवार अरब हम 
संदयों एवमात्र बुद्धि की दृष्टि से देखते तगे। अस्तु, इक भोतिक्वाद मे वैज्ञानिक मनो- 
बृत्ति, वैज्ञानिक विचारपद्धति एवं तकेशक्ति दी ] अब जीवन भयानक हूपए से कर्भ- 
सकुस एवं उद्दे धय प्रषात हो गया । भौतिक विज्ञान-अ्रघान हो गयां॥ शुद्ध, कन्ना, 
श्यापार, दाह्य एवं बिरित्मा, आदि के क्षेत्रो पर विशेष रूप से इस भोतिकवादी सम्पत्ता 
को छाप पड़ी | भोतिक सघुताएं पट गई श्राचीरें हुट गई। नवीनता की अमिवृद्धि 
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हुई । वह्तुओं कौ विवियतरा और प्रचुरता जीवन की सोनाओं से उफना उठी है। 
साहित्य में मगोवित्ञान, आदि का प्रदेश हुआ । बौद्धिकता बढ गई । घमंं, वीति और 
माध्यात्तिकता का स्थान यथादश्य चित्रण ने लिया। आदश्ष का स्तेह-स्तिस्थ आचल_ 
छोड़ दिप्रा गया । 
फ्रापड + 

बीघपवी शत ब्दी मे पश्चिमी सभ्यता ने भारत को एक और महत्वपूर्ण चीज' 
दी है! यह चीज है फ्रायड के विचार और निष्कप्र | इस विद्वान ने मातव-मत्र का 
विष्लेपण वेज्ञानिक दग से क्या और बुछ अपने निष्षर्ष निकाले | उसके निष्कर्षो 
से मनोविज्ञान की दुनिया ते ७४ हलचन मचादी । इसने मानव चेतना के १ई स्तर 
बताये ५ उन स्तरों में एक है अवचेतन मेने । अवैकानेक कारणों से हमारी जो 
इच्दाएं पूरी नही हो पत्ती वे दवकर अव्चेतृत मन में पढ़ी रहती हैं। उनमे 
अमाघारण शक्ति होती है बोर दे चुपके चुपक्र उत्पात मचाया करती हैं । मनुष्य का 
चित्तन, ममुष्य की प्रकृति थो अवृत्तिया, मनुष्य का व्यवहार, मनुष्य की ६ तपता 
और कामना, भनुष्य के भाव ओर विचार, भनुष्य वी क्रिया और प्रतिद्विया इनसे 
प्रभ वित होती रहती हे। इन दमित बासनाओ मे भी सबसे अधिक सशक्त होती है 
वाम-बासता । फ्रायड के अनुसार काम-वासता से ही हमारा सारा जीकन अनु- 
प्राणित होता है। बच्चे से लेकर धृद्ध तक की समस्त क्तियाओ के पीछे यही 
होती है। वच्चा भा को इसलिये अधिक प्यार करता है कि उसमे काम- 
बात्तनां है, भाई-वहत के भी प्यार का यही आपार है ! दमित कोम-कु ठाए ही 
हमारी भूल प्रेरणा है केला में इन्ही दित काम बासत्ताओं का श्रोष्ठततम रूप 
मिलता है। कला के भाष्यम पे हमारी दवी हुई इच्छाएँ समाज से समझौता करने 
क्के हनन हैप बदत कर आती हैं। कलाकार अतीक श्री अपनात/ है। बहू जीवम- 
संघ से भागकर कल्पनाओं का एक संसार बताता है “मैं जग-जीवन का भार ए 
लिये फिरता हूँ फ़िर भी जीवन में प्यार लिये फिरता हूँ, है यह विप्तृत ससार न 
मुझ्तको भाता, मैं सपनो का ' समार बिग फ़िंटता हूँ ।९ फ्रापड की इस विचारधारा ,ने 


बला और साहित्य को समझने एक नई सृद्टि दो जो पाश्वात्य सम्यता की प्रवृत्ति 
के पर्वया झनुझुप हैं।. 
मनोविज्ञान - 


आपूर्ति 23. न ह डर 

| नक विज्ञान ने मानव-मन दो भी अट्टूता नहीं छोडा | उसका भी विवे- 5 

चने और विश्लेषण किया . गया है। यह विज्ञान मनोविद्यात + हलाता है । इसमें भगे। * 

दिशित्त दृत्तियों, परवृत्तियों एव उस पर पढने वाले विभिन्‍न प्रभाव का क्ष्ययत किया” 
हा हर 228 


नितिन 5 हे हे 
२१, “दच्चन' की एक कविता को कुछ पक्तियां । 
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जाता है | आधुनिक कविता में गिन मतोजैज्ञानिक तत्वों एवं प्रतिक्षियाओं वा 
उपयोग हुआ है वे इस प्रकार हैं--(१) निर्वाय निश्लेप था फ्री एमोप्लिएशन जिस 
बाघार गात्मोद्वोधत*''******, (२) ह्यंजना का उसबोग अर्थात्‌ साकेविकता, (३)* 
प्रतीक्वाद, (४) उदुदोधक श्रतीक्ों द्वाता भावामित्यजना का प्रयल, (५) बैयक्तितता 
और (६) अवेतत प्रक्रियाओं के विश,खल समूह मात के रुप मे मानव की कल्यता ।! 
नाटकों में तो मतोवेज्ञानिक चित्रण अनिवार्स हो गया हूँ। इसी प्रकार कहानी, उप- 
न्यास, बाल चना, जीवन चरित्र एवं निवन्‍्ध, आंदि में भी इसता आधौर सिया 
जाता है । ह 
इलियट-- 

इस सम्यता नी उपब, इलियट, कौ मान्यत ओ ने मी हमको श्रमावित किया 
है। प्रयीगवादी वबिता का बहुत-कुछ आधार इलियट है। उसके अमुमार कवि का 
व्यक्ति गौर कवि की हृतियाँ-ये दोनों दो स्वतत्र इकाइयाँ हैं। जो मन रचना 
करता है वह उस मन से भिन्‍न हैं जो भोग करता है। इस प्रकार यह मादशयक नहीं 
है कि हमने ओ भाव प्रकट किये हैं वे हमारे अपने ही हों । इसलिये काब्य मं बधि 
वी अपनी 'व्यक्तिगठ अनुमृतिर्यों कों ही खोजना बेकार है | हमते जिन भावों वा 
घ्यजता की है उतके मौतिक रूप का प्रत्यक्ष अनुभव प्राप्त वरना बोई अनिवार्स ढर्तें 
नहीं है । कला-मृजन की उत्तद भ्रेरष्ा के परिणामस्वरूप ही हमे वे सवेदनाएं और 
अनुभूतिया मिल जाती हैं जितका समान्वित रूप हमारे द्वारा रचित काव्य वे रुप मे 
दिखाई पडता है | रचना करते समय क्लाढ़ार अपने 'स्व' को अपनों; रखना से भतग 
इछ्ता है। इसलिये कला मे कलावार के व्यक्तित्व को खोजने का प्रयात्त नहीं करता 
चाहिये । 


अ्रतिद्विस्ववाद तथा कुछ विचारक-- 

१६०८ ई० में हल्मे के नेतृ व में प्रतिविम्ववादी आदोलत प्रारम हुआ था। 
एजरा पाउड और एमी परादेल ने इसको समृद्धि प्रदान वी | प्रथम महायुद्ध के बाइ 
यह आदोलन समाप्त हो गया  साद्ित्य-क्षेत्र मे इमका प्र्यात्त विरोष हुआ था । इस 
आदोलन ने श्ास्वीय पदति को स्वीकार किया । इसके अनुत्नार बविता में सक्षितत 
के हाथ और एक मर्यादा ढंग मे दृश्य के प्रतिद्रिम्य को अमिव्यक्त करता चाहिये । 
यह अभिव्यक्ति स्पष्ट होतो चाहिए। इसके अनुसार अर्ष को शुद्धता भी आवश्यक . 
है । विपयवल्तु चुनते मे कवि पूर्णं|रुष में स्वतत्न है। भावों की श्भिमजता में नाद - 





१, “मातोचता', मवम्दर, हैद१५ई० पृ, २द३०। 
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वा भी सहारा वहले सकता है। इससे किसी भाव को अनुभूति घ्वनित की जा 
सकनी है। प्रहिदिम्ब्र को अभिव्यक्त करने के लिय्रे टमको रढ़ि का सहारा लेने की 
मजदूरी नहीं है । हमे इस ढंग से अभिव्यक्त करना चाहिये कि उसको अपनी विश्विष्ठ 
वैयनतिता बनी रहे। पाब्द वित्रो के विधान में शुष्क क्टोरता आवश्यक है। इन 
प्रकार यथाथ अभिवित्रित होना चाहिये। वस्तु के अपने सही रूप को ही चित्त 
करता है। इस चित्रण में हमें अपनों वान्यता को अन्ग रस देना है। कांब्य आत्म 
परक भावुझता प्रधान, दाशनिक अथवा व्णोवात्मक नहीं होना चाहिये। कठोर, हंढ 
और ठोस रूप सामने लाना चाहिए । जो-कुछ लिखो उसमें कुछ अजनबीपन, अनोखा 
बन, असाधारणता हो । कविताएँ छोटो हो । प्रभाव थोड़े समय तक के लिये पड़े । 
शुद्ध भाकृति ज्ञान का इसमें बडा मेईत्व है । 


निरीक्षण पूर्ण एवं वास्तविक होना चाहिए | ईलियड की ये बारणायें फ्रास 
के प्रतीकवदादी आदोलन से मिरी । अस्षफलताओं और भोगदाद ने फ्रॉँस में जनतानिक 
आंदइशों और मानवतावादी 'रोमाटिक काव्य-परम्पराओ क॑ विष्द्ध विचार पँदा बिये । 
बिक्टर हा,गो रोमाटिक स्कूल के ये उनके ठीक विपरीत विचार लेकर बाद लेयर 
पतनवादी कविता के सम्यंक हुए ( एसके अनुमार मानववाद, बुद्धिदाद, आदेशवाद, 
आदि सभी कला के लिये अवाद्धतीय हैं । प्रतीकृवादी कविता इपी प्रतधवादी कविता 
को एक शात्रा थी। मात्तमें, रेमी द गुर्मा और पाल वालेरी, आदि के नेतृत्व में यह 
यूरोपीय साहित्य का एक प्रमुख आत्दोलन हो गया । प्रतीक्वादी कवियों में से अधि 
काश कलावादो, पलायनवादी और घोर व्यक्तिवादी थे। उनको बविताए' आदर्शों 
और मतवादों से दूर रहती थी । ऐसा करने से “विशुद्ध// कविता बनती है वर्योंकि 
यदि कविता में कोई खा विधार, सिद्धात, मत एवं बोघगम्ण्ता रहो, उसका आवार 
बृहद रहा, या वह समझकर लिखी गई, या समझ में भरा सकी तब वह , विशुद्ध 
कविता ! नहीं रह जायगी” तब * समझ' में आने वाली चीज” हो जायगी, सिद्धान्त! 
हो जायगी, * बडी रचना” हो जायगी, 'कविता' कहा श्हृ जायगी।। इसी तरह पक 
और विचारधारा हमको पराइचात्य सम्यतां ने दी । उसका नाम है अत्तित्ववाद । 
अस्तिल्ववाद दो प्रकार वा होता है »एफक के अनुसार भानेव यह अनुभव करता है कि 
बह स्वतन्त्र है और “बुद्ध” है । यह सोचन के वाद बह यह अनुभव करने लगता है 
कि तब उत्तरदापित्व भी है उसके सोमजे के वे-धन एवं उसको बाघाएँ  उत्ते अपने 
को अक्षम और का लघुवारं है ] हे है > हो 
गम ९ मनुष्य की लंघुवा३' उसे अपने को अकेला सोचने को विवश $र देती 
42220, 078 
दुपरे प्रकार का अस्पित्ववेद वात्तिक अश्तित्ववाद है जिसके 
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अनुतार मनुष्य की कोई भो अपनी स्थायो प्रकृठ रहीं । मनुष्य चदार्थ नहीं, वर्ता है 
और इसके कारण उसका प्रत्येक कार्य एक नई कृति है-सृष्टि हे। इसका पता यों 
लगता है कि भाप किसी भी मनृष्य को प्रारिदारिक, सामाजिक, आधिक एवं व्यक्ति- 
गत स्थितिंगो को पूरी तरह से जानते हुए भी नहीं कह सकते कि वह अमुकष परिस्थिति 
में अमुक आचररा करेगा ही । अनुमान कर सकते हैं और गलत हो शकते हैं। यह 
मातब पुर्णरूप से स्वाधीत है। उसकी इस असीम स्वाघीनता की सीपा बना देने से 
समर्थ शक्ति कोई है ही नदह्दी-ईंरवर, त और कोई परम-चरम शरक्ति। मनुष्य कीं 
यह असीम स्व!धीनता हो उसके लिये घातक है-अभिशाप है। सामते अन्त है। 
उमर से अपने लिये “कुछ” चुनने को वह बाध्य है । ऐसा किये दिवर वह रह नहीं 
सकता । अब प्रइन उठता है वि कैसे चुने ! इसके लिये उसके प्रास कोई शा एवत माप» 
दण्ड ही नहीं है । यही परिस्थिति सानव नें जीवन को शाश्वत दुविधा है। उपके 
अन्दर व्याकुलता होतो है। उसे अपनी इस स्याकुलता का कोई स्पष्ट शञाव होता नहीं 
पर बह बेच रहता है / मौतर ही भीतर कुछ कचोट्ता है. बद भागदा चाहता है, 
पर भाग नही सकता ! दयनीय, एकाक्री, असहाय, दैचारा । साहित्य इसी हीनता 
के देवता की अभिव्यक्ति है। टालस्टाय का सिद्धान्त था कि कलाकार अपनी है तियो 
में जिन भावों को अभिव्यजित करता है उनकी प्रकृति, उनके स्वभाव और जनता पर 
पड संक? वाले उनके प्रमाव बा-अवनुयान उस्ते होना चाहिये । ऐसे भावों को अमि- 
ब्यजना उस्ते नही करनो चाहिये जिसे लोक का अहित हो ॥ साहित्य में शोड़-हिल 
के उत्हा! भावों को अभिव्यक्ति होती चाहिये । साहित्य एक उपयोगी वस्तु है। उसके" 
एक उद्देदय है मोर नन्‍्द दुलारे वायप्रेयी के झहदों मे “साहित्य प्रतृत्तियों के संप्रव्न 
प्रस्तुत करता है और उनके निर्माण मे सहायक भी होता है-पह रिचाइ'स के मत 
क्य भार है ।/* 


कागे चतकर व/डवेल ने माक्संवादी विचारथारा का प्रवेश साहित्य मे 
कराया । इसके अनुयार स्ाहित्य को स्वतत्र सत्ता नहीं। बह साब्य भी नहीं। बह 
सात मात्र हैं । वह 'पोर्टी' के हित के लिये होता चाहिये। कार्म-कारण परपरा से 
मुक्त वे होते के कारण साहित्य किसी का 'कार्य! है किती का 'कारण' जिम्से कोई 
'काय' होगा । युग का आधिक विधान और स्वरूप ही साहित्य का हव निर्माण 
करता है। मध्यवर्गोय थौर उच्चवर्गीय व्यक्तियों द्वारा रचित साहित्य बुजु था प्रवृति 
प्रधान ओर द्योषण का सहायक एवं समय॑ह़ होता है। व्यक्तिवाद बुजु भा प्रदंति का 





१६ 'तया साहित्य नये,प्रइन', मृष्ठ 8२ 
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परिणाम है। इटली का बूनैडिटो कोंचे काव्य को अभिव्यजता मात्र मानता है। उसके 
अनुपार को एक पानस्तिक प्रकिया है | वह आरतउञगा व्यमि हैं। मनुष्य को सहज 
चेतना और कत्पता नाम की जो दो चोनें मिली हैं उन्ही से क्॒ता का जन्म होता है । 
मन एड सवेदनाशील तत्व है। सामात्य जीवन व्यापारों के दन्द-प्रतिदृर्ध मत पर 
अपनी छाप छूोडते जाते हैं। उन्ही छायों वी अभिव्यजना कत्ता है। एडलर का 
विचार है कि चू कि मानव शारीरिक, मासिक, आदि अनेक क्षमताओं वी दृष्टि से 
हीन है क्षतएव व्यक्ति के मत मे होनता कौ भावता बस जाती है । इसको प्रतिक्रिया 
यह है कि वह कमी पूरा करता चाहवा है अर्थात्‌ असाधारण सत्ता और महत्ता प्राप्त 
करने की इच्छा पैदा होती है. साहित्य और कला भी भनुष्य कौ इस हीन भावना 
की चुभन भुला देने के लिये है। काब्य रचना को शक्ति ने प्रकृति की देन है, न परम्परा 
से उत्तराधिकार मे झिलतो है और न यह किसी पुष्य का फल है। यहें मावव की हीन 
भावना की प्रतिक्विया है। भय, संघर्ष और निराशा आदमी को कवि बता देते हैं। बह 
अच्छा लिखकर और सुनाकर जो जनता के हृदय को प्रभावित कर लेता है तो अह- 
कार से फूल उठता है। अउनी हीनता का दर्द भूल जाता है । उप्तमे एक सामाजिक 
भाव जागता है। कह दुसरे मतुष्य से प्रेम भो करने लगता है। सारे ससार को अपना 
समझते लगता है । इससे अपना ओर सबका कल्याण होता है | यह विचार अठ चे- 
तगाबाद है। युग 'सामूहिक अचेतन' से कला को उद्भूत मानता है। कला और 
साहित्य मे इस हृड्टि से कोई खास अस्तर नही पढता। यु ग दी विचारधारा का सार 
सम्ददुलारे वाजपेयी के शब्दों में यह है, ाहित्य ऐसी ही क्षतिपूरक क्रिया है। 
उससे कलाकार समस्त मानवता की उन निमृद अभिलापाओं को अभिव्यक्त करता 
है जिनका उप्तके युथ >+िछ्षेष की भूलो और बुंडियों के निराकण और एक अभिनव 
सतुल्न की प्रात्ति के साथ गहरा सवध है।! _बत्तिययाबंवाद क्)े अनुसार कलाकार 
को चाहिये कि वह अपने' चेतन मन की क्लियाओं और अतिक्रियाओ पर कोई ध्यान 
न दे अपने आप उसके अचेतन मन पे कुछ भाव ओर कुछ छविया उमभरेंगी | उन्हे 
उसी हप मे ही पाहित्य में क्षभिश्यक्त करना चाहिये । बह अतीन्द्रिय यथार्थ नियमो 
और अनुशाप्तनो से परे होता है 


हमने इन सभी सिद्वान्तों को पढ़ा | इतमे से कुछ हमारे अनुबूल थे और कुछ 

हमारे अतिवूस | ठोस एव सुंपठिव जीवनधारा दे अभाव में मौलिक चिन्तत कल्पना 

मात्र है । हमारा पढा लिखा मध्यवर्स ऐसी अमर वेलि था जिसकी जड़ ते हमारी घर- 

कि मे रह गई दी बौर न पाइ्वात्य सस्कृति मे ( यह निरूल देंगे जहरो पर उत्ततता 
१. 'नया साहित्य बये प्रश्न! , प्रृ ८६ 
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«बहता है । जब बुद्ध गो नही दे मिलता दो यथ्य वहीं मिलता और बह की पूद्ि 
नहीं होती । इम कमी की पूति हमने नवीन! और चोड़ा देते वालो चोजों से करती 
चाही । इन नवीनता की खोज ने हमें ऊपर कहे गये मिद्धान्तो को बौद्धिक झप से 
अपनाने के लिये मजबूर कर दिया । बाधुतिक ग्रुग का पराइचात्य समाज और उसतो 
नकल करने वीजा भारतीय समाज 'अभी उप रूप को खोज कर रहा है जिसमें बह 
अपने मे ओर क्षात्मा की ठोक ठीक अभिव्यक्ति कर सके | मानव छोंवन में हो जब 
स्थिरता नहीं माई, ज़व क्या उमको छलर त्या और अन्तस्चेतन की अभियक्ति करने 
के रुपए और शल्ली म॑ स्थिरता आ सक्‍्तौ है ?* बात यह है कि भौद्योगिर क्राति 
अपनी चंरम सीण। पर दीसदी सदी में ही पहुँकी। इप्से मानव के शान में वृद्धि 
हुई । उसका मानेमिक सिंतिज विस्तुत हुआ। साथ हो सोय असृझ्य मानव दुःख 
और विपत्तियो भो चक्की मे पिस उठे । ज्ञात विज्ञान कों नई नई छोहों तथा मत 
और जीवन के नये नये रहेसथी की जानकारी का बोस हरुघुमन वाला म।मव उठा 
#ही पा रहा है, मह नहीं पार रहा है । वह बिखंय जा रहा है। पागल हुआ जा रहा 
है । अपने वो उधइता जा रहा है। यह भोग प्रधान भीतिकवादी प्रम्यता हाह*मास 
और जह दृत्तियों या विश्लेषण शो कर सती है । नये शान के रूप म मारत को 
पश्चिम पे यही मिला है, मिल रहा है । स्वतत्रता प्राप्ति के परचावू फिर हम उपो 
रण मे रंगे जा रह हैं, हमारा जीवन उसो रग म॑ रगा जा रहा है; हम।री चेददा 
उप्ती मे रंगी जा रही है, हमारी बुद्धि उध्ती मे रगी जा रही है। 


पाएचात्य सभ्यता हमे पतन को ओर ले चल्नी-- 


पारचात्य संम्पता से ज्यो-ज्यों हारा परिचय बढ़ता गया त्यौनत्यो हमको 
यह प्रतीत होते लगा कि वहां की शिक्षा, समाज तथा शासन पद्धति यद्पि आदेश 
भर सिद्धान्त की दृष्टि से हमसे श्रं४ नहीं है किन्तु हमारे जीवन को बलाताउसी के 
भाचे में ढाला जा रहा है भोर हम , विवश होकर उ्ती के अम्पस्त होते जा रहे हैं। 
यही हुआ । हमारे जीवन को वाइचात्य सम्यता के तत्र से हम।प्रकार +म दिया है 
कि हमें उसहो चुमत दी अनुमूत्रि तो होती है डिल्तु हम अवने को उक्तने छुड नहीं 
वा दे हैं। डुघ तो यह भी सोदते सगे हैं कि जब सारो दुविया उसी रस्‍ते पर जा 
रही है और आज की दुनियां में किसी का भी सबसे पृथक होकर रह राइता-रामद 


नहीं है तद उन्नति और सुध्ष का एक ही रात्त्ता है मोर वह यह है कि जहा तकए 


भय 
है इलाता' , पत्रिका, पृ ५०६ लेखक-अवनीद्ध कुमार विद्यालकार 
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चल सके बड़ी तक पाश्चात्य विधान को स्वोकर कर लो | यह दृष्टिकोण अनुचित 
है । इसके अवोचित्य का अनुभव तभी हो ग्रया था जब पाइचात्य झम्पता हम पर 
सारी जा रही वी । इसी लिये इस बीसवीं शताब्री,के आरम्भ मे महात्मायारीने 
लिखा या, यह तो मैरी,.पवकी राय हैक़ि हिन्दुस्तान अंग्रेजों के नही, बह्कि 
आजकल की संम्यता के बोझ से पिस रहा है । इस पूतना की पकड़ मे बह भा गया 
है । इसते वचते का उप्राय है अवश्य पर दिच दिन वह अधिक कठिन होता जा रहा 
रहा है। * आज हम अनुभव करते है हि. इस 'पुतता' को पड और भी मजबूत 
हो गई है - इस से छूटना और भी कठिन हो यया है । 


इस सम्यता की उत्त््ति सार्दात्मक है। हर राष्ट्र अपनी उन्नति चाहता 
है। इपी दृष्टिकोश से प्रेरिव होकर राष्ट्री ने अपनी अपनी अथंदीति बनाई है। धत्र 
चाहते हैं कि उनका अपना सामान सभी जयहू जावे ओर विके मगर दूसरे के साभात 
की खपत उनके अपने यहा ने होते पाये सभी आंद्योगीहरण और मशीनीकरण 
चाहते हैं । राजसत्ता इसी अर्थतीति के एक तन्‍्त्र के रुप मे ही पॉरिबंत्ित हो रहो 
है। जीवन मे वैश्यवृत्ति प्रधान हो रही है। पंसा आवश्यक हो गया है और इसो- 
लिये सघर्ष बनिवाय हो गया है । वर्ग सर्प की उत्पत्ति हो रही है। हिंसा करदें 
सेती है। जवेंद्र के दब्दो मे 'ऋषि से राज्य श्र४/९ हो चना है । राजप्लिक अ्रवृत्ति 
वाले का उत्तर्प' और सात्विक का अनादर होता है। गणित स्वार्थपरक हो गई है । 
हिसाब यो चलता है कि कितने पंसे छंगे और कितने मित्रे, यो नहीं चरुता कि 
समाज का जितना घन और श्रम व्यण हुआ उसी क्षतिपृति कितनी हो सकी है] 
लाम का अर्य हो गया सिक्के की बढोत्तरी-- न कि मातदता की वृद्धि । हिसाव का 
गठइन्धन स्वार्य से हो गया। उप्तने न्याय को तलाक दे दिया | आज घोपण की 
समस्या प्रधान हो गई हैं । बीसवी सदी के भारत की यहो कंहानी है । 

अस्तु, वस्तुपरक दृष्टि, बुद्धिदाद डी अधिकता, सस्थाओ के बल पर यंध और 
पद को सोति या कुरीति से अत, जनमाधारण से सपर्क का लगाव, गलत बातें कह 
सकने और गयेत व्याख्या कर सकने का सामथ्ये, नवीनता का मोह, रोब, गाठने की 
इच्छा, अपनी हीनता छिपाकर अपने को बडा दिखाने को इच्छा, धर्नैतिकता, साधना 
की कम्नी, नीधि और धर्म से डरने की प्रवृत्ति का नाश, स्वार्थ, ग्रुटबन्दी, आदि अवा- 
छित दृत्तिया पाइ्चात्य सम्यता के सतर्क के परिणामस्वरूप हमारे जीवत भोर हमारे 





ह 


१ 'हिल्‍्द स्वराज्य' , पू ३८ 
२. 'समंय और हम' , 
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ताहित्य को मिलो हैं। स्व'थंप्रेरित अगरेजी सत्ता और पतनोग्युद्ी भारतीय-मानत 
तथा जंडम्पता-इन तोगों के सम्मिलन से किसी बहुत अच्छे परिणाम की आशा मे 
नहीं की जा महुती थी । हमारी वोद्धिक उालब्पिया अत्यन्त छिड़ी और साधारण 
रही । के० एम० मुन्शी ने कहा है, कि उच्चतर वौद्धिईं-अउद्मावताओं के परों को 
अब भी सशक्त एव झबत होता है. १ हाक्षरता का अशाद हो पत्रा शिक्षित हिन्द दो 
समारो क बीच खोया-पोवा-सा है। भारतवातियों की रीढ की हृददी बहुत कम- 
जोर हो गई और वे पलायतवादी प्रवृत्ति के हो ग्रये , वे विगत गौख की झाँक़ियो 
पर सस्तोप करन लगे ६ जवाहरलाल नेहृष ने इसे “मूलतावृ्ण और भयहर मनो- 
बिनोद' < बहा है; स्वामी रामतीय ने कहा कि अंगरेजी शिक्षा के कारण हमारे 
विदयारो 5 जो क्रान्ति हुई उसका साराश दो शब्दों मे श्थिर जा सकता है। एक ऐो 
यह कि निस्गंयर अधिकार जमे से सु्त की बुद्धि होतो है और दूसरे यह कि 
अपनी ही सुडव॒द्धि करना मनुष्य का प्राप्तव्य है। पत्च ने लिखा कि हमे भाषा नहीं, 
बॉक़क राष्ट्रभाणा को आवश्यकता है, पुस्तकों ही नहीं मनुष्यों की भाषा खाहिये।* 
हम पर्िचिभों विचार, दर्शत तथा साहित्य के दास हो गये । हम यह समझने लगे कि 
हमादी आध्यात्मिकता ओर दर्शन सामन्‍्वी परिस्थितियों की देने है और आज के युग 
के लिये उपयोगी नही है। हमारा जीवन सज-चला किन्तु अन्तर, चेतना, भाव एवं 
विधार सुमज्जित एवं संगठित न हो सके । पु 


दो इ गलेड-जिनमे से एक से हमे कुछ सहायता मिली - 


जवाहरलाल नेहरू ने दो इ गलेडों की चर्चा क्री है |४-शेव्पियर और 

मिल्टन व ला, उदार बातो भ्रोर लेखों वाला, बोरता के कारनामों वाज्ञा, राजनीतिक 
क्रान्ति और आजादी के लिये लड़ने वाला, विधान और कन्ना-कौशल की उत्तति 
,वाला, और “बहशियाना जाब्ता फौजदारी करने वाला, बर्बर व्यवहार करने वाला, 
सामन्‍्तवादी एवं प्रतिक्रियावादी” | हम दूसरे इ गर्लड की स्वार्यपरक साम्राज्यशाही 
नीति के नींचे दबे रहे किन्तु धोरे-धीरे पहले के भी सप्क में आये। देसरे इज़ुलैड 
ते पहने इ गलैंड के प्रभाव को रोकता चहा, पहले इ गजेड ने हमारे महत्‌ वा्यों और 
उद्देदयो मे सहयोग और सहायता दी । भारत ने बअपवी शक्ति, अन्तर्तरेणा भौर 

१ आवर ब्रेटेस्ट नीड' ,पृ रे४। 

३ 'डिस्बवरी काफ ईडिया, पू ६६-७० 

है 'पल्लव की मूमिवा, ऐु० १०॥ 

२० हिन्दुस्तान दी बहानी', पृ० रद । 
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छमता के वल् पर पाइचात्य प्म्यता से कुछ बाते अपने यथास मद लाभ के- लिये भी 
सीख सी हमारी प्रसु्त बोद्धिक और आलोचनात्मक-थक्ति का पुरर्जीवत, दोवन को 
फिर से बताने और नये तये सृजन की इच्छा, नई रसिस्थितियो और नये आदर्शों का 
देखते, समझने और अपनाने की इच्छाएं इस नये युग मे हमे पराश्चात्य सभ्यता के 
सण्क से ही प्राप्त हें । ये दिचार अरदिन्द के हैं और इनको सत्यता में कोई भी 
सन्देह नहीं | इस नवीन सम्पर्क बथवा उपके धक्के ने हो हमें जगाया और जीवित 
रहने के लिये एप गौरव वे भ्राष्ति के लिये नई परिस्थितियों के अगुरूप॑ बदल जाते 
को ग्रेरणा दी । तमी तो हमने जाति-व्यवस्था को क्ठोर्ता और इसी तरह कौ 
अनेक अवायश्यक परम्पराओं को ययासभव तोड़ दिया | घामिक एवं प्ाग्प्रशयिक्र 
क्ट्टूला मी इसीलिये प्माप्त होती जा रही है । इसने हमाए हृष्टिकोश उद्यर बना 
भर हम किसी व्यक्ति या जाति के विरोधी न होकर उसके दोषों _माप्त के विरोधी 
हुए । हमारे यहाँ भी वैज्ञानिक बन्वेषण और अनुसस्वान होने लगे । लज्ित कलाओ 
ओर वास्तु कलाओं में नई-दई छंवियरा उमरी | हम हर तरह से दुनिया के बीच मे 
आकर खडे हो गये ॥ अब सबसे अनग-एकलित-नही रह गये । दुमरो को हवा लगने 
का 'छूत' समाप्त हो गया। 

हमारे भोतर की सजीवनी शक्ति-- 


दूसरे के रूप और दूसरे को बात्मा को स्वीकार कर लेना ग्रदि गिर्वेजता, 
पराजय एव मृत्यु है तो भी पर के श्रभाव को स्वोकार करके परिस्थिति के अनुर्प 
अपने को परिवर्तित कर लेना सजीवता, क्षमा, शक्ति और जिंदगी की निद्यानी है। 
हिन्दी वे सेवक मुर्दा नहीं हैं ॥१र२ यह इसी से प्रकट है कि दर्याप भ गरेजी साम्राज्य 
बाद ने हमे कुछ भो देना नहों चाहा या किन्तु तब्र भी हँसते उनकी समता की 
श्रेष्ठगात्रों भ से बहुत-पुच्च लेकर अपने को यथोचित ढंग से उन्दत और समृद्ध कर 
लिया है । हमने पश्विम का सारा साहित्य मथ शला। उसमे हमारी बापश्यकता 
और संस्कृति के अनुकूल जो अमृत या उस ले लिया और अपने साहित्य के इतिहास 
में एक नया अध्याय जोडा । इसके अतिरिक्त और कोई चांरा नहीं था । सच्चिशनन्द 
हीएकद व त्स्पायन ने लिखा है, “नये विचार और नये सात्यि की यदि जड जम्ानी 
थीं और उन्हे फलना-फूलना था ढो विचार और उद्ंइप का नया वातावरण भो 
निर्मित करना आवश्यक था; पह वही परिचित मारतीय भूमि हो सकती थी परन्तु 
आधुनिक -उपकरंश घोर समृद्ध लाद का स्वागत पन्नों बहत बावश्यक था।”प 
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जो पाम्चात्य जीवन और दर्घन भारत में ला दिया गया या उसका इससे अधिक 
सुन्दर उपयोग क्षोर कोई दूसरा होंभी नहीं सकता था | वह अपना स्वाशविक 
प्रभाव डाले बिता रह नहों सकता था। हृण्गरै अधिकार में केंदत इतना ही रह गया 
पा कि उमका सदुययोध कर लें। वही हंसने दियां । 

*च्छे का उपयोग भर उनवा प्रभाव-- 


दर्शन के क्षेत्र में मौतिकवाद, राजनीति के क्षेत्र भें लोगतबवाद और समाज- 
वाद, समाज बे क्षेत्र मे प्राचीच्न आवश्यक रृढियों और परम्पराजोँ का त्याग, जौवत 
में उवृत्ति का सा तबा व्यक्ति और समाज की मरता हयने स्वीहार की । हमे एक 
वोढिक बन्त्दह्टि मिन्नी । अब हमने हिन्दी वो सेवा का देवतलब्यतिंगव मार्ये 
ही नहों अपनाया बल्कि दल ओर संस्वाओं का निर्माण करके आानन्‍्दोत्त का भी 
रास्ता पकड़ा । बीस॒वों सदी के गाते भरते नागरी प्रचारिशी समा को स्थापना हो 
ई 
गई और हिन्दी प्रदेश मे चारों कोर उम्तवी शासाएं फल गई । बीसवी सदी का 
तृतीय दशक समाप्त होते -होते प्रयाग मे 'हिन्दुरतानी ऐकेडमी' कौ स्थापना हो गई $ 
इही प्रकार टिल्दी साहिता सम्मेलन! भी बन गया ) भौनिकवादी एवं चुद्धिचादी हृष्ट 
ने यह सुझाया कि साद्वित्य वी सेदा का ताल बेवज़ कविता, कहानी, नाटक आदि 
लिखता दी नहीं है सेवा के इस क्षेत्र में ज्ञाव विज्ञान वश साहित्य प्रह्तुत करना तथा 
कचहरी से लेकर शादी-व्याह के उत्तव के निमंत्रण ओर घर के नाभररण, बादि 
में भी हिंदी का प्रयोग भी हिंदी को सेवा है। यह एक व्यापक समग्र दृष्टि भी जो 
मिली । यहू एक मदोलन था 4 इस नयी सम्यता के प्रभाव ने ही जीवन में विविभवा 
उपस्यित की और इमारे हिन्दी स्ादित्य को अनेक विधाएं मिल्नों । हमने शुत्र छिपा । 
के०एम० मुझी ने लिखा है कि पिछते पचास वर्षों में भारतवर्ष की प्रुल्तक शक्ति 
बी है।'" इसमें बोई संदेह नहीं कि इन विद्धत प्यास वर्षों का पुस्तक साहित्य हिंदी 
वा समृद्धतम पुस्तक साहित्य है। गयराव्य, दब्दचित्र, रेखांचित्र; कवियों वी प्रालो- 
घना, रिपोर्ट बादि अन्रिव्यक्ति के तये ढाचे मिल्ले | कविता, कहानी, नाटक, उप- 
स्यास, एकारी, बादि को आवर्यरतम नया रूप बिबराव मिला । पाइचात्य जगत के 
साहियिकओं ने भी हमे प्रमावित किया! रामबुमार दर्मा ने लिक्षा है, मेरे इत सादको 
में कहीं फटी काब्य को छाथा भी है। यह मेरे लिये स्वाभाविक है। इस क्षेत्र मे 
जेम्स धरते के “ट्रेटस” और “लिव्थ कुएल्टी' , भादि साटको ने मुझ बल प्रदान 
डिया है । पी. दी धनी को 'सैसी' रचना मी मुझे: विशेय इघिकर है। धा के यवा- 


& 
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थेबाद पे तो होई भी नाटककार प्रभावित हुए बिना नहीं रह सकता पदमप्तिह 
शर्मा ने लक्ष्मीतारायश मिश्र का येंह कषन उद्धूत किया है, तब भी मिल्टन और 
शा को मैं पमन्‍्द करता हैँ । इस्तन वा बहुत अधिक प्रभाव मेरे नाटकों की वाह्मेह्प 
रेढ्ाओं पर पड़ा । गेठे, नोदो और रोम्पारोता के भोतर मुझे भारतीय जीवन दर्शन 
की झलक मिली । प्लेटो के सिद्धात्त जहा तक समझ प्रा हैँ सब्र और से भारतीय 
हैं।र अ्रमाकर मांचवे थे अपने एक लेख में हिस्दी पर पढ़े वाले शा के प्रभाव का 
अच्छा विवेचन फिया है ।* प्राइदात्य सम्यता उत्सुकता और नदीनता की मनौवृत्ति 
पम्नत्द करती है। हिसदी में एकांकियों की लोकप्रियता मनौदेज्ञातिक दृष्टि से इस 
प्रभाव के परिणामस्वरूप भी हो सकती है। रामकुमार वर्मा भी लिखते हैं, 'इन 
दोनों को लिबते समय में दार घार यह अनुभव करता हूँ कि में अपने मित्रों को ऐसी 
चीज हू जो किसी न किसी तरह नई हो और जो उनके मन की उत्सुब ता धढाती हुई 
उस्हें किमी सत्य या रहस्य. पे परिचित करा दे ॥४ पाश्चात्य सम्यता आध्यात्मिक 
प्रधाव नही है । पत्र स्वय लिखते हैं कि मेरे काव्य मुख्यत आध्यात्मिक काव्य नहीं 
है बल्कि वह महाते सर्प का काव्य है --अन्तस्तम सघर्य का भू-जीवन, लोड 
मंगल तथा मातव मुत्यों का का काव्य ।१ ए इचचात्य प्म्यठा के सपक के परिणाम 
स्वरूप ही हमारा साहित्य घोरे-्घोरे रससे शुम्य हो गया। उसमे दुर्दभ घास 
और दुर्दान्त साहस को अभिम्यंजना होने लगी ] ऐन्डियठा, जए्लीसग के ग्राथ साथ 
बोमत्स भी श्रधिक वित्रित होते तगा। हमारे साहित्य मे मगरेजी रहस्यवाद, क्रोचे 
के थभिव्यजवादाद, फ्राप् के प्रतीकयाद, पो के विषादबाद, आदि पांश्चात्य साहित्य 
की विद्यारधाराओों कीझतकियाँ भी इघर उद्र_ मिलती हैं * इस युग में कविता 
बश्षतों से मुक्त हो गई। हिन्दी के प्राहित्यिक की सारों और सभी शिक्षक इस युग 
में समाप्त हो गई। व्यक्तिवाद ने छत्ते साहस और वल दिया ओर दूसरी बोए उसने 
यह भी अनुभव किया कि उछका अन्तिम एवं पूर्ण कल्याण सामाजिक अस्युत्यात में 
निहित है। हंजारीप्रसाद द्विवेदी ने लिखा है, 'घीरे-धीरे व्यक्ति मानव के स्थान पर 
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समाज मानव का महत्व प्रतिष्ठित होता गया । यह काल एक ओर सामूहिक ऑआँदौलनों 
में विश्वास करता है और दूसरी और सामाजिक बन्युत्यान के प्रति आइष्ट होने का 
भी समय है।' छायावाद का आदोलन उद्दाम वेयक्तिकता, *हढ़ि एवं परम्परा के 
विरोधी तथा चिर नवीन के ग्रहण की पाश्वात्य प्रवृत्तिवों को अपने भीतर लिये है। 
'दिन॑कर' ने लिखा है, 'छयावाद हिन्दी मे उद्दाम वंयक्तिकता का पहला विस्कोद 
था | वह घेवल साहित्यिक शलियों के ही नहीं, अपितु समग्र जीवन वी पराम्पंरात्रों, 
झद़ियों, शास्त्र-निर्धारित मर्यादाओं एवं भनुष्य को बिता को सीमित करते वाली 
तमाम परिषाटियों के विरुद्ध जन्मे हुर एक*व्यापंक विद्रोह का परिणाम तथा मनुष्य 
की दबी हुई स्वतन्त्रता की भावना को प्रत्पेक दिशा मे उम्रारने बाला या ९ हजारी 
प्रसाद द्विवेदी ने लिखा है, ववियों वी-प्रेरणा अधिकाँश मे विदेशी माध्यम के द्वारा 
नाती है जो घास्त्र आधुनिक युग के मनुष्य को प्रभावित कर रहे हैं उननी बहुत कम 
चर्चा हिन्दी भाषा में हुई है।* यह माब्यम पश्चिम का है, यह थास्त्र पाइचात्य है । 
पाश्चात्य जीवन सहलाता नही, झडझोस्ता है, वह निर्माण नहीं, ख्वध करता हैं, वह 
आलोचना करता है, बदाता नहीं, वह घाव, « संडाद, दिखाता है, दबा नही करता । 
ये सारो प्रवृत्तिमाः आधुनिक साहिंत्य में मिली हैं | इसी प्रभाव से साहित्य व्याख्या 
मात्र हो गया है। यह द्वित के माव के सहित नहीं रह गया है । मध्यपुग की हिम्दी- 
लिपि और आज की हिन्दौलिपि में जो अन्तर हो गया. है उसवी तहू में भी पाइचात्य 
देशाविक मनोवृत्ति है। झान की लिपि का स्वरूप - निर्माण आ्रावश्ययता और 
वैज्ञानिक्ता से प्रेरित है । व्यक्ति के चरित्र और भनोविज्ञान का उसकी लिपि और 
लेखन शैली पर बहुत भ्रमोव पडता है। आज का व्यक्ति स्पष्ट, साफ, स्दृतत्र, वैयक्ति 
नाता प्रधान, दर “हर ओर समझ-सम्रझ् कर चलने का अम्यासी, कुछ पर्स, और 
सोन्दयय को जगह सुविधा भेमी हो गया है। आज कौ हिम्दो लिपि पर इस मनोवृत्ति 
का हितना अधिक प्रमाव पढ़ा है, इमत्रा पता तब भर अधिक स्पष्ट रूप से लगता 
है जद इमझी तुलना कित्ती मध्ययुगोव हस्तसेश से करते हैं | वहाँ प्रत्येक अक्षर 
एक दूमरे से झिला- सठा है। बनेक अक्षर बहुत ही घुमाव - फिराब वाले हैं। 
विदमबित्हों का अभाव है। शब्द मी एक दूसरे से इतटे पढे होत हैं कि पता न 
लगे कि वीत शब्द कढ्दां समाप्त होता है। ज्राधुनिक लिपि मैं इन सारी बातो का 





१ हिन्दी साहित्य ,पू ४ैंदर 
३ 'हिलदी अनुशीलत' सामक पत्निता के वर्ष ५, झुक १-४, पृ ३३ मे उद्धत । 
३ हिसदी प्राहित्य वी भुभिजञ' पू १४० 
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वरिष्ार हो गया है। यह विश्लेषण प्रघात पाइचात्य स्म्यता का प्रभाव है। टाइप 
राइटर भर्थात्‌ मशोन ने छब्दो के हि्जे-- बर्तती-- बदल दिये हैं। राजनीति 
प्रवात सम्यता में भाषां को रूप और लिपि का रूप राजनोतिनो द्वारा राजनीति के 
दृष्ठिफोश से ते होते लगा है । अतुलदद चटर्जी मे लिखा है कि भारत के अत्दर 
पिछते सौ वर्षों मे जितना भी बुछ लिखा गया है उप्तके ऊपर यूरोपौय विचारधारा 
और साहित्य का प्रभाव असाधारण है।******* आधुनिक भारतीय भांपाओं मे प्रयुक्त 
वाक्यों के निर्माएं के स्वहष और मुहावरों एव कहावतों के ऊपर भी भंगरेजी का 
प्रभाव हृढा जा सकता है ।? सारे भारत के लिये एक राष्ट्रभापा का विचार भी 
बपूरुन भारतीय नहीं है । 


3>3+-+-न>पन- नम .>>>न»»»«७>3. 


१ 'थू इंडिफ' , प ६१! 


क्षष्याय ११ 


सांस्कृतिक हृष्टि से हिन्दी प्रदेश को आत्मस्वरूप की खोज 


हमारा क्षत्मह्प-- हम पर आक्रमण-- हम रक्षा के लिए अयलशीत हुए- विवेवा: 
नन्‍्द«- गात्यी-- विघक>- आये समोज -- अरविन्द - टंगौर - राघाइष्एगू- 
बआत्मस्वश्प की खोज सुफल-+ मठीत द्शव । 


सॉँस्कृतिक दृष्टि से-- 





हिन्दीप्रदेश की आत्मस्वरूप की खोज 


हमाय आत्मरूप - 


भरत की अपदी बिखुद्ध स्मृति का थोड़े में चियणा वर सकता संस्भव नही 
“है दिग्तु छहा इसकी ए+ झतक दिंखाये विता आगे वी बात को स्पष्ट रू से उरध्यित 
कर सकना सम्झय त हुं““जेता कि यहा है-धर्ट बुछ यही कहा जा सकता है कि भोग 
वी बासवा से मुक्ति, यत्रों नी युलामी में फ्ंसफ़र तीनि और सभी प्रद्ार के स्वास्थ्य 
में बचित होने की भ्रपेक्षा अपने हाथ-पंर से कास लेश्र सब्चा सुख ओर स्वास्थ्य 
प्राप्त करता, कठोर बुंद्धिवाद शौर कोमल मानदीय तश्वों का स्मच्बय, जीपन के प्रतो- 
गरमात्र विरोधी तत्वों में भी साभजस्य स्पावित करने के लिये घर्म के आतरिश तत्वों 
“और ईइवर का उपयोग, कर्म और दर्म के साथनों को पवित्र मानता, उत्कृष्ट सेबा- 
कम के लिये उत्कृष्ट माइतों क्षी अतिवार्यता, वस्तु की अपेक्षा व्यक्ति, व्यक्तिदी 
हपेक्षा बुद्धि, बुद्धि वी अपेक्ष। परमपस, चर-अचर सभी से प्रेत करना सर्वत्र क्षततज्ञता 
एवं विनञ्मता का प्रताशद, घर अथर सभी को शानदीय भाषना प्रदान करवा, 
मारिश्ि में ही वही, जीदत मे भी ब्यायहारिक एप से सर्वत्र प्रतीत़ो को अपनाना, पशु 
पक्षी-वनस्पति, भादि सभी से आत्मीयता का सघ्दस्व, यज्ञ, दान, तप, त्याग, नारी 
को पूज्य मानना, चरित्र का महत्व, ठादत भाव, समत्वय, आध्यात्मित्रता, ध्मपरा 
पणुता, चितग की स्वतख्ता, व्यावहारिक जीवन परे सस्कारों से और समाज से बध- 
पर चलता, दाख-बासवा या मंथिन को मतो रजत ने समझना, पुतजेत्म, सत्य, अहिसा 
अस्तेय ब्रह्मचवं, विर्भी[ता, समम, श्रद्धा दाह्यहपों की जगह 'मुस्यो' को महत्वपूर्ण 
समझना, सबो अपनाने की प्रवत्ति, परियार और फरिवारिरुता की यदार बत्ति, 
ऐहिक को पारलौकिक से जोड़ता, कर्म में धर्म पर विचार, गायों को प्रधानता शिक्षा 
का जीवन से सम्बन्धित होगा, आई भारत वां संस्कृति का अपना स्वरूप 
अम्मत्प-है। 
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बद्नार के इतिहास को भारतीय संस्कृति के अभिरिक्त जिन अम्य दी महत्वपूर्ण 
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सस्कृत्ियों ने असाधारण रूप से प्रभावित विया है वे हैं इस्लामी सस्‍्कृति और ईसाई 
या यारोरीय सस्कृति | एक ते मध्ययुग मे ससार वा जीवन बदला है और दूसरी ने 
क्षाघुनिक युग में । उन्दीस्तवी ओर बब्र तक वी बीसनी शताव्दिया नि सन्‍्देहू रूप से 
योरोपीय सस्कृति के प्रभुत्व की शतार्दिया हैं। भारत को इन दोनों प्रवल ससकृतियो 
से ठककरें लेनी पड़ी हैं, और भयानक टक्‍करें लेनी पढ़ी हैं। इस्लामी सश्कृति ने जीवन 
का बाहाहप वदला और हम मे कुछ पराजय वी भावना पंदा कर दो, यूरोरीय 
सस्कृति ने अतर और बाह्म-दोतो को बदलने का प्रयत्त किया ओर हँमारी चेतना 
को चकित, बुद्धि को भ्रमित और आस्थाओं एवं घारणाओं को विचलित करते वी 
प्रयत्ल किया । इसने हममे हीनता की भावना भरने का बहुत-कुछ सफल श्यल किया 
है। घीरेद्र वर्मा ने लिखा है, ' किन्तु एक दलदल से निकलते ही दूसरी बाढ में फप 
गये । यह दुमरी नदी अधिक तीव्र और अधिक भयकर है-पदिषमी तत्कृतिवी 
बाढ़ “इस नदी का जत विश्वेष नश्ीला मावूम होता है वयोकि सम्राज का 
अपने मन और मस्तिष्क पर से काबू छूटा जा रह् है। *" » एक समय था * "7 
जब पदिचमी सस्कृति की चकाचौंव ने थोड़ी देर के लिये हमे अन्या कर दिया था ।/* 
आनंरड ट्वायननों ने ढोक ही लिखा है कि भारत ने पर्चिम का जो अनुभव फ़िया 
है वह दीन, तुर्रो या उससे भी कही अधिक रूस और जापान के अनुभवों से वहुत 
दु खपूर्ण और अपमानजनक रहा है लेकिन इसी कारण बह भनुभत इन पतकों अपेक्षा 
कही अधिक निकट का रहा है ओर भारत को क्षात्मा मे पश्चिम का लोहा सभव्ते 
बहुत गहराई तक धस गया है ।'"* कहा जा सकता है कि इस लोह-स्तम्म पर जो 
जेख उक्नॉण होगा बह भारतोय सस्कृति वी विजय का-जो वैजयन्ती फहरायेगी वह 
भारतीय ससस्‍्कृति की जीवनी शक्ति ओर मज़जूलमयी जीत वी होगी + फिर भी, उननी- 
सी शताब्दी के उत्तरादं में यह बात निश्चित रूप से नहीं कही जा सबती थी 
वयोहि “भारत जंसे प्राचीन देश की प्रानीन ज्ञाति की सम्यता वा इतिहाप्त नह हो 
घुक। था और उप्त जाति के बच्चो को इसकी बुछ्ध खबर नही थी ] वे या तो भेष्ट« 
बकरियों के भुल्ड की भाति मन्दिरों मे देवता के सम्मुख बैठकर अपने को कायर, 
कृपूत, कुकर्मी और अघम कह-वह कर वात्पनिक स्वर्ग के सुख-स्वप्नों की हास्या- 
स्थद कामनाए' करते थे या अपने दीन, दुखो, अरक्षित , असद्राय और निराश जौवन 
में बेढे-बेंठे सप्तार को अनित्यता का रोना रोया करते थे। 


१. 'दिचारधारा', पृ० १६६--१७० । 
३. 'दि दल्ड एंड दि बेहद, पृ० ३४ । 
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साहित्य की मर्याश और श्वगार या तो मारकाट की प्रश्मतता करने मे या 
अपती ही वधूदियों के निर्बेज्ज श्रौर अत्युवित पूर्ण अइल्यीस वर्ण करने में समा 
हो जाता या” (१ परादचात्य संस्कृति की प्रवृत्तिया हथारी सस्क्ृति की प्रवृत्तियों से 
भेन नहीं खाती थी और जी लोग पाइ्चात्य सस्कृति के वाहक थे ये उदारचेत” न 
होकर स्वार्थी, सहुचिन और क्रर प्रकृति के थे। पहले हमारे अपने राजनीतिक 
अधिकारों का अपहरण करके फिर उत्होने हमारी स्कृति के विभिल तत्वों के प्रति 
हमाने मत मे होने भावतां पैदा बी और स्वय 'मदर इन्दिया' और "ईहन्दू मैनर्स ऐंड 
का्टम्स इत इडिप्रा-जेसी पुस्तकें लिखकर उत को छुच्छे एवं नैतिकता-विहीव 
विद्ध करता चाह! । शिदाव की हमारे अने सास्कृतिक तत्वों से उच्छचिल करके 
हमारी जानकारी को खोधला कर शिया । क्षाप्याएं और मान्यताएँ हूट चली । हम 
लोग हल्के, छिउले और कमजोर हो गये । हारे अन्दर अवैज्ञानिक वृत्तिया पंदा हो 
गई । पाश्चात्य सम्कृति के देवदून भारत को पर्चिम का एक साँस्कृतिक उपनिवेष 
बनाने मे लग गये । एक देगा पर दूसरे देश की सल्कृति को लांदने का प्रयत्त किया 
गया। आहचर्य होता है उत लोगो की शबरुद्धि पर जो इसे सभव समझ बेठे थे, जो 
भारत की आत्मा को इतता निर्वेल, नि्,छ् वि सार एवं नि सत्व समस्त बैठे थे ! 
हम रक्षा के लिये प्रयलश्चील हुए-- 


बात यह है कि जो कुछ न हो, उसे आप तो जो-दुछ चाहिये बंना लीजिये 
हिन्‍्तु जिसके अन्दर कुझ भी है वह संरक्षता पुर्वक और कुछ नहीं बन सकता | 
भारतवर्ध के अन्दर बुद्ध ही” नहीं, बहुत कुछ था । भारतवासी अपने को भूल भर 
गये ये, दम इस विल्मृति्ञाल् में हमने उनको संम्यता तो अपना ली हिन्‍्तु सम्यता 
हो सब कुछ नही होती, सब कुछ होती है संस्कृति और एक सस्कृति पर दूसरी 
सस्कृति का आरोप आसान नहीं होता। स्वाभाविक हूप से उद्भूत होने में भी 
सह्कृति को हजारो वर्ण लग जाते हैँ । अपनी ही सम्यता के तल्वों को सास्कृतिक 
झूप ग्रहरा करने में शनाडिदियाँ लग जाती हैं + सम्मवत यही कारण है कि जिस 
जाति की कोई अपती ससकृति होती है उत्त पर किम्री दूमरी जाति की सस्कृति कॉ 
पुर्शंह्पेश चिर आरोप दुसाध्य कल्पना ग्रात्र है। फिर, भारतीय सस्कृति | !! 
यह शेर जंती है जो चोद खाने ओर भूखे होने पर दहाडता है, अन्यथा आलसो-जैदा 
पडा रहता है । यह उस शिव-जँसी है जिसके पाठ एक तीसरा नेत्र है जिसे प्तामा- 
म्यत. देखा तो नहीं जा सत्ता किन्तु जिमके खुलते हो बहुत बन उठ कर रहने चाला 





१ चतुरसेन शास्त्रीक्ृत 'हिल्दो साहित्य परिचय , प्‌ ७०-७१ 
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और मत को मादक बताने वाला काम रूप छत्रु जजकर भस्म हो जाता है। पतरा 

प्राकर ही यह सेमलतती और अपने को संभालती है। विचित्र टवक़र थी यह दो सखहू 

तियो वी । १४ वी शताब्दी के पुर्वादध' में टकारें हुई और पूर्वा्द के समाप्त होते 

होते राजनीतिक रूप से हम परास्त हुये । फिर भी हम “वित्त' नही हुए, केदव एक 
दार धरतो पर गिर पडे और कुशल अनुभवी खिगाडी की भाति गिरते-मिरते ही थाद 
करने लगे अपनी बचत के दाद को जपनी क्षमता कै मूल सोत को, अपनी शक्ति के 
जत्प को । पूरी तरह गिरे हम १६५७ ई में भोर टिद्वुत्व के पुतरत्थाव की पहती 
झत्तक हिंदुत्व क तेज की प्रथम तेज किरशा १८२७ ई० के जआामप्रास दिलाई पड़ी 
ज़ब राजा राम भोहत राय ने 'ईमाई जतता से अपील' शोप॑क से तोन लेस लिप्कर 
ईसा को ईइवर का युध्र त होता, ईइवर-भय के सिद्धांत को आरमक, ओर परश्चाताप 
मात्र से पाप-निवृत्ति गो अपभव सिद्ध किया। १८४६ ई० में बस्बई में परमहस 
समाज नामक संस्था बनी जिसका उद् इप जाति-प्रदा को समाप्त करना था। १८५७ 
में हम गिरे और १८ वर्षों वाद ही 'आारयंस्तमाज” वो स्थापना हो गई । दैष८० तक 
थियाताफ्क्ल प्ोत्तायदी भी भारत में सक्रिय हो गई थी $ १६३६ - ६८८६ ई० तक 
रामदृप्णा परमहस ने ज्ञान को किरण फंलाई । १८४३ ई० में विवेकनन्द में भारत 
की आध्यात्मिकता का सिक्का शिक्षायों सम्मेलन में सारे विदव पर फिर बैठा दिया 
पा । कहा जा सकता है कि तभी हे सारत आष्यात्मिक क्षेत्र में फिर जगदुगुरु हो 
गया । तिलक कै गीता रहस्य” ने भारतीय सल्टृति रूपी अजुन के हाथ में फिर से 
ग्राड़ीव रख दिया । अरवि-द ने आध्यात्मिक बल दिया और गाघी ने आध्यात्म के 
आप्रार पर दैश के जीवत को चला दिया । अस्तु, ग्रूरोप वो आधिमोतियता की 
टकराहट ने भारत की नींद तोड दी । भारतोय विचारकों ने अपने शास्त्रों, ध्मग्रन्यो 
कौर विपुल साहित्य का फ़िर से अध्ययन करिण्य । उनकी खोज व एक विपस यह 
भी था कि यूरोप जिन बातों को लेकर अपनी श्रेष्ठता प्िद्ध करता चाहेवा है क्‍या 
सत्रमुच हम उन से वचित थे क्षपवा कया सचमुच वे उसकी अपनी ही हैं अथवा उसने 
उठें हम त दो कभी सीखा था । हमने पाया कि भारत वह्तुत उतना दरिद्र, विपन्न 
असमर्थ एवं हीन गही है जितना ये पादरी अथवा योरप के विचारक बताते हैं। हमने 
पाया कि अब भी भारत के पाप्त वुद्ध ऐसा है जो यूरोप के पास नहीं है। भय 
अपनी नस्ल को श्र छतम समझता है । उसदे भारतीयों को 'कांल्ा आदमी, 'ुली', 

“कुत्ता, 'नेटिव', भादि नामो से पुछाश और इतनी घृणा को दृष्टि से देखा जितनी से 

सम्भवत किसी सभ्य जति ने किसी भी सम्पन्न जाति को न देखा होगा। नवश्चि- 

क्षितों मे-से बुद्ध को अगरेणो की यह बात बहुत खनी जोर इसकी प्रतिक्रिया बहुत 
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ही तीव्र हुईं । इस वर्ग ने समान एवं न्यायपूर्णो व्यवहार की माद की । मैंकाले ने 
लिखा था कि एक दिन भारतीय अपनी पद्धतियों को भूलकर यूरोप्रीय संस्थाओं तथा 
अच्छी सरकार, आदि की साय करेंगे और वह दिन इंगलैड ऊे इतिहास का सर्वा- 
पघिकार गौरवपुर्ण दिन होगा । मेकाले को इस इच्छापूर्ति मे बहुत दिन नहीं लगते 
मगर उपकी नासमझी का दुर्भाग्य कि सांस्कृतिक पुनर्जागरण को प्रक्रिया प्रारम हों 
गई और हमर अपने प्राचीन गौरव की पुनर्प्राप्ति के लिये प्रपलशील हुए। स्वतत्रता 
की मांग हुईं। राजा मोग पूर्वी ज्ञान विज्ञान के पुनरुद्धार के प्रयत्नों के सरक्षक 
बने । भारतीयों का रहन तदने अपनाया गया । पद्धितों को प्रोत्साहन मिला ( पठ- 
शालाओ को दान मिले । सस्कृत ग्रन्थों के अनुवाद कराये गये । सास्कृतिक पुनरुत्यान 
के इम कार्प में उस युव मे हमे विल्ियम जोन्‍्स, चाल्स विल्विन्स, कोलबुक, विश्सन, 
म्योर, मोनिएर विलिय स और मैक्समूलर, आदि से पर्याप्त सहायता मित्री । इल्होंने 
भारतोयत बुद्धि-वैभव का कोप भारत और योरोग के शिक्षित विद्वातों के सम्मुख 
खोल दिया था । इसी प्रकार जेम्स फगु सन, वुहलर पलीट, हैवेल भीर आनन्द कुमार 
स्वामी ते भी हमारे प्राचीव भग्तावशेपों, आदि की श्र प्ठता प्रतिपादित की और इम 
प्रकार हमारे गत सौस्कृतिक वभव की विशालता का एक चित्र हमारे मानस पटल 
प्र( क्षकित कर दिया। राष्ट्रीय भौर घामिक मेले संगठित क्ये गये | राष्ट्रीय 
समाचार पत्र निकले । कुछ लोग राजनीतिक स्वतवना की प्राप्ति के लिये अश्मर 
हुए! जो यह वही कर सरते थे वे घामिक और सास्क्ृतिक पुनश्त्यान मे सक्रिय 
भाग लेते लगे। यहछपि दोनो का लक्ष्य और परिणाम एक था, दोनो एक दूसरे के 
पुरक ये डिन्तु शायद इसे अगरेज समन्न नहीं सका था । आजादी के दीवानों का 
तो उसने बड़ी करता, निर्ममता और सोद्देश्यता के साथ दमन किया मगर साए्कु- 
तिक छेत्र के बीरो से वह वुछधतव बोब्ा ) समवत बोल भी नहीं मकता वयोकि एक 
तो वह कुछ डस्ता भी था, दूफ़रे, बुद्धि ओर सत्य की इतनी ठोस भूमिका पर यह 
आत्दोलन छला था कि इसे रोक सकुना सभंव भी नहीं था। यह सूरे घीरे-धीरे 
जरूर जा किन्तु ऐसा उगा हि हंनार बादल भी इसका आलोक आच्छादित करने 
में अक्षम थे ( नाराज होना एक बात है, कुछ कर सरुता, एक बान। हम घोती 
पहनते हैं, सूट नही, हम खह्टर पहनते हैं, खक़ाशायर का क्रपडा नही, हम भन्दिर मे 
जाते हैं, गिरणे में नहीं हम स्रम्छृत पढ़ते है, ऑगरेजी नहीं । हम आपके स्वूल में 
नही पढते । आप बहुत क्षरंगे, मोकरी ने देंगे; तो, वह हम आपसे मा्गेंगे नही, 
बल्कि मिली भी होगी तो छोड़ देंगे । कम खायंगे, मोदा पहलेंगे, मेहनत करेंगे 
फिर ? कोई क्‍या कर सक्षता है बहुत--बहुत करेगा तो फ्राप्ती देगा, तो हम कहते 
हैं कि शरीर अपत्‌ है--वाशवान है-उप्तकी ऐसी कोई वात नहीं, घूच तत्व है 
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बाह्य सो, उमझा कोई कुछ विगाइ नहीं सकता ! हम निर्मव हो गये | टामतन और 
गरेट ने लिखा है, “शुरू शुरू मे हिल्दुस्तान के पुतरुद्धार का स्वह्य घामिक अधिक, 
राजनीतिक कम थां.........दक्षिण मे तिलक और पजाब में लाला लाजपत राव 
घामिक उत्साह को राजनीतिक क्षेत्रों में प्रवाहित करने के मुख्य माध्यम्र बने ।* 
बात यह है कि ज्यो-ज्थयो हम जयते गये त्यो-त्यो छूप, रंग, भाव और कर्म से मार» 
तीय वनते गये, पाइ्चात्य रोद-दाव और प्रभाव बम होता मया, अंगरेज बी छूट 
में कमी होती गई वह सीझता गया, हमको स्वादा गया भोर ६४ अनुभव करते थे 
फ़ि हमारी आत्मोन्तति-स्व-यवन्त-में सइसे बड़ा बावक अग्रजों साझाज्यवाद है 
और इसलिये इसे अब शीषातियोप्त समास हो जाता चाहिपे। एक रोचक वान यह 
है कि इत तरह के जितदे भो तास्कृतिक आन्दोलन थे अपनी पशा-वता मर्पाव्‌ 
स्वृहप और, सज्जा मे वे सब विशुद्ध रूप से भारतीय थ | राममोहन राग से लेकर 
जवाहरलाल नेहरु तक कोई भी स्थायी रूप से बोटपतलुत-्टाई-घारी गहीं हुआ।॥ 
जो ऐसा मही रहा उसका प्रभाव कम पड़ा । थोडो मी भी ईताइयत या भंगरेजिवत 
दिखी कि भारत वी आत्मा>-जनसमूह--उत्तसे च्रोकन्ता हो गया। धियोताफिकल 
सोसायटी मूलत॒ यौरोपियत के विरुद्ध यो ' परन्तु उसम्रे दोष यह घा कि जहा चहेँ 
विदेशियों को भारतीय सस्कृति त्री और आइष्ट करती थी वहा भारतवासियों को 
योड। बहुत भंगरेजी सम्यता की ओर मुक़ा देती थी। २ इसलिये जनता मे इसका 
अधिक प्रेच।« हो न सक।। आयंप्रमाज ने घियोसिफल सोत्ायटी की कपेक्षा 
हिहदुत्त की आलोचना कट्ठी अधिक की रिल्तु यू कि उप्तकी रूप-संज्जा अंगरेजी ने 
होकर शस्तीय थी अतएव उप्का प्रभाव हमारे जीवन पर बहुत अधिक पडा । भारतीय 
सम्पंता भर सस्कृति के उम्रतम समयंक ओर उन्ज्ल प्रतिनिधि थे सिल्क भर 
गाँधी मोर भाजादी के बाद बिनोवा । समज में ऐसे सुघारक, अध्यापक, सत 
और विद्वान भी पेदा हुए जिन्होंने हिंदू धर्म से क्षेप्रो का बहिष्कार किया । उन्होंने 
अविवाप्त को अनावश्यक से पुथक करके, व्यर्थ को घराशांयी करके, तत्व को अपना 
कर (हिंदू धर्म को विशुद्ध कर दिया । इन्होने सनातन सत्य को आत्मानुभूति से सजीव 
एवं सप्राए वर दिया। परिणामस्वरूप हिंदुन्व ईसाइयत कौ गोली क्रेलकर उम्र 
अहवकायँ करके मयसुक्त हो गया है। वह स्माद के किसी भी घर्म के साथ बरा- 
बरी या ऊँचाई को हैसियत से वात और मुलाकात कर सहृता है। पश्चात सलूति 
से ज्यो-पयी हमारा परिचय बढ़ता ग्रया लॉ-त्पों यह प्रतीत होरे लगा कि वहा 
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१. 'शाइज एंड फुलफिलमेस्ट आफ ब्रिटिश रूल इत इडिया' , पृ. ४६० 
२ इन्द्र विद्याधाइस्पतिकृत “मारतीय सस्कृति का प्रवाह, प्‌ १८३॥ 
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की शिक्षा, समाज तथा शाहनपद्धति दृषित है।इत भतोति के साथ-साथ अपनी 
संस्कृति की श्रेष्ठता पर आस्या उलन्‍न हुई । अनुभव हुआ कि प्रकृति को अधिकृत 
करने की चेष्ठा में आधुनिक मानव जड़ मशीनों का एवं जड्सा का दास होता 
जा रहा है और उप्झे दु स में वृद्धि होतो जा रही है * पह विनाश की ओर बढता 
जा रहा है .--“यह प्रगति निस्सीम | नर का यह अपूव विकार्सा [ चरणु-ततल 
भूगोतर! मुट्ठी मे निखिल क्षावाश्! | विन्‍्तु, है ढढता गया मस्तिष्क ही नि शैप, । 
छूट कर पीछे गया है रह हृदय वा देश, नर मवाता नित्य नृतन बुद्धि का स्यौहार, 
प्राण मे करते दुछली हो देवा चीह्कार।'" हमारे स्थायी देशभक्तो ने इ6 विला- 
पिता का तिरकार किया और कवि ने लिखा-ले चुकी सुख-भाग समुचित से अधिक 
यह देह ,| देवता है. मागते मंत के लिये लघु गेह' ।र यह बात्मोत्याव वो बाणी 
है-“रमबती भूके मनुज का श्रेय यह नही विज्ञात, विद्या, बुद्धि यह आेयी....५«५** 


दिव्य भावों के जगत मे जागरण का ज्ञान, मानवों का श्रेय, आत्मा का किरण 
अभियान ।/३ 


तथ्यों का उद्घादन पर-करके और रस्तो का विश्लेषण और लालोचतात्मक 
अध्ययत कर-करके थियासोफिकल सोधाइटी और आयंसमाज ने गोरो जातियों 
का रोव समाप्त कर दिया और गादी जी ने जीवन के हर क्षेत्र से गोरो का डर तिकाल 
फेंका | यचण्सी०ई० जदारिया ने बिखा है कि श्रीमती एनी वेसेस्ट था कथन है कि 
गोरी जातियों के अरभुत्व मे. विश्वास के हाक्ष का प्रारम्भ आयेसमाज और धियोप्ि- 
फीवल सोमाइटी के प्रचार के साथ-साथ होता है ।£ पट्टामि सीतारामेया ने भी लिखा 
है कि पूर्वीय संस्कृति में जो कुछ महान और गरवगय है उसके आविष्कार और 
दुनरुद्धार पर थिमाप्नोफ़िकल आब्दोलन में खास जोर दिया जाता था ।ह भारतीय 
घाहित्य का उद्धार हुआ तो उसकी श्रे ठत्ाएँ भी सामने आई और हमते वेद, उपनि- 
पद, गौता, महाभारत, बादि में अभिव्यक्त महान तत्वों का पहचाला । उनको श्र इता 
और शाश्वतता ने हमारा सिर ऊँचा कर दिया। सहश्राव्दिया बोती। प्ाग्राज्यो के 
उत्यान और पतन हुए। जीवन के अमेकानेक पक्षो के सम्बन्ध में मनुष्य का दृष्टिकोण 





१, 'दितकर' कृत 'कुरक्षेत्र' का अभितव मानव सर्ग | 
२ वही, 

३, 'दितकर! कृत 'कुरक्षेत्र' का वभितवें भावव' सर्ग 
४ 'रैनेमेस्ट इंडिया , पू, ३४ 
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बदता | कै०एम० मुन्‍्यी ने लिया है, 'विल्तु मनुष्य के शाश्वत अनुभवों को अभिव्य- 
जित करने वाली मानवीय प्रकृति की दृष्टि से महाभारत के महत्व में किसी भी प्रकार 
का परिबरतत नह्दी हुआ । पुराणों ने जो व्यास जी को अपने युग का मनु कहा है वह 
दिल्कुल ठीक है । वे भारत के सच्चे निर्माता णौर नेता हैं ,९ कालिदास के 'अर्मि 
ज्ञान छाउुन्तेत ने पाइवान्य कलापारलियों को ही नहीं चकित क्रिया अपितु भारतीय 
साहित्य की भ्रेष्टत का लोहा भी पश्चिम से मनवा लिया। हमने सोचा -- कहां 
फातिदाश्न और कहा शेकस्रपीयर | सिद्ध हौगया कि हर दैश्व, हर जाति और हर 
घर्म वा मातव गीता वो थे छवा, असाधारणता, अद्वितीयदा एवं दिव्यता स्वीकार 
फरता है * एडपिन आर्वेएड इसे 'दिव्य एद अलोविक गीत, कहते हैं ओ' हम्बोल्ट 
मे इसे 'सुदरतम और सभवत विश्व वी सभो ज्ञात भाषाओ मे अमिव्यक्त पीतो मे 
मे एकमाञ सच्चा दार्शनिक गीत' माना हैं। के०एम० मुन्दी ने लिखा हैं, 'इस नन्‍्हीं 
सी पुस्तक ने वाधाओ के सामी भुतने वे स्थात प्र उतवी अवज्ञा बर सबते 
वाले उम्र पौरष के तेज को प्रखर और प्रदी्त कर रखा है जिसमे पराजथ और मृत्यु 
बूरे चुनौती दैने वा. साहम हे ओर उप स्थूल भो तिकवाद वा सामना वर सकने की 
शक्ति है जिंपसे आधुनिक परिचम ने सारे सम्ार को विपाक्त कर रखा है "४ * 
रामायण और महागारत-ऊंसे अमर महावाब्यों के प्रभाव मे अनेक रूपो मे हमारे 
सामूहिरु अवदेतन मानस के विभिन्‍्त तत्वों का निर्मारा शिया है?” ***““यह एक 
गध्भोर भागवीय आलेख है, मावव जीवन की परिस्थितियों के लिये पथप्रदशेक है, 
यह णीवन-युद्ध वी गम्भी रतस स्थिति मे पड़े हुए मानव को कर्मेंजोरियों और काय- 
इता के प्ररित्याग का उद्बोधन करती है, यह वह विजयी जीवन मिखाती है जिस के 
द्वारा मनुध्य आत्गनियत्वण करके इसी जीवन में दिश्यहा पा स्वडप प्राध्ष कर सकता 
है।१ सचमुच गीता-महाभारत वी समस्या शाश्वत मानव वो पा४वंत समस्या है । 
उपरही धमस्या है सम्यक्‌ क्म सम्प्रदद से मानव को कर्मशक्ति फो पराजित करते 
थाली क्षत्तिया, उनवा वारग्य और उनका निवारण । स्पष्ट है कि यह संमस्यां प्रत्येझ 
घ्यक्ति वी समस्या है, और प्रत्येक युग के व्यक्ति फी समस्या है, धौर इसीलिऐ, 
गीता प्रत्येक युग के मानव था अमर काच्य है। अपने को पहचानने से हमवो नये 
गुग में गीता से बडी प्रेरणा मिली ॥ थाधी, तिलक, विभोवा, अरविरेद एसी बेनेम्ट, 
राघाइ प्एत, मुद्यी आदि कतेक विदारकों ते इम दुग में गीवा का मथन किया है 


१ 'मगवद्पीता ऐंड माइत लाइफ | पू १६ हे 


२ इल्याण' के गोतातत्वाक' में दी गई सम्पतियाँ कौर विचार 
है मगवदयीतां एंड माई ज्लाइफ ,प ७-८ 
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और उससे प्रेरणा पाई है। गीता ने हिन्दी प्रदेश वे-- समस्त भारत के-- मस्तिष्क 
को भारतीय सस्कृति के अनुरूप बताने मे बडा बाय किया «गीता के कई सस्के 
रण, कई अनुदाद, वई व्याख्याएं, वई टौकाएँ और बई सस्करण हुए ६ गोता- 
अवन बने । गीता जयरती मताई जाने लगी। गीता परीक्षा प्ररम हुई ! आये समाज 
का लदग ही था हिल्दुत्व का इतना परिष्दार कि उसके ऊपर छतार्दियों के अन्तशाय 
मे जो घूल की पर्तो पढ़ गई हैं वे उत्ड कर अनग हो जाय और ट्िन्दू घर्मं तथा हिल्ू 
जीवन वंदिक जोवन और वैदिक घ॒र्म ही हो जाय । बाय समाज को भारत का आत्म- 
हूप देदिक यग में प्रतोत होता था-- आधुनिक युग में नही। लाला लाजपतराय 
ने लिखा है, जब आय समाज प्राचीत मारत के गोरव हे गीत गाता है "" **“ तब 
राष्ट्रीय की स्वस्थ शक्तियों को प्रेरणा मिलती है * ** ** और जिन शाष्ट्रीयत्तावादी 
तबयू बंका के कानो से ये शोक-सूत्र ग्रुजाए जा रहे ये कि भारतीय इतिहास निरतर 
एवं अवाध रुप से चनने वाले अपमान, पतन, विदेशी णासन, परदेशी-शोषण, आदि 
बी कहण कहानियों का सेखा-जोखा मात्र है दे अब यह अनुभव बरने लगे हैं कि 
उनका प्रयुक्त राष्ट्रीय स्दाशिमाव जायछूर हो उठा है और उनकी महृत्वाकाक्षाओं को 
सब्रल प्रोत्पाहन मिन्न रहा है।* इसो बीच एल्वियाई देश जापान ने बूरोवीय देश 
रूस हारा और इस तथ्य ने गोरों कौ अपराजेयतां का अम मिटा दिया हम यह 
सोचते लगे कि यदि जापान-ऐसा देश रूस को हरा सकता है तो कया बात है कि 
भारतवर्ष-ऐसा। राट्ट अपने गौराय महाप्रभुओं को अपने देश से निकाल कर स्वतस्त्रता 
नही प्राप्त कर सकता । हमने अपनी तुलना जापावियों से की, जापानी स्वाधीन हैं, हि 
स्तानी पराधीन | जापानी देशभक्त हैं, हिंदुस्तानी देशभक्त बही। जापान में एकता 
है, हिन्दुस्तान में एकता का अभाव है। 

वँज्ञानिक शिक्षा के लिये सन समुद्र पारकर जाना जापानी लोग अपने और 
अपने देश! के लिये गोरव समझते हैं, पर समुद्र १रकर जाना हिन्दुस्‍्तानियों कै लिप्रे 
पाप है, क्यो कि उनका घर्मे जता रहता है। आपान में जाति-भेद का बहुत ही 
बम विचार है, हिन्दुस्तान मे जाति भेद का सबसे अधिक विचार है। जापान मे सब 
लोग १०सपर शादी विवाह करते हैं, हिडुस्तान में अपने वर्ग मे भी शादी करने मे 
अनेक भञ्नद पैदा होते हैं। जापान में छुआछूत नही, हिन्दुस्तान में इसबी पराकाष्छा 
है । ये घातें विचार करने लायक हैं। पर विचार करने वालो ही की यहा कमी 
है_* ध्यान से देखा,डाय तो उपूक्त उद्धपश में अपनी जिन कृमियों और दोपी की 

१ दिल्ाय॑समाज' , पू १७०-१७१ 
२, 'परस्वती' १६०५ ई०, अ्क ८, पृ ३४ 
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ओर सक्रेत किया गया है उनके निराजरशणा द्वारा ही हिन्दुत्व अपने भात्मकूप दे 
अधिशधिक विदद पहुँच सक्तता है। इसी प्रद्वार॑ दोनों विश्व महायद्ों में भी श्वेत 
जातियो वी बहु भ्रचारित श्रेष्ठता के भ्रम को दूर कर दिया और हम हीनता की 
भावत्रा पे भुक्त होरर राष्ट्र के कल्याण और स्वतत्ता की दालें सोचो लगे । मार- 
तोय राजनीति के रगमच पर थो उप्रतादादी विचारधारा थाई उसका भी झारणग 
आत्मरक्षा पी भावता थी। टाप्सत एड गैरेट ने बिलुल ठीक विखा है, 'उप्र 
विचारधारा एक विदेशी सम्पत। के दारा हुअ॑म कर लिये जाने भी ज्राशर। के प्रतिं 
एक प्रततिक्षिया थी। प्रिटिश साम्राज्य के गदर एक भारतीय की हैसियत से योर 
एवं सन्दिग्ध स्थिति पर उतारे डाइर अपनी पभ्रत्तिष्टा सो जाने वी आझका के भ्रति 
प्रतिक्रिया बी | यह्‌ इस सप को भी प्रतिक्रिया थी कि हिंदू समाज विषदित हो 
जायगा और उसी स्थान-पूर्ति म समर्थ अय फोई व्यवस्पां भी हमारे सम्मुख न 
हागी ।१ आज भारत मे जौ बात चारो ओ३ई-- सभी क्षेत्रों मे-- बरावर दिजाई 
प्रद रही है वह है परस्पर विरोधों विचासे और कार्यों में समर्धर्य स्पापित करते 
कौ-- प्तमत्नोते की-+ सामजस्य की | स्व॒तन्त होते बे वाद तो हम विच्री का भी 
निरत्कार नहीं कर रहे हैं । वाज हमारी दृष्टि 'इम” या 'उत्त! की नही, “इस और 
उमर वी हो गई है। समन्वय का रास्ता मारत के लिये नवथा नहीं है। यह परुरावा 
रास्ता है जिसने हिंदुत्व को सदंव सप्राणता एवं क्षमता दी है और सर्वेबा विपरीत 
परस्थितियों मे. भी सहीसलामत-- चल्कि कुछ ओर सस्फूते होक़ र-- तिवल आते 
की शक्ति दी है। अपनी आध्शत्निकता के द्वार। आज हम योग-परापताओं में उतता 
प्रवृत्त नही होते जितवा व्यक्त को आत्मा को स्पृल भोतिकवाद से मुक्त करने में 
प्रयल्लशीन होते हैं । दे 

अस्तु पुनर्जागरए बोर प्राचीन गोरवपूर्ण अवम्वा को पुन प्राप्त करते वी इस 
महुत्वाकाक्षा ने राष्ट्रीय जीवत के लगमप सभी पन्नों को प्रभावित जिया है। सर्वत्र 
नई व्यंवस्थाएं, सगे रग ढग एवं नयी उद्भावनाएं दिखाई पड़ती हैं। इन सभो क्षेत्रों 
में ऐसी विमृतियों का उद्दय हुआ है जो समार के किसी भी प्रगतिशील राष्ट्र ने लिये 
शात और गुमान देने वाले आभूषण की तरह हैं । सबका सश्य रहा समाज का अवि 
काथिक कल्वाण और जीवन के मूल उद्दं दय की ओर उमुख ध्ययन। रुदाविप्रों को 
घात छोड दें तो अपने बन्दर से धार्मिक क्ट्टरता को भी हमने दूर निकाल फ्रा है। 
इसने भी हमें अपने प्राचीन टप के निकट पहुँचाया है। अस्तु, झपनी भाचौन गुरता को 
प्रात्त करने के लिये हमने जितने भी घामिक आन्दोचत किये उत सबका प्राचीव हिंदू 


२ 'राइज एंड फुच्फितमेल्ट बराफ शिटिश रूल इन इडिया' , प्र ४८४ 
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धर्म के मिद्धा्तो पर हुआ है और सबकी भारतोय सस्कृति से हो प्रेरणा प्रात हुई है ! 
इईंदवर की अद्र तता पर विश्वेष महत्व दिया गया । रूडिदाद, कुरीतियों, कुस्स्कासे एव 
अन्ध विद्ववासों को दूर हटाकर घर्म के विश्युद्ध रूप को सामने लाने का प्रयल किया 
गया। घाह्यूडम्वरों का परित्याग करके विशुद्ध आचरण, निगु सा आराधना, आध्या 
त्पिक उपासना एवं नैनिक' जीवन का उपदेश दिया यया । सभी धर्मों की सूतमभूत एकता 
प्रशयित की गई । सहिष्णुता की भावत्रा जात करके उदार वृत्ति अपवात॑ का प्रयन 
किया गया । वर्ण व्यवस्था को जटिलताओं की उपेला को गई। दश के अतीत वेभव 
और महानता पर गदं प्रस्ट क्या गया | उसकी तुचता मे आधुनिक दीन-हौत दशा 
कौ चित्रित करके रुघार की महवा को तीढता प्रद्यव मी गई। टाप्टून्मेम एच 
साकृति प्रेत को उभारा गया । इस प्रयततों के द्वारा मारत ते योरोवीय सम्ताज, धर्म 
और राजनीति की विभिन्‍न परम्पराओ के श्रंप्ठतस रवहूप को अपनाने का प्रयत्त किया 
है । भद हमारे समाज के धुछ लोग इसी को श्रेप्ठ मानते हैं. बुछ लोग ऐसे भी हैं 
जो प्रादीव भारत के तत्वी को ही श्रेष्ठ समझते हैं । वम्युनिज्यम और जनसघ इन्ही 
दो वर्गों के प्रतीक हैं । दोनों के अपने अपने भ्रद्िय विहवास हैं रवतात्न भारत इन्ही 
दोनो को मिलाकर जिम मय सिद्धान्त एव दिस नई जीवन पद्धति को जप्त देगा उसकी 
कोई स्पष्ट रूप रेखा अमी नहीं प्रस्तुत की जा सकती । हो सकता है कि जवाहरलाल 
नहर द्वाय प्रदतित जववत्वात्मक समाजवाद या समाजवारी ढाचा हो उसको सामने 
ला सक॑ । कुछ थी हो धर्मचक् प्रवरतित हो चुक्र है । कोई आइचये नहों कि निष्कर्ष 
जाघुनिक विश्व इतिहास का एक कल्याणकारी थाइवर्य हो- घवन्तरि फा अपृत 
वसदा हो | तब तंक दे जाने दितने विष, थो, चड़, वोस्तुम, ऐरावत आदि निकतेंगे, 
मगर तब तक घेर्ये धारण करना होगा । अगी केवल इतवा ही स्पष्ट है हि भारत ने 
यूगप के राष्टरबाद में सहनशीलता और उदारता का समावेश और कर दिया है। 
भारतीय थर्मा पुरोहित दती है मारत प्रझय परिणय भूमि बता है भोर विज्ञान तथा 
अवब्य'त्र एक दूसरे को स्निम्म दृष्टि से देख रहे हैं २ 
ऊपर हमने उन भतिक्रियाओ का वर्णन किया है जिनके ढ्वारा हमने अपने 
पहले वाले ग्ोखपूर्ण स्वर्प को प्राप्त बरने की चेष्टा की | यहा हम यह देखेंगे कि 
किये किस तत्व था व्यक्ति मे हमारे पहले के गौरवपूर्ण स्वरुप के कित +िन तत्वों को 
किने किन रूपों से हमारे अन्दर फ़िर से प्रचारित करने एवं लोक प्रिय बवाने ता 
बार्य क्णि। 
विवेकानन्द- _ 
बीमभी ऊंदी के प्रारम्म होते होते रामफ्कूणा परमहर्स के शिप्य स्वामी विवेश- 
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नंद न हिन्दुओो को जागृत करक उन्हें झपते को पहचानने वा संदेश दिया। उ होते 
अपने गुर के व्यावहारिक या क्वियात्मक घम को उत्त विश्याल उत्तोलन दड का स्वयं 
हे दिया जिमया सहारा पाकर दलदल में आकठ धंधा हुआ हिंदू घ॒र्मे भोर भारत 
दतदल से ऊपर उठ आया | स्व मी जी ने यह बताया कि परमहत के ढग पर वेदा'त 
को लाकर यदि भारत से आधुनिक जोवृव मे उसे उतारा जाय तो उसते भारत भी 
अनेक समस्थाए हत की जा सहती हैं और वह फिर अपने पहुले वाले गौरव पूर्ण पद 
को प्राप्त कर संक्ता है। स्वामी विवेकातद एक ऐते गठ के शिष्य थे जिसे पुस्तक 
ज्ञान बुछ भी नही था किन्तु जिश्ने साथता और अनुभव के बल पर ही यह प्रत्यक्ष 
कर लिया था कि सभी धम एव हैं जौर भगवान अद्व॑ त तत्व हैं। उद्शौन विवेकानन्द 
को भी इसका प्रत्यक्ष भनुमव करा दिया था कि ईईदर है | इसलिये वे ज्ञान को अनु 

भूत का विषय मानते थे। वे शताश्टियो के ज्ञान औौर अनुभव क बाद बनी हुई कार्य 
अणानियों तथा परम्पराओों वो वेवल इसीलिये छातन को तैयार नहीं ये कि कल वा 
नौमिलिया केवल तंक के बल पर उहे व्यर्थ मिठ्ध कर रहा है। वे मातते थे कि 
हिदुओ का अपना जातीर भाव आध्यात्मिकता है और आध्यात्मिक ज्ञाव का प्रताद 
ही मनुष्य जाति की सबस वडी सेवा है ; वे घम थो वातो की जाँच तक बौर बुद्धि 
की कपौदी पर करने को तेयार थे और उसकी आवद्यकता वा अनुभव करते थे। 
उनका विचार था कि शांत, क्षमाशील, अनुद्रिल और स्थिर चित्त मनुष्य ही सबसे 
अधिक काम कर सकता है। वे ईश्वर को अप्रोश्पेय मानते थे और ब्रह्म जिन्ञप्ता को 
मर्वेओष्ठ मानते थे। उनका विश्वास था कि सबक अपना बोई ने बोई आदर्ग 
अवश्य होना चाहिये जिसको पूति उप्तके जीवन का उ्ृश्य हो | यह अ दर्श मयुध्य 
को नह होने से बचाता ओर झक्ति देता रहता है। वे मनुष्य को ईईइधर वी सवश्र प्ठ 
अभिगयक्ति मानते ये । उनका विचार था कि घम के प्राशयूय आवदशिकता होने 
वाह्य चार सवबा ध्याज्य हैं| उनका कहना था $ अज्ञात और प्त्ताइ ने हम पूरी 
तरह से घेर रफा है । भाग हम मरीचिवा को मरीबिका त समझ पात हैं, नं कह 
सकते हैं। व स्तविक्त॒ तत्व से विमुव एव वचित होसर हम भटव रहे हैं। वे साँसा 

रिक्र सुख और ब्रानद वो उमर अतत आानद का कण मात्र मातत हैं; ऐसा मानने 
से हम उम लाम्र, लालब ओर वस्तु के छित जाने के भय छे मुक्ति पा जायेगे जो 
हम धगरेजी के सामने बकरी बनाये रखता है| मात्र लौदिक सुख और जानद 
भारतौय गरस्कृति मे महत्वपुर्०णो माता भी नहीं गया है | स्वामी जी आत्मा में स्त्री 

पुरुष का भेद नहीं मानते थे । ध्स प्रतार नारी-उद्धार के कार्य को सहायता मिली । 

उसके ऊपर पड़ते वाली एव्माव वाम-दृष्टि भस्ए हुई। भारतीय सम्हृत्ति मे सौता, 


[ क्ष्श ) 


साविती, गरा्गी, मैतेयी, भारती, मीरा अन्‍्दाज आदि महादेविया है 3 विश्व की नारी 
विशृत्ियों म॒ जात्म-विस्पृत हिंदू जाति दी भी देने कम महखपूरों नहीं है। गत 
गोरप की प्राप्ति के लिये प्रबलश्चील हिन्दू जाति ने ही संयुक्त राह-जैंसी विश्व 
ससस्‍या को ऐसी नारी दी जिसे वह प्रवाव बनाकर गौरवान्वित हुईं। कस्तूर वा 
विजय लक्ष्मी कप्देन लक्ष्मी, सयोजनी, कर्ता, रामेश्वरी, इन्दिरा, दीदी (सुशोत्ा), 
तलिनी आई प्रमाण हैं कि नारी प्रम्बस्थी इष्टिकोण के क्षेत्र में हम चिर प्राचीन 
एवं चिरन्तन हो गये हैं। आस्तिकता और आध्यात्मिकता भारतीय संस्कृति वी 
आधार शिला है और इती के अनुच्य स्वामी जी कहहे हैं कि ईइवर में अनत प्रेम 
रखता जञॉव-भात्ति का उपाय है। ससार के सभी प्राशियो को ईश्वर का रूप 
मानना चाहिये ओर उन से प्रेम रना चाहिए क्योकि ऐसा करने से बंधन टूटते हैं 
और मुक्ति मिलती है। मारतीय सस्हृति की ही घारणा के अनुमार स्वामी छी घर्म 
को प्रत्यक्ष अनुभव क! दिपय सावते थे और इस प्रकार गुर-शिष्य-परपरा को बनाये 
रखना चाहते थे । दे धर्माव्यदा के आबरण को मूखता और घम के समातत तत्वों के 
अनुसार जीवन बिताना बुद्धिमाती समझते थ। उसके अनुसार विर्नय एवं सक्त 
वही हो सकता है जो घम-प्राण हो क्योकि घर्म-प्राण हो आत्ज्ञान-सपन्म एव 
आत्मानुभुति सं तेजोमय हो सकता है । झाक्ति और बात है, तथा ताबत या भारीपव 
और व त । दूभरे का उदाहरण है शेर ओर पहल का सम्यामी | अहिसा से काय- 
रता | हिमक देर मे चाहे जिया वत हो, वूटबुद्धि हो, किशु बढ़ मनुष्य से दरता- 
भागता है ॥ यही दक्षा साप की है। अहिसक पक्षी या हिरत निभग विचरता है। 
स्वामी जी भ्रम ओर दुवल्ता के शत्रु थे। वे व्यक्ति को प्राचीन दाशनिक वी तरह 
साहसी देखना चाहते थे और कहते थे, जगत मे तुम्ही तो एक मात्र सत्ता हो । 
तुम्हे किस का भय है ? खडे हो जाओो, मुक्त हो जाओ | "१४८ * मनुष्य को द्रवेल 
भर भयभीव उनावे वाला सभार में जो दुछ भो है वही प्राप़् है और उसी से 
बंचती चाहिए'”*"*** एक िंह की भात्ति पिजडा तोड दो, अपनी » सलाएँ तोड़ 

कर सदा के लिये भक्त हो जाओ तुम्हे किस का भय है, तुम्हें कौन रोक सकता 
है” *“ * तुम शुद्ध स्वरूप हो, तुम नित्यानद हो ।१ यह सन्यासी की वाणी है, 
यह कात्मा की वाणी है । यह भारत को सास्कृतिक शर्क्ति है, यूरोप्र की शक्ति 
सम्बधो घारणा, शक्ति सम्बन्धी भौतिक धारणा इससे प्रिन्त होगी । 'प्रप्ताद' के 
“चद्रगुप्त' में दाण्डपायन ने मिकन्दर के दूत को जो उत्तर दिया या वह स्वामी दिवे 

कानन्द को वाणी है। वह पाइचात्य भौतिक झक्ति एवं तज्दय अहकार को साहक 
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तिब भारत वा सनातन उत्तर है। वह जैसे चचित को गांधी दा उत्तर है। दादा 
र्माधिवारी का केषन है कि विवेकानन्द वाहते थे कि तुम जो साधत वी डिन्ता 
कटी, साथ्य अपनी चिन्ता भाप कर लेगा ।* आगे चलकर यही गावी को चाणी 
हुई । स्वामी जी पश्चिम को समृद्धि ओर वहाँ के लोगों को वास्तविकता जानते थे । 
ब अन्य जातियों के दुर्भाग्य को ही ईसताइयों को समृद्धि का कारण मानते थे | वे 
आरतौय नारियो को पर्चिम की नारियों की अपेक्षा कही अधिक ण्विश्र मानते थे 4 
भारतीय नायी कौ इसी पवित्रता, आध्यात्मिक शेक्ति-सपन्तता एवं समाववा-सपन्तंतों 
के कारण ही तौ आज भारतीय जीवन के हर क्षेत्र ( राजनीतिक-छ्षेत्र तक मे ) 
घृचट दाली भारतीय नारी जितनो सक्षिय है और महत्वपूर्ण कार्य कर रही है 
उतनी सक्रिय सार के सम्य में भी सस्प देश की फिर पर्दा-मुक्त मारी भी सही 
सन्र वो यह है कि शक्ति और क्षमता ओर वेयर्दो होने मे नही, पवित्र एवं सयमशील 
होने भे है, और भारतीय नारी ते बढ़कर परविश्न एवं खथभशील किस देझ्य की नारी 
हो उपती है 
अत॒एुव स्वामी जी भारत में सत्वप्रधाव शक्ति का स्फुरणं देखना चाहते 4 । 

उत्का कथन था, (सब हम लोगों को कोमल भांधों के श्र हुए करने का समय नहीं 
है। इस तरह वो बोभलता की सिद्धि करते-करते हम लोग इस समय मुर्दा सरोसे 
हो रहे हैं, हम लोग रूई की तरह फोनल हो गये हैं | हमारे देश के लिये इस समय 
आवश्यवता है लोहे की तरह मासपरेशी ओर स्ताथ्ुओं से शुक्त धनने की, इतनी हृठ 
इच्चा्शति-सपनन होने की कि कोई उसका प्रतिरोध करने मे स्र्थ न हो" "तार 
इसके सिये पे ह्वार् के अप्राव, वलिदाब, तय, अवाशिक्त, निर्भया, १ तेब्यपरा: 
यराता एवं इड्िंयों की दासता से मुक्ति, आदि अनिवार्य समझते थे | विलासबृरत्त 
हम अर्जेर कर्‌ देती है कपती और छलिया बदा देती है और हमारा प्रक्ति-्योव 
सुखा देती है। हमारी निःता को कारणए पारस्परिक ईष्यॉ-- इ प एवं हिंसा 
+-हष्टि भी है। यह आत्महाम है इसकी जगह हमे आह्लापायन एवं सेवा करने 
की आदत डातमी होगी । उनका स्वदेष्न प्रेम भी ईडवर प्रेम था और उनके अशुसार, 
यदि स्वदेश अथवा स्वधर्म के लिये युद्ध करते-करते अनुष्य को गृत्यु हो जाय तो 
योगी जे जिय पद को ध्यावहरा पाते हूँ वह्दी पद उस मलुष्य को भी मिचता 
है ।? स्दामी डी देशभक्ति _को तभी समव समझते ये जद इतना विशात हृदय 

१ त्वोदय दर्शन , पृ० १६३ 

२ *देदान्त धर्म, प० २०४-२०६ 

३ वर्मबोग , पू० श्र 
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( योगियो वाला हृश्य ) मनुष्य को मिल जाय कि बह देश के सभी प्राणियों के 
सु दुख को अपवा समझ सके ओर सारे देश के लिये जिसमे सहानुभूति एवं प्रेम 
हो । स्वामी जी पह्वत को कार्यहूप में लाने की आवश्यवता प्तमझते थे जिउसे 
देश सेवा के कार्यो का स्वरुप भारतीय सस्कृति के अनुरूप हो जाय जब ईइवर 
सर्वत्र है--और भद्व॑त होते के नाते स्वेत्र वही है-- तब निष्म प॑_यही निकलता 
है कि यमाज के आ्रयो की सेवा ईश्वर को सेवा है | इस प्रकार स्वामी जी ने 
भारतीप्र छिद्धान्तों को लेकर भारतीय ढंग से उन्हें कार्यावत बरके हमारे प्रयत्तो 
के स्वरूप को विशुद्ध भारतीय एप देना चाहा जिससे हम आधुनिक युग में रहकर 
अपने आत्मरूप की प्र सि को ओर भी धग्नसर होते रहे क्योकि अन्यथा किसी, भी 
दूसरे देग से भारत का कत्याण नही हो सकता । 

गांधो -- 

विवेषानन्द जो बुछ्द चाहते ये वह सब १६०२ ई० तक कहकर ससार से 
चले गये । पांचजन्य गूज उठा; गाँधो जी उन्ही बातो को अपने जीवन में उतार 
वर उम्से बुछ छिद्धाल्न बनाकर उनको भारतीय जीवन में फंला देने के लिये 
सामात्रिक और राजनीविर जीवन मे कूद पड़े । 
भआत्मझवित उनमे इसनी थी स्ि उनकी बातो को प्रदुद्ध भारत अस्वीकार 
ने कर सका । शकर द्त्तात्रेय जावढेकर ने लिखा है कि आधुनिक भारत के वेदान्त 
में से यह एक क्रान्तिकारी शषब्यात्मिक उपपत्ति जन्मी कि अपनी अन्दरात्मा के सरैश 
का पालन करते के लिये अत्दापरित राज्यवता के अन्यायी बन्‍्यतनों को तोडना हमारा 
आध्यात्मिक कत्य है।* इसी में के सत्याग्रह का निशस्त्र क्राँति शास्त्र खड़ा 
हथा । गाघी जी भारतीय लोकशाही का जत्म आम्र जनता का आत्मद्त संगठित 
करने से हो समर मानते थे । सच पूछिए तो ग्रावी जी को जीवनी श्रीमदृभगवद- 
योता की एक सजीव व्याह्यय थी । उनका मार्ग गोत़ा को मार्ग चा--सनातत 
सिद्यौंतों का सामयिक्र भाष्य । गाधी से अवीच से सपर् स्थापित किया था और 
इतीतलिये उनके द्वारा प्रवतित राजवीतिक मास्दोलन को अतीत के मध्यात्म-द्वारा 
साह्तिक स्वष्प आप्त ही गया | वह शुद्ध राजतीविफ़ आखोलद न हो कर एक 
समग्र सात्कृतिक आन्दोलन हो गया । सदगुरू बरण अवस्वी ने चिल्ला है “एुढ़ हो 
मानद् मे सदृवृत्तियों और रदुमभावनाओ का इतना बडा समूह सहसार्तियों से देखने 
में नही आया। महात्मा याघो में इस उच्चता ने एक बड़ा- भारी विध्वास उत्सल 
पर दिया था। दिव जी के मस्पक्र पर ऊपर से गिरने वानी पवित्र घारा की माँति 
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प्रहात्मा गाधी इस महत्ता की गगा को हमेशा ऊरर से जाती हुई दवा और कृपा 
के रूप में हो प्रहरा करते थे । * यह भारतोय स्वपरूए है कि हमारा बपडा वृद्ध 
नहीं है, जौ-कुध् है, भगवान की दया है। गांधी को सह्कृति भारत को अपनी 
भरक्ृति है-माँ-दहंनो के अचल मे प्त्ी हुई सस्ट्ति । महादेव प्रसाद ने लिखा है 
कि जौदन की सम्रस्याओं के विषय में गात्त्री का दृष्टिकोण निश्चित रूप से हिदुत्त 
पर आधारित था ** आचार- सम्दस्धी नैतिकता के लिये उन्हीते गीता, स्ॉग्राजिक 
नियन्तणों के लिये मीमासा, अभेर की भावना के लिये शहर, वास्तविकता के सिये 
वेम्टव एवं हप्विक निष्कर्षों के लिये वेद, उपरतिषद, पुराण, आदि का सहारा लिया 
वा। स्पादवाद, पुरजुन्म, अध्यात्मिकता, सत्य, अहिसा, आदि उनके मूलभूत सिद्धांत 
थे। प्रहिग्रा, सध्य, बस्तेय, वेहांचेए, अम भ्रह, शरीर श्रम, अस्वाद, निर्मेषता, सभी 
धर्मों की मृप्रभूत एकता, स्वदेशी और स्पर्भम वा उनकी है रेट से अवध करणीय 
ये । पिकेद्रीकरण, जनतम्रवाद, चर्सा, वुनिशदों शिक्षा, प्राकृतिक चिर्षित्ता, 
उपवास, सौदा जोन,हुद्य वरिवर्तेस, साधन-शुद्धता, सत्यप्रह दृस्टीशिय आदि उसके 
कार्यक्रम थे । उन्होने समझाया कि धृणा से घृणा, हिवा से हिंसा, और ग्रेण से प्रेम 
तिकसता है। एकठा सहिब्णुता बोर झारि यावी साय है। सर्वोद्य उतको कासता 
हें-लहप । वे नेतिक मूल्यो को प्रतिष्ठित देखना चाहते थे। वे सोच-समझन कर 
कार्य करने को कद्ते थे। वे आत्मविश्वाप, स्वाभिमान, घबु के प्रति भी अहिगर 
भाद रखने की, उत्तेजित न होते की, बदला मे सेने की, नि स्वार्स सेवा वी, भीतज 
ओर बाहर की सभी यदमिपरों से बचने की, झ्र्यटा पर अखंड विश्वात करने मी 
और आशा के उत्बान की बातें करते थे । वे प्रार्सघा को भोजुन से अधिक आवश्यक 
मानते थे । वे यू कि हर हृदय मे भगवात को देखते थे और भगवान बुरा नही होता' 
इसलिये वे किपी को भी मुललत बुरा नहीं समझो थे और इसलिये सबसे प्रेम करते 
पे और"पत्रभूवहिते रत ये। दे मातते थे क्वि सवार का इतिहास भौतिकता के 
बविदद्ध आत्मिकता के सघषों और अन्ततोगत्वा उठी की विजयी का इतिहांम है। 
मारवीय सक्तृति की परम्पराओ के ही अनुसार गान्धी संस्कृति ग्राम सक्कृति, ग्रह: 
उद्योग प्रधान संखृत्ति तथा सयम-सरलता-सा त्विकता-प्रेम-महपोय प्रधान सस्कृति 
है याख्थी जी ने मानवधन की घारणा को थी । उतका स्वराजप आत्मराज्प था। 
इसवा लक्ष्म केदत रागमीतिक पराबीनता से मुद्दित ही महीं था। वे ऐसा तत्र 
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चाहते थे शो मानव के स्व-भाल-को उनि के अनुकून हो भौर जिससे मारव को 
आत्मोपलब्धि हो सके। वह भौतिकता में डूब कर निर्णोव-जद यजसात्र ने हो 
जाय । भौतिक उप गति-भोगविलाप के उपकरए वी &चरता-और उसी के भोग 
में रात-दिन डूवे रहर र हृदय के देवतानआत्मा को मार डालना ग्रान्थी जी का 
स्व॒रुफ्य या राम राज्य नही था । भौतिकता मानव के लिये 'पर' है, ओर आत्मा 
उसका 'स्व' है । पराधीनता अंगरेजो या विदेशियों की ही आधीनता वही, भौतिक 
तत्वों वी भी आवीतता है ५ मात्र भौति कता शेतातियत है और इसीलिये गान्धी ते 
उस समय के भारत को समझ या था कवि औपरेजोे की ससस्‍्कृति शतानो वी सस्कृत्ति 
है | भगरेजों वी सस्कृति या सम्पता स्वार्थमुलह थी, भारत की परमायंमुलक 
रही । मझीदों को सेह्कात के वे इसोल़िये विरुद्ध थे क्णेकि उससे स्वाथमूल्व और 
स्ृचित दृष्टिकोश को पोषण मिलता है । उम्त्ते म्त्य झोर बहिसा की वृत्तिया 
मूधित होती हैं। य दृत्तिवा जिनसे वतपती हू गाधी ने उत्ती मार्ग को अपनाने की 
राय दी थी। वे कहत थे कि आवध्यकाओ को ने बढ़ ओ । किसी पर अपना 
स्वामित्व न समझो । जो गुद्ध मित्र है, भगवान वा है । उसका भोग त्याग दी 
भावना से करना चाहिये। त्याग समाज क॑ लिये करो । उससे आत्मा का विकाप्त 
होता है । आवश्यकता ये अधिक मोग पाप है । आवश्यकता से अधिक सप्रहू चोरी है 
शरोर-श्रम किय बिना खाना पाप है । आवश्यकता से अधिक जो-कुछ है उसे समाज 
की घरोहर समझकर रखो । अपने को उतड्ा दुष्टी समझो । सर के हिन के लिये 
का करना ही यज्ञ है। परिवार को भी इनो रूर मे समझकर उसका पोपण वरना 
#बाहिये । परिवार त्याग कौ प्राथमिक पाठशाला है। जनेन्द्र वे लिखा है! कि समाज 
मानो रह क्षेत्र है जह्य परस्सरता के मदरे हमारा आत्मीय4 भाव विस्तार पाता 
जा सकता है । गास्घो को भी इसी प्रक र प्रानव की आत्मा का विकरात इ्ट था। 
इसीलिये गान्धों ते भारत के सामने सामूरिक त्याग और तपस्या का आदेश 
उपस्थित किया था । धर्म के बतिरिक्त कोई और भी भूषिका ऐसी वही है, नैतिकता 
के भतिरिक्त और कोई भो धरातल ऐया नही है, आप्मा के भहिरिक्त और कोई भी 
तरव ऐवा गही है, जिम सहारे यह सम्भव हो सके । इसीलिये बनन्‍्बी हमको लेडर 
उस मूमि में गये जो भारत की चिर परिचित है । वहू भ्रूमि है अध्यात्मक की, 
देदन्त की, | रापुणण विश्व ने एक ब्रह्म की ही व्याप्ति है और जीव उमी का एक 
अद् है देवल इसी नाते व्यक्ति विस्व से एव व्यत्वि समष्ठि से व्रादात्म्य स्थापित कर 
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सत्ता है ! इसी रूप में सब्े भूमि गोपाल कौ' एवं सम्पत्ति सब रघुषति के आहीं 
बाली वात ठीक लगेंगी । ग्रान्त्री हमसे इसी पर विर्वात करने की वात करते थे 
क्योकि इत तथ्यो दा विश्वामी ही कह सक॥ है 'राम के चिरई, राम के खेत, साओ 
चिरई भर भर पेट'। यहो साधना गरान्घी को इष्ट थी भोर तभी गान्यी 

ने कहा, वह (ईश्वर) छृट्य हुपी बन में रहता है और उतरी 
बसी है अम्तरनाद । हमे निर्जन वन में जाने की आवश्यकता नहीं। अपने अन्तर में 
हमे ईइवर का मंघुर नाद सुवना हैं और जब हममे से हरेक वढ़ मंघुर ताद सुनने 
लगेगा तव हिदुस्ताव का भला होगा ।/१ यहू बन्तरनाद, अन्‍्तप्रौरणा मुस्य चीज 
है । जो इसत सपन्‍त होता है वह दूसरे जोडो हो भी अतने जीवन में दाखिल्र कर 
लता है। तभी दह सर्वोद्य के मर्मे समझता है । इसभूमिका में ड!विन का 'सर्वाइवल 
वाफ दी फ़िरेस्ट' वाली नौति निरयेक लगने लगवी है। अद्वेंत और समन्वय आत्म 
तत्व सम्पल व्यक्ति को सारी सृद्धि से एक कर देते हैं। ऐसे व्यक्ति को रिसी से 
द्वंप नहीं दो सकता । ऐसा व्यक्ति बुरे को नही, बुराई को दूर करना चाहेगा। वह 
दूभ( को दोय की अपना दोष समझ कर दूसरे को दण्ड त देकर अपने को दण्ड देगा। 
बह दूसरे का अहित ने चाहहर, उत्तका सुवार, उसड़ी भलाई चाहेगा। वह बवितयी 
नदी हो सकता । उछ्ते सत्र का आग्रह होगा । बह दूसरे को भी समय निष्ठ देषगा 
चाहेगा । ऐदी आव्यात्मिक सपित्त से सपने ध्यवित क्यो ब्यक्ति या वें से दंध नहीं 
कर सकता । वर्ग-सपर्ण नहीं हो सकेगा | वर्ग-भेद का निय्करण हो ज यगा 4 इस 
हष्टि को देकर गाधी जो विदश्मना को श्रत में, दस्धिता को अम्ग्रह में और भूख को 
उपवाप्त मं ददल दना चाहते थे। गाँधी सभी प्राऐयो में चेतन की उपस्थिति का 
विश्वास करा कर हृदय-परिवर्तत पर विश्वास कराना चाहते थे । इस प्रकार गाधी 
मे विभके भारत-चित्त को एकर्व प्रदान करने का प्रकलल क्या थे। मशीनों ने 
व्यक्ति का महँत्व समाप्त कर दिया गाव-सम्यता के पुतरुद्धार और छोटे पैमाने के 
उद्यान द्वारा गाँवी ने व्यक्ति के ज्यक्तित्त वी रक्षा के करने का प्रयत्न किया । 
सत्य और अिता पर ही झ्ाघारित गई तालोम के द्वारा भी गाधी णी ने नैत्कि 
मूल्यों का उद्धार करना चाहा था, क्योक्नि नैतिक तत्व भगवान वी ओर और अनैत्िक 
तत्व अहँकार की बोर उन्पुख होते हैं । गांधी जो विचार कौ ऊँचा करन की वात 
करते थरे। वे सेवा को थो४8 मावते थे सत्ता को नहीं। वहा ऋषि का महत्व या, 
श्री का नहीं। वे विवेक को श्रघानता देते थे ' प्रेम कौ महत्वपूर्ण मानते थे। वे 
विवेक को भगवान का प्रतिनिधि समझते ये । वास्तविकता सो यह है कि ग्रापी 
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राजनीतिज्ञ थे ही नही। भारत को तात्कालिक परिस्थितियों मे राजवीति उनके 
कार्यक्षेत्र में पड गई अन्यथा वे राजनीति से परे थे। वे सास्कृतिक गगा के मगीरथ 
थे । भारत की अपनी जीवन-पद्धति के फिर से अपनाये जाने का सदेश लाने वाले 
देवदूत थे । यह उनकी आत्मा थी। राजनीति गौण थी उनके लिये।॥ इसीलिय मैं 
भारत की स्व, त्रता एक मात्र रागनीतिज्ञों वो हो अजित सम्पत्ति न मानकर इतका 
सारा श्रेय उन्हे नही देता | उच्च छत श्रेय सास्क्ृतिक आन्दोलन के उन देवदूतो को हे 
जिनमें दपामन्द, विवेकावन्द, रामतीर्थ एवं अरबित्द बादि भी आदे हैं। गाधी का 
बास्तविंक स्थान इन महात आत्माओ के दीच में है! सबसे बडो बात तो यह थी कि 
भारत के प्राचीत ख्रवियो-मुनिय्यों की तरह गाधी कहत थे कम, करते थे अधिक । 
जितना करते थे उप्तका शतास मात्र ही समवत कहते थे ॥ भारतीय सामाजिक वृरि 
यह है कि बह 'कैयवी थी अपेज्ञा करती पर-- बाण की अपेक्षा चरित्र पर-- 
अधिक विश्वास करतो है । वह कर्म की बाझी समझती है। बच्चन” ने गांघो 
का एक उदाहरण दिया है। उन्होने लिखा हैं। कि समय पर स्तान कर लेने की 
हृष्टि से नौकर के अमाव म स्वयसेवत्रां के सामने से, जिनमे "बच्चन! भी थे, खौलने 
हुए पानी की बात्दी गाधी जी अपने हाथ से उठाकर नहाने के कमरे की ओर चले 
गये यह कहते हुए-- जो काम जिध् वस्त करता है, करता, न करता वक्त के साथ 
दगाबाजी है /गाधी जी की पूरे की पूरी हथेली ( मंगूठा, तर्जनी ) जल गई थी । 
“बच्चत' लिखते हैं कि गभय वर पावस्दी तो बहुतो मे स्खिलाई पर अपना हृत्य 
जलाकर केदल बापू ने सिखलाया और ऐसा सिखलाथा कि जंसे अपना सदेश हृदय 
पर दाग दिया । गान्धी न जीवन को आध्यात्मिक दृष्टि से देखा था । उहोने सच्चे 
अर्थ में क्ृतन्ति की। उ होने मूच्यों के बदलने का प्रयत्न किया । दस प्रकार हम 
देखते हैं कि गान्वी जी न ग्नत्यक व्यक्ति की अत्मा का आध्यात्मिकता के सहारे 
उत्थान करके भारतीय सम जे को गति आव्यात्ममुखी करके पूरे भारत को --और 
इसोलिय हिंदी-परदेश को भी-- प्राचोद आत्मस्वह्प की खोज की ओर प्रवृत्ति 
किया । थोडे समय म आत्मशक्ति को ऐवी सरिता प्रवाहित कर दीं कि बहुतो का 
जीवन उमी मे पूर्णुंत निमग्न हो गया। 

तिलक-- 


तिलक पूर्स्वेश भारतीय सक्तत्ति में रंगे थे। मारतीय _सरकृति का प्रेम 
क्मौ-कपी उन्हें समय मे पीछे घमीट ले जाता था। उनका' 'गरशेशोत्मव' और 
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शिवाजी सावन्धी उत्सव को फ़िर चलाता उदका भारतोय प्रेम ही अकट करता है । 
अपनी परिभाषा द्वारा उत्दाने हिंदू शर्म को बहत व्याप्रक रुप फ़े दिया या। इन्होने 
कट्टा कि जिसमे अनेक प्रकार के साधन होते हैं वह हिंदू घ॒र्म है। उतके 'गीतारहस्प' 
ने अनेक भारतीयों को भारतीय सस्कृति के अनुदूल प्रवृत्ति मा को ओर प्रेरित 
किया । वे लोगो को प्रवृत्ति प्रधान भक्ति सर््य की ओर ले गये । उन्होने भारत की 
सासड्ृतिक वृत्ति का रूव हय्ट किया जिसके अनुत्तार चलकर लोगों न राजनीति मे 
भीमय लिय्रा भौर अपने प्रावीत गौरव को प्राप्त करने का धयल भी ढिया। 
आर्यमवाज -- 

आर्येममाज के वियय मे थोड़ा सा पहले लिख आये है | यहाँ इतवां भौर 
समझ लेना चाहिये कि ब्रार्पसम ज क भ्रयनों और आदोलवो ते हिंदू समाज मे एक 
ऐमा मन्यत पैदा कर दिया कि बह अपने सभी दोपों का निराकरण करके अपने 
अमली रूप को पहुच सते में लग गया | स्वामी दपानरंद आय॑ संल्हृति अर्थात्‌ भार" 
ते य मस्दृति के पूर्ण समर्थक थे । एक बार तो ऐमा लगने लगा था कि देश सचमुच 
वैदिक युग म पहुंच जायगा । भार्मंसमाज अपने देश, अपने वर्म और अपदी सस्कृति 
के प्रगतिशील भक्त से । सर वलेटाइन चिशेल लिसते हैं कि स्वामी दयातत्द की 
बी सारौ शिक्षाएँ और उनके समस्त उपदेश उत विदेशी प्रभावों के सक्रिय प्रतिकार 
के लिय अधित हैं जिनसे उतके विचार स्ले हिंदुत्व के भराष्ट्रीकरएण का खतरा 
था। बात यह थी कि दयाननद ने देखा कि अभी राजनीतिक आदोलत छेटने का 
उपयुक्त समद नहीं आया क्योकि मारतीस अस्तगठित और तिव॑ल हैं। इसलिये 
उहीने हमारी सामाजिक धार्मिक एवं अव्यात्मिक कम्रियों को दूर करते मे क्षपत्री 
सारी क्षक्ति लगा दी। उनकी समझ में इसका सबसे सुर्दर उपाय यह था कि हिल 
अपनी जाति में आई हुई बुराइयों को दूर करके वेदिक सरहति को अपना ले । जायँ- 
समाज ने इस दृष्टि से शिसा की ओर विश्ेप घ्यान दिया । गुरुकृत शिक्षाएद्धति का 
पुनश्द्धार इस हरि से बड़ा ही महत्वपूर्ण था | एच०सी०ई० जवारिया मे गुण्बुत् 
पाँगडी को 'समार वी सर्वाधिक महत्वपूर्ण शिक्षा सस्थाओं मे एक * माना है। 
इस हृष्टि से सकते के भारतीय सस्दृति सम्बन्धी साहित्य था हिन्दी थे अनुवाद एच- 
स्थित क्रादे के लिये आर्यप्रमाज ने एक दियम भी बना दिया । दमी नारायण 
गुस ने लिया है, 'दस समय आधयोसयाज के २८ नियम ववाये गये से जिनेने पांचवां 
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वियम यह थां प्रधान समाज मे वेदोक्तानुकूल सस्कृत और का भाषा में नाना प्रकार 
के सदुपदणा की पुल्लक होगो * * ॥) आयश्ठमाज ने वेदावत सभी सस्कारों 
का भी प्रचलन प्रारम्म कराया था और इसके तिये स्वामी जौ ते सस्वारविधि 
नामक पुस्तक भी लिली। आयममाज ने अपने सादे काय हिन्दी मे करके जह्ठो 
एक »ोर हिंदी की सेवा की वहा दूपरी ओर यह भी सिद्ध कर त्या जि भ गरेजी 
देग के जीवन के लिये उतनी अनिवाय नहीं है जितनी लोग कहते हैं । स्वामी दया 
बंद इसके प्रत्यत उटाहरण ये निराल' ने लिखा है मतलव महू है कि जो लोग 
कहते हैं कि वदिक अथवा प्राथीन शिक्षा द्वारा मनुष्य उतना उन्ततमना नही हो 
मकता जितता अंगरेजी शिखा द्वारा होता है मह॒धि दयानद सरस्वती इसके प्रत्यक्ष 
जन हैं। महपि त्यान्ट से भी बढ़कर मनुष्य होता है इसता प्रमाण प्राप्त नही 
हो सकता ।* यह बहुत बड़ी बात यी। इस प्रकार आयसमाज ने देश का ध्यान 
पाल्चात्य सक्यहा -ससस्‍्कृत की ओर से हटाकर अपने प्राचीन काल की सम्यता-- 
सश्कृति से बुद्ध ऐसा खोजते की ओर लगाया जो उप्तके प्राचीन रुप-गौरव को 
प्राप्त करा दे । 
अरवधिद ८ 

योगराज अरबि द ने भारतीय सस्कृति के योग का महत्व हमारे सामते 
उपस्थित जिया। आत्मा को विभुता का वे भो प्रतिपादन करते हैं और बतलाते हैं 
कि एल्मेक व्यक्ति साधता करके उप स्तर तक पहुंच सकते है जिस स्तर तक मश्बीन 
युग ये भौतिकताव/ यु। व्यक्ति की चेतता का कभी भो नही पहुँचा सकता । 
उनका दान भी आध्या त्मवता प्रधान है। उनके अति-मानस का स्तर भारतीय 
सम्कृति के योवियों के गानस के स्तर की ही याद दिल्लाता है। व्याश्या चाहे जितनी 
नथीन हो उनके रास्ते से चनकर हम वही खोज ठिकालगे जिसको हमे खोज है 
अर्थात्‌ अयता प्राचोव उन्नत रूप गौरध । 
टेंगौर-- 

आधुनिक भारत को आत्मरय की खोज में टेयोर का भी योग कम नहीं था। 
वे मानवता के देवदूत थे | उसका मानवता प्रे उन ही आध्यर्ग मकतता का ही परिणाम 
था। डो० एस० शर्मा ने लिखा है कि सम्मवेत क्िप्ती भो आधुनिक भारतीय ने 
उपनिषदों का तत्व अपने आदर उतता अधिन आत्मसात्‌ नहीं क्रिया जितना टैगोर 
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ते ।! राषाहका ने टैगोर पर जो पुस्तक लिखी है उसमे उन्होंने कहा है वि 
टंगोर वा जीवन -दशन भारतोय तत्खो पर हो आधारित है और उतकी रचताएँ 
प्राचीत भारतीय जात्मा को प्रतिबिम्बत करने वाले दवश के सामने हैं। उतको हम 
उपनिषदों वी आधुनिक हीक़ा कह सकते हैं। उनका रहस्यवाद है ससतार और व्यक्ति 
वी वेयवितक अनु-शतिमों के पीछे ईझबर की उपस्थिति । ईइिवर सामार में 
सोन्दय की सृष्टि और प्रेम तरी माग करता है ) बह प्रेष्ठ ग्रता और प्रेत वरना चे हता 
है । वेष्णाव धरम का भी यही मिद्धात है ; टंगोर को बभेद भर समत्व की अनुभूति 
हो गई यी। टै गैर ने यह आशा व्यक्ति की है कि मानइता का भच्चा हिपी एव 
उद्धरर आ रहा है और वह निर्धवता से अपनातित झोगें-तुल्य भरत में- हमारे 
वीत्र ही पैठा होगा ॥" इसी कौ खोज में हित्दीन्‍श्रदेश भोर समस्त भारत 
जगा है । 
राधाकृष्ण त-- 

+रतीय ससकृति की उदारता प्रगतशीवद ओर अष्यात्वक था भा" शेवाद 
ही राघ क्ृष्णान की भी अ त्मा है. उतके रूप में आधुनिक भारत ने भारतीय दशत 
का गहरा मंथन क्या है. और अपने प्राचीत छप को डटकर खॉज को है जिमके 
विध्वर्षों के परिए| मं स्वृह्प हिंदुत्व का युक्त युक्त रूप “बही जो हमारी खोज का 
विषय है-हेमारे सामने मये हुये दही से तिकलद वाले नवनीत के रए में उमर रहा 
है. शिवमूति दिवारी ने राधाकृष्णन के विषय में स्टालीन का यहू वाक्य उद्धव 
फिया है. 'ढा० राषाउंध्णाव मानवता के लिये कष्ट सहते हैं तथा सच्चे हृदय से बोलने 
हैं।* ददात रहे वी प्राचीव भारत के ऋषियो-पुनियों थी वूत्ति का स्वच्प भो 
यही था । 
अ (मस्वह्प वी खोज का सुफल-- 

जब हम आत्मविस्मृत ये तव अवस्था यदू थी “लोक मे धारणा यहो भी कि 
टोपी दंकर साहव के सामने उपस्थित ह'ने वाले को वर्द्धांचद्र मिलना अमम्भव वां 
अमाधारण बात न थी ** [४ वपरतु आत्मस्परूप को खोजन का आादोलन 
हमको इप स्थिती पर उठा ले गया कि मामूली चप्पल और घुटनों तक की धोती 


१, हिवृज्म धू दि एजेज' , पृ० १७२ 

* टुवडम यू निव्तत मेव पृ० ३५८ 

१ आजवल यातिक्र अध्रैस, हृ&४४ई० 

२, हिमलय मासिक अगस्त, १६४८ ई० में राधावृष्णन वा वचन 
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ओदढ्व र बआात्म विध्वासी गाधी साहवो के पुज्य सम्राट जांण पत्रम से भो मिलने गया 
और चाद से मिल आया । इसका एक मात्र कारण यही है कि हम अपनी साम्केतिक 
सम्पत्ति को भूवे नही । दिवकर से विलेझुल ठीक कहा है, केवल भारत ही एके 
ऐसा देश है जिसका अतीत कभी मरा नहीं | यह बराबर वतमान के रध पर चढ़कर 
भविष्य को ओर चलता रहा है ।* इस युग मे भी यही हुआ । परिणाम यहू हुआ 
कि यूरोपीय साम्र ज्यवाद की गुलामी का युग बुरे सपनों की तरह हट गया और 
सूद, अनीत की सुनहरी याद फिर हम हाक्ति देने लगी । भारत को जो 
चाहिये था मपरेजी साम्राज्पवाद उत्ते दे नही सका । शायद दे भी नहीं सकता था 
बयोकि वह उमके पास था ही नही यही कारण था कि भारत को अपने प्राचीन 
आध्या म मदिर-सस्कृति-सम्यति-की ओर मुडना पडा ! वह महान्‌ था औरैर उसी से 
हमे अपनी खाई हुई अमानत को ग्राल करने की सभावना, प्रेरणा और शक्ति मिल 
सकती थी । भारत की आधु नक आइशंवादिता का यड़ो रहत्य है । सरकार ओर 
उमकी शिक्षा-सल्याओं ने भारतवप पर अपनी पाश्चात्य सरद्ति-सम्यता लादने 
के पधासभव सभी प्रयत्न किये । इसने हमे थकयोर दिया । समाज के घरातल को 
आलो *त विल्लोडित कर दिया । किन्तु झझोरने से आदमो जग भी जाता है । 
हम भी जग गये । डागने के वाद हम अपनी भूल सम्पदा वी खोश खबर लेने भ॑ 
लग गये । अपनी बुराइया को दूर बरके अपने को फिर से विशुद्ध अपना बनाने मे 
लग गये | परिणामत यदि गहराई मे घुस कर देखें तो भारत की अनादि काल से 
घी आती हुई परग्पराएं बहुत अधिक घुब्ध एवं बद्याति नहीं हुई । भारतीय जन 
पद गाघी जी के नेतृत्व मे भारतीय जीवन ओर भारतीय सल्कृति के बातावरण मे 
आगे बढने लगा। राष्ट को मानसिक क्रान्ति हुई तथा सत्य और अहिसा ने देश की 
कापा पटल कर दी। देश पारचात्य सम्पता और सस्कृति की अनुकूल अच्छाइयो 
को अपना कर भी श्राचीद सस्क्ृति के अभिमान को घारण किये हैं। इद्ध विदा 
वाचस्पति में लिखा है कि परन्तु भारत युग-्युगान्तरों के परिवरतनों, क्रान्तियो 
भर तूफानों से निकल कर आज भी उप्ती (अपनी) संस्कृति का वेष धारण किये, 
विरोधी शक्तियों को चुनोंतियों क' करारा उत्तर दे रहा है ।” ? अपनी विद्येषताओं 
और श्र षग्ताओ की उसने उपेक्षा वितकुल नहीं को । कहना तो यह चाहिए कि नया 


१ 'सस्कृति के चार अध्याय , पृ० ८१ 
२ *“राघाकृष्णक कृत ईस्ट एण्ड वेस्ट! पू ४२ 
३. मारतीय सस्कृति का प्रवाह की प्रस्तावना 
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भारत प्राधोन भारत का श्रद्धालु भवत बसे गया । यह अपने मौलिक सिद्धास्ती 
के साथ-अपनी भरहति के मौलिक जपिकारों के साथ जब भो गर्वोद्रीप्व खा है 
तिप्क्रिएता एवं निवृत्तिवाद के करत बहुत-नुख भुगतने यामे पत्त और का 
भारत मे * कदर हृदपदीययन्य त्यवत्वोत्तिष परतठय', तथा “युघस्व कर हद 
सरेश बढ़त ही लोका।य हुए । अस्थातद्रय (वहासूडझ, गौठा मौर उपनिष ; 
पि लाकर वेदों को झुस्यतम छिक्षाओं पुर अप्घारित एव व्यापक धर्म के इतप्डाद है 
प्रदत्त स्था गया । रूडि एवं अस््स्यत्ता से झुक्त धर्म रा स्वसूप हक श्र ली 
ऋचाओ में वि रामहृप्ण परमहम के अमाव से दिंदुत्त प्त्तक्ष भव का रे 
बन गया विवेक्ानद ये आत्मएकित जा पृत 4 रके सामाजिक कत्थाएकी कक ध 
और ओज यो भावता भरी । विलक ने ह्शाधीवता का शक्षताद $ का । हम 
आध्यात्मिक एवं योगिक साधना पर जोर दिवा । टिद्वत्त जी सावमुगीन उपयोगित 
क्षमता मि सरिग्य रूप ते विदित होगई । ट्डिल्व हा आगीरथी कुछ दिए वह सूखती 
-सी प्रतीत होने के बाई फिर उद्दौम वेग से गरजती हुई आगे बी | 
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शाम, इंसग, विवेशानन्द, रामसोर्थ, अरविरइ, गधधों, दयावन्द, तिल एव 
बिनोवा, उन भादीरथों के परवित्रतम दायस्पल हैं । (+ महान सास्तृतिक सप्राम 
छिश्ी । विजेता पूरोरीय सह्कृति और पराजित भी भारदीय सस्ते । देवासर संधाग 
छिश ऐसे तारक विह स्रामों मे आड़ तक भारत वभी नहीं हारा और न जगे 
कभी हैं/रने की सभावता हैं। भरत दी ज॑त अमपरतीम अ च्छाइयो थो आत्मगात 
कर लेते से हुआ करती है। भारत वही कर रहा है। सम्रव अपने साद अतेड भें 
अब्रुभव लाया भोर एंव अनततागत्वा उम्ी अतीद गौरर को बनुमूतियों नी सरिता 
मे पुलामल गये । भारत ने सदको आत्मगात दिया । एक आगरेज बा स्वतात्र आरत 
का पल गत दा जनस्ते बनना मेरी हृष्धि में भारतीय सत्ृतति वो एक महचूर्ण 
हद ते >उद्ाशता - का प्रतीक है।थाज के हिली प्रदेश एवं मप्यूर्ण भारत थी 
आत्पा को देखकर कोई यह नहीं, कह सकता हि हम परदिद्दम को नकल हैं ओर न 
कोई यही कहे सकता है कि हम दठियानुमो हैं| जो सास्‍्कू तिक संकट हमारे ऊार 
आया था बह नेवचेतवा, आठचेतत/ और ट्मारो इसी समन्‍्वप्मीला अदृत्ति के कारण 
दूर हो गया है (ठीक यही स्थिति हमारे हिन्दी को है$ बढ़ न रीवियाल को पर- 
मरा में है और न पाश्वात्य साहिल की विल्कुल नस्ल ही । 


हिस्दे ने पाइदात्य भाषा माहित्य के महर्वपुर्ण तत्वी को लगभा अत्द 
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प कर लिया है। जैते, हिंदुओं ने इस युग मे सूल तत्वों का अध्ययत किया + 

। हपरंश्ा मे ही नहीं उल्के, पूर्वे और परस्चिम दोतो वा गढ़राई से अध्ययन, 

न और विश्लेषण विया और अब समन्वय की ओर चल पड़े हैं दंस ही और उसी 
वृत्ति ने प्रेरित होफ़र हमारे साहित्यिक पृ और पश्चिम की साहिल्िक भ्रवृत्तियों 
का अध्ययन, मनन और विशलपण करके उन्हें आत्मसात करके उसरा नवतीत हमारे 
सम्मुख्त उपस्पित कर रहे हैं। आधुनिक हिंदी साहित्य भारत के इस महान प्रास्क्र- 
तिक जागरण वी साहित्यिक अमिम्यजना है । परिवततश्ञील स्थुलतां का मोह छूट- 
सा गया है | हढियो और परम्परांओो से मुक्ति मिल गई हैं| पौरारिक, कमंकाण्ड 
भूसक झृढ़ि-प्रथा-परम्परा-रीतिरिवाज, भादि अपने मूल और महत्वपूर्ण रूप में 
आधुनिक हिंदी साहिस्‍य में कहीं नहीं है। ध्ाघुनिक हिंदी साहित्य एक सुधारोग्मुली, 
उत्पान- रत एवं उदार जाति के मानस थी साहित्यिक छवियों का आभात है 
जैसे हमारे जीयन और समाज मे आज भी भनेव' प्रकार को विकृतिधवा, सकीणताएंँ 
एव दुबंसताए' हैं (जिनके कुछ कारण हैं राजवीतिक, रुछ सक्ान्तिकाल, आदि) 
बेने ही! आधुनिक सार में भी कुछ दुबंलताएँ, कुछ विकृतिया और कुछ कमिया 
हैं किन्तु जसे 'दाहर को इस वाई को हटा सेने के बाद भारत के अन्तश्चेतन मानस 
में जो-कुछ शेष रहता है उसके जोड़ का आज के सतार में गुछ--भी देखने को नहीं 
मिलता ” + वैसे ही निश्चित रूप से आधुनिक छल्‍दी साहित्य के प्रास दुछ ऐसा है 
जो उध्की तमाम कमियो के होत हुए भी आज के सार भे बेजोइ है। पत, प्रसाद, 
“निराला', रामकुमार वर्मा, दिनकर, महादेवी, प्रेमचरद, दृन्दावव लाल वर्मा, राम- 
चन्द्र शुतल, ह॒जारी भ्रपाद द्विवेदी, रामवृक्ष वेनीपुरी, आदि वी कृतियो में ये अद्वितीय 
निधिया दूडी जा सततों हैं। आज के भारत म रीति रिवाज, खान यान, रहन- 
सहन, देश्भूषां, आदि संवमे आमूल परिवर्तत हो रहा है। हमने अपने अन्तर को 
पुरिचम के रग मे नद्दी रा है। बाह्य रूप मे परिचम को केबल वे ही चीजें अपनाई 
हैं जिहें हमारे विचार मे, हमारी सम्दृति मे तिषिद्ध भह्दो कहा गया है और जीवन- 
घ्यरर थी, गलि। दे, घाएएए, फकरसो, अपसके के त्सिय शुम रपये छै। 'पुरागे-्दीफयासूती 
लोग इन परिवतेनों को भा नद्दी सह पातते। वे 'आजेंमू द लेने! की कामता करते 
लगे हैं. ध्यान देने की बात यह है कि हमारी संस्कृति के घूल तत्व, हमारी तात्विक 
मान्यताएं एवं हमारे मूल धामिक विश्वास अभी वस ही हँ--सगभग वैसे ही हैं । 
ओर, जब तक ये अखण्ड हैं तव तक भारत अजेय एवं अमर है । मनु, चद्रगृत, बुध, 





१ पत छत उत्तरा' दो भूमिका, पृ. १२ 
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धद्योक, हे, पृथ्वी गज, अकबर, औरगवेद, विकोरिया, नेहरू, के ० के भारतीय 
रहत-सहत में बदावर परिवत्तेत होते रहे हैं।इल परिवर्तरों के बावजूद भी मर्दि 
भारत महान एव अपराजेप रहा है तो उमका कारण हमारे आतरिक रत्वौ-+ 
शझाध्कृतिक विद्येषताओं का अक्षत रहना हो था ॥ 5॥मी अक्षद्ता के कारण आज भी 
भारत का भाल भविष्य की बुतहरी कल्प से प्रदीकत है? पहले हम मातते ये कि 
आदमी रोटी बे वियां रह सकता है पर धर्म के बिता महों रह सकता। प्रश्चिम ने 
कहा कि तुम धर्म के विना रह सतते हो परलु रोटी के बिना नहीं रह सन्‍तों। 
मात्मस्वृद्प की खोज से हे विद्वास कराया कि दोनों हो जीवन हैं। रोटी ने बिता 
घर्म शरीर-विहौन है और बस ते दिना रोटी जीवन-विहीन है। सोदी वर्स की और 
पर्म रोटी की रक्षा करे । समाज बड्ता रहता है, नये विचार आते रहते हैं जीर 
समाज भे कादान्तर में फैससे र*ते है किस्तु कोई भी विचार, चाहे वितना ही अपूत्त 
हस्दों मे भरा वयों न हो, एकआ्वारगों ही छप्ाज भर में फैंस तही जाता । इतने पर 
भी समाज इन नये विचारों से परिपुष्द एव उत्लत होता रहता है। नये और अच्छे 
विचारों का उदय नू होता मृत्यु है । अतरृव यद्याति यह ठो£ है कि आत्मथोज से 
प्रष्त विष्कर्ष अभी सारे सघाज वी सम्पत्ति नहीं वन सके दिस्‍्तु यह भी सही है कि 
उनसे सण्त्र की अमृत" मिला है । 

7... इसीजिये यशपि आधुनिक हि्दी साहित्य को विघाओ आदि में बहुत नवीजता 
भिलती है परहु उमसे मारी कोई हानि नही हुई वष्रोफि आत्मस्तोजम्रे प्राप चल हत 
मजीवनी शक्ति दे रह हैं। यूरोपीय सम्यता वी चमक -दमक वो सम्मोहिनी शक्ति 
आज न भारतीय साहित्य एवं उसके एक बंग्र-> कांधुनिक हिन्दी साहित्य ७ 
वो । पह स्वोकार किया जाते लगाहे कि 'केवल भारत ही' चाहे यहा ज्ञाम और शक्ति 
का क्तिता भी क्षम या ह्वाम क्यो न हो गया हो, आव्प्रात्मिक बादर्श के सूत्र स्वस्य 
के प्रति निष्वावातन दना हुआ है *7* ४४४० 'मारत ही एक ऐगा राष्ट्र है जो समह्टि 
झूप में अपने उपास्य देव का त्याग करने का युति यत्र, व्यवसाय तत्र एवं अर्थ सत्र 


रूपी प्रवल प्रभुग्वशाली प्रतिमाओ, पश्चिम के सफल लौह-देवताओं - के भागे घुटने 
टेबने से अब तक भो इन्कार करना जा रहा है. * ** उसकी गम्भीरतर प्रत्ता ने 
नही, वरद्‌ उप्तके स्थूल मन ने ही चाब्य हो+र स्वदस्तरता, समानता और प्रजावथ 
आदि भनेक पदिचमी विचारों को स्वीकार किया है तथा अपने वेदातिक सत्य के 
साथ उनका समसूय डिया है” अपनी विचारधाराओं में वह पहले से ही 
उग्ह एक »रतीय रूप प्रदात क्रनेके लिये श्यलश्ीत है जो कि एक अध्यात्ममावित 
जप हुए बिना महीं रह सक्ठा ।* बाज घित्ोवा को प्रा्येता सभाओं की मेहनत सेवा 
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राम की! , मेहनत वी इयाम हो' जैयो उक्तिशि तथा मेहनत इन्सान की' दोलत 
अगवात की' दाली घारणु इसी विचारघरफ को ओर यरेत इरती है ! आज हा 
आरतोय ऊपर से भन हो पाहदाता मम्य्ता के रग मे रंग गया हो परन्तु अस्ताए्म 
से वह भारतीय है। पह समव॒ नही हि वह सस्कृधि वी इस गया में स्‍्ताने किये 
बिता और इसपरे प्रभावित्त हुए बिना रह सके + 


मासीलाल नेहरू से «कर पादवात्य सम्यता हे रंग में रेगा हुआ दूमरा 
ध्यक्ति मित्तना वठिन होगा विन्‍्तु सव॒पल्ली राघाहष्णुन का कपत है कि अपने अन्त" 
रतम मे मोदील'ल मेहर मारतीय सस्कृति मं विश्वाम रखते ये ।१ हिन्दी इप्ती नथ 
जागरण दी एक मात सफुन भाधा थी ओर यह गव जागृत व्यक्तियों के अन्दर में 
इतनी रम गई थी कि पृत्पोत्तमद्य टडन ने अपनी कन्या डुलारी के विव'ह में विवाह 
के मदादि बह टिन्दी भ अनुवाद कराया और दिवाह मड़त मे केदत् दिल्‍्दी हो घुज़ी 
गई। भारत य मातम हिचना उद्यार है, इसके प्रतोक एक ओए ओघड़दानी तिराला! 
थे और दूमरी ओर देहातों की दे भारतीय नारिया है जो किसी छुपात्त' को बिता 
मौजन कराए नहीं जा। दती आज नात्तका गाव गवि स्वावलम्बन सीकरहा है। सेवा 
करना मीछ् रहा है बोसदों शताब्दी के इस पूर्वाद्द मे एसे अस॒रुप अनडाने व्यक्ति 
हुए जो स्वतस्थता की इप शानदार इमारत दो नींव के पत्थर इस तरह बत कि 
इतिहास बी आधो से भोजल हो गये --विस्मृत्ति के गर्भ मं बिलीत हो गए ! यह 
इमारन उही की आडो रूराह, क्ध्डों और आपदाओं के उग्र खडी हो सके है। 
ये सारी बातें हिन्दी धाहित्य म॑ अभिव्यजित हैं और हिंरो साहिलको के दीवत मे 
भरत्पक्ष हैं । इस एकार आात्मस्वहूप वी खोज के परिणामस्वरूप हमारे दृश्िकोश 
रहुंव बब्ल गए। 
अतीत-द्शेव 

जागृत होरर जातिया अपन दिय्त गौरवपुर्ण इठिहाम् गो ओर देखती हैं। 
चर्तमान मे उम्रदो छुंजवा करती हैं। इम तुलना स वर्तमान की अघोगति उसके हृदय 
मे देचेगी पेदा होती है और दव दे विश्ठ शुग स्पे महानताओं से प्रेरणा लेकर अपन 
ऋदिष्य का माग निर्धारित करतों हैं ! मारत ने भी यहो डिया | उसका मतौत 
चूयक बमाधारणा रूए स गोखपूर्णे एवं उस्तत था अवएवं वह उत्त पुराने वैभव से 
अवाघारण सूप स प्रमादिद हो गया । उसके हृदय म टिलोरे उठीं। ग्द से उसका 
तिर कंदा हो गया पिल्तु वह बतन्नान हो भी अस्दीकार त कर सका | कहा गया 
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कि पहले ब्राप चाटे जो-दुद् रहे हों, इम समय तो बुद्ध महीं रह गये ? इसझ्ले प्रेरणा 
मिली अपने को छिर बेसा हो उल्ते बनाने की । घूरोप की घमक-दमक का शैव" 
आतक समाप्त हो गया और भारत ने यह स्वीकार करना हहता पुर्वरे अस्वीकार कर 
दिया कि वह हीन है। तिमेत्व की अनुमृति उदुमावित हुई। पुनह्दार एवं पुन्दयात 
के प्रबल धारम हुएं। आधुर्तिक हिन्दी साहित्य पूर्व और कश्चिम की इन्ही दो घाराओं 
के घांत-प्रतिघाद का परिणाम है। सामाजिक्र ओर राजनीतिक हैष्टि से इस घात- 
प्रतिघात का परिणाम गाधीवाद के रूप में सामने आया था | इसी कारण इस हिंदी 
साहित्य का गाघीवाद से अभिनत सबन्ध स्थापित हो गया । स्वय हिंदी भाषा वा 
माँदोलन भी इमी सास्टूतिक आन्दौलन का एक अनिवाय॑ अगर या। १६ वीं शतार्दी 
के अन्त तक हमारा सास्क्ृतिक पुनर्जागरण सप्नक्त एवं प्रभावशाली हो गया था। 
पिर भी उत्तो भारत की अपती वाणी मिल पाई थो । वहूँ कमी भारतीय मापा 
द्वारा अभिव्रजित नहीं होती थी । यह एन कमी थी किन्तु स्व कसी की प्रति भारत 
कर संबता धा। इसकी ओर स्वामी दयदन्‍न्‍्द ने क्षियाल्क रूप से सकेत कर दिया 
था। उल्होंते प्रत्यक्ष कर दिया था कि हिंदी में ऐगा सामर्थ्य है कि पदि इस को दौक 
डाग से विजधित किया जाग तो हम विदेशी संस्कृति के साथ-साथ विदेशी भाषा की 
दामता से भी घूट्टी पा मरते हैं। सस्दत हमारे ससारों को भाषा हैं, हिन्दी हमारे 
नदजागरण को भाषा है, बगरेडो हमारी हर तरहें की गुदाभी एवं हीनवृत्ति की 
सीमाओं, जहताओं एवं लघुताओं की माषा है । द्विदी आधुनिक शुगर को हमारी 
जागृति की वाणी है। ट्विल्‍्दी वी सेवा के महत्व वो समलते का सही हशट्टिकोण यही 
है। इस बात को केशवचद्र सेन समझ गये ये, दवातन्द समझ गये थे, तिलक समझ 
गये थे, गाँधी समझ गये थे टेगोंर सम्रझ गये थे, विनोगा समझ गये ये, और दरमी 
राजगोपालाबारी भी समझ गये थे। इवीलिये ढिदी :घार का पवित्र कायें हुआ 
और इमोलिये अतेको ने अपने जोवन वी इस बार्व मे-य्ञ मे-भाटृति दें दी। हजारी 
ब्रमाद दिवेदी ने “ रवीद्धताथ की दिल्दी सेवा” मामह सेख में लिया है, * हिन्दी भवन 
की स्थापना के सम्र4 उन्होंते इन कक्तियों के लेख मे कहां या), तुम्हररी भाषा परम 
शरत्तिशाजो है। दढे-बहे पदाथिकारों तुम से वहेँगे कि हिंदी मे कौन-सा रिसर्च होगा 
भत्ता | तुप्त उनतो यातों में कमी ने थाना । हिल्‍्दी को वे एक ऐसो लोक भाषा 
मादते ये वित्त अदभुत और अक्षय शक्ति अग्री प्रकट नहों हुई ।! इस एन्दी के 
उ्थात के लिपे-उसकों सथक्त शव अशम कलयाने के सिपे-हमे सस्दृत भापा के ब्या- 
बरश और दाग्दकाप का सहारा लगा पढ़ा । यह भी उसी व्यापक सास्इलिक-आत्म- 
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खोज-के आन्दोलन की प्रकृति के अनुरूप था। आत्मखोज के लिये हम सस्कृत साहित्य 
की और गये और आत्मसोज की अभिव्यक्ति के लिये सस्कृत भाषा की ओर ) आत्म- 
खोज के आन्दोलन में सकौर्णता नही, समत्वय वृत्ति को प्रघानता थो भोर हिन्दीभाषा 
ने भी अंवरेजी, उद्ूं, बंगला, आदि के अनेक तत्वों को अपने अन्दर समाविष्ट किया 
है। इधर सुनोतिकुमार चटर्जी ने हिंदी भाषा को रोमन लिपि में लिखने वो वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण से सुझाव दिया था और सविधान सभा ने हिंदी अद्धो को रोमन भद्धो मे 
लिसे जाने वा । यह वात अरसाकृतिक है और इसीलिये अग्राह्म हुई! इस शताब्दी 
के प्रारम्भ मे भी कभी यह बात उठाई गई थी और हिंदी की ओर से यह उत्तर दिया 
गया कि अगरेजो में से किसी-किसी का मत है कि हिंदुस्तान में रोमन अक्षरों का 
सावंदेशिक प्रचार होना चाहिये / पर रोमन अक्षर यहा के लिये बिल्कुल ही अयोग्य 
हैं ।”) अमास्कृतिक लोग आज तक हिन्दी और हिंदी वालो को होन हृष्टि से देखते हैं 
लेकिन सस्कृति की भमृत्त प्रेए्णाओं से सम्पन्न हिंदी वालो ने अपते सुत्चो और प्राणों 
की वाजी लगाहर सारा झाड-भश्लाड समाप्त कर दिया । भहांवीर प्रसाद द्विवेदी ते 
लिख है, “समय पर कापो देता रहा, कभी, एक बार भी, कोई हीला हवाला नहीं 
किया । न वोमारी बावक हुई ने सफर वाघक हुआ, न समवराभाव बाधक हुआ। 
जानबूझकर कभी इसके द्वारा मैंते अपनी लेखनी का दृश्पयोग मही किया । ने किसी 
के कोप से विचलित हुआ, त किसी के श्रसाद से कत्तव्यच्युत इसे भ्रहुजद-प्रिय 
बनाने मे मैंने कमी कसर नही की | अपने लाभा-लाम का कुछ भी विचार न करके 
सदा इसके पाठकों ही के लाभा-लाभ का विचार ध्यान मे खखा। जो-कुछ लिखा 
केवल वत्त व्य-बुद्धि की प्रेरणा से लिखा | तिप्त पर भी समय-समय पर मुझ पर 
व्यक्तिगत आक्रमण हुए और अनेक दोषों का आरोप भी हुआ । ********* मैंने न किसी 
की सेवा की है, त किसी पर एह्साव किया है'****** ।॥”९ स्पष्ट है कि यहू एक 
तपस्‍वी की वाणी है जितने इस कर्तव्य के सम्पादन में अपनी ऑँखें खोदी। आत्म- 
खोज से प्राप्त प्रेरणाओं मे हिन्दी के अनन्त सेवकों के प्राणौं को इसौ प्रकार ऊर्जेस्वित 
कर दियां था। अस्तु, ऐसे तपसिवयों की साधता से सव्तित होकर हिन्दी सम हो 
गई भोर अतीत के गोरव, वर्तमान के असतोष तथा भविष्य के सपनो को वाणी देने 
लगी । नवीन प्राणों का स्पन्दन उसमे प्रकट होने लगा | काश्ञी प्रसाद जायसवाल 
ज॑से विद्वानों ने भारतीय इतिहास के गौरव का अध्याय खौल दिया । राहुल देश--देश 
की धूलि धरणो से रोदकर विश्व के कौने-कौने में दिखरी भारतीम संस्कृति के 
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स्वएंघुल भादि ठक क्षात्ते बाते वे असविन्द से यो ररमं'वित हो चते थे । रामकुमार 
वर्मा और महानेवी वर्मा का रहंँस्‍्यवाद विद्ुद्ध सूप से भारतीय मगृत तत्वों से अनु 
प्राशित है । और, इन पर सबके द्वारा प्रवतित छाबावादी आन्दोनन ?आ? सोग 
कहते हैँ कि इस पर *चीद्ध नाय टैगोर दा प्रमाव है और बंगोजी के रोमाठिक 
घारा के कवियो का प्रभाव है। थोझ- बहुत प्रभव है इसते इंकार नही झिया जा 
परत कि प्रमुकत तत्व प्रभाव नही होता प्रगुल्ल तत्व वह होता है जिस पर प्रभाव 
परइ्ता है. इस आन्दोलन पर पड़ते वाले ये बाहरी प्रभाव शाप भाषा शैली के ही 
ह्वर तक रह गये उसके भीतर का तत्व खरे-निश्वरे रूप मे वहो है जो हमारे 
आत्महूप की खोज से मिल' है. सर्वागवाट । साकेत यश्योघरा. प्रियप्रवाम ५ 
कामायनी क्ृष्णायत आदि जो महाकात्य लिखेयये उनमें अपने आयधर्ग 
अपनी आय सम्यता और अपनी आय सस्कृति का ही युगानकूल सुदर हप मिलता 
है) हथारी श्रमाद द्विवेगी ने अपहप्रोप ब्रा दोलन के विषय मे जो लिखा है वह हिंदी 
साहित्य के लिये भी पूरात मह्दी है। उनका बहना है. यह सपुण देश वा आधमस्व 
हुप समझने का प्रयल था जौर अपनों गलतियों को सुबार कर सपार की संमृद्ध 
जावियो की प्रतिद्वाद्वता मे अग्रसर होने का सकत्प था। सक्षेतर भे यह एक महान 
पास्कृलक आदोचन था आधुनिक काल मे आत्मविस्यांत को ऐसी भ्चढ 
लहर इसके पूत्र कभी इस देश मे नहीं दिखाई पड़ी थी | दत्त महान बादो 
लत ने भारतीय जनता के चित्त को बघव-भुक्त किया। यही बथन-मुक्त बित 
काव्यों नाहकों और उप्त्याथों में माता भाव स प्रअट हुआ ।" आत्मस्वरूप की खोल 
के परिणामस्वरूप ही हिटी सेहित्य ने मौलिक रूप से घम का पल्‍ला आज भो नहीं 
छोड़ा है । यहा युय और धम समय स्थापित करने का प्रयास है। इसी आादालन 
के परिणामस्वरूप आज हुगें वह दृष्टि मिल गई है कि हम अपने महत्व का वास्तविक 
मूल्याकन करके अपने को हीतभावना से मुक्त कर सके इसो हृषि क परिणामस्थ 
रूप भ्राज हम सोचने लगे हैं कि सास्क्ृतिक हृष्टि प्रे सुर और तुलसा शेक्सपयर से ने 
जाने कितने आगे है । बिहारी कला और पृषण का जातीय थौय॑ अंगरेजी साहित्य 
है किस कि से कय है । हमें दोष देने बरतने हमारी क्षोत्र बोर क्षमता की प्रसझा 
नहीं करते कि पचास वर्षों के अन्दर ही हमने एक नई क्राति कर दी -» भाषा के एक 
नये रूप को इतवा हाह्त्यिक सामरष्पं दे दिया। यह सही है कि प्रत्येक सस्कृति के 
सोल्द५ और कला के प्रतिमान का रष्टिक्रोण अलग अवग होता है कितु यदि वे सब 
_ हों एक परतमाद या सकते हैं तो उतते दृष्टि मे रखकर के कह रहा हूँ कि शुद्ध काव्य 
१ हिंदी साहय , पृ ४५१ 
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क्गात्मक सोचे वी शहृष्टि से 'रलाकर!' को साहित्य-- विशेषत 'उड्धव धतक-विश्व 
साहित्य की सर्वप्रथम एवं सर्वोच्च थेंणी में आयेगा बोर हिन्दी वा यह एुक कृष्ण- 
दर्स सेवक सेकडों गोरी चमंडी वाले केवियों के श्रागे-आये चलने का अधिक्षारी होगा- 
हा, दृष्टि निरपेक्ष अवश्य हो ( विश्व-सुल्दरी की प्रतियोगिता के पारक्षियो-जंसी दे 
हो | ) | 'रूनाकर' वा भाहित्य आधुनिक युग की रचना है। निश्चित है कि यह 
शक्ति और सामस्य इसी आल्स्वझूप के खौज की सावता में तगने के परि णासस्वछ्य 
मिली है। 


अध्याय-१२ 


जोवन, दृष्टिकोण और संस्कृति 


हमारी जोषनी शक्ति--सस्कृति का सीमा प्रान्त मात्र प्रभावित परन्तु उसका भी 
अपानक्त वास अमाषा-- फिर मी हम मफेप--हमएता शक विक्त जापरेज--शुप्त कण 
धर्मर्घश बचो--उत्पान को प्रक्विया-सवका पुनत्त्याव-नई व्याख्या“ पुराने लोग 
भी बले--पुरर्जायरशा का झुम प्रभाव--पमल्यय--आधुनिक युग में भी आधुनिक 
नहीं -देहात का जोब॑न-शहंर का जीवन--म्य वर्ग -इस वर्ग में परिवर्ततन-- 
श्रगरेडी राज्य मे भारत का जीवन-- एक सामान्य दृष्टि--विचित्रताओं से भरा हआ 
भारत और उसका दृष्टिकोण | 


जीवन, दृष्टिकोण और संस्कृति 


हमारी जीवनी शक्ति-- 

बाल के अतन्‍्त प्रवाह मे भारतवर्ष ने-विशेषत हिन्दी प्रदेश ने-विषम परिं- 
स्थितियों एवं प्रतिवुलताभों के अनेक माघ त सहे हैं । हमारी जंप्वनी शक्ति वी परीक्षा 
भी होटो चलती है जौर साथ हो माप शक्तिया हमको जीवन पत्व के तव भी प्रदान 
करनी जाती हैं। वे क्ममस्य ऋषि सुनि ( जिनके आज हम नाम भी नही जानत कितु 
जिदरी भाघनता क्षमताओं ने हमे अतन्त दीवदो शक्ति मम्पन्त तत्व दिये हैं ), 
चेद, उपतिपद्‌ बीता, ब्रह्मतूत्, पुएाण, शास्त्र स्पृतिया, मनु, बुद्ध, पा णितरि, कोदिह्य, 
आदि आग भी हमारे जीवन को सक्रिप रुप से प्रमोवित कर रह हैं। 'फ्रिसक, 
आदि कुछ विकृत मस्तिष्क वाले साथ कहे कि जो कुछ भारतीय है वह सब निदृष्द है 
क्स्तु इतक बक्‍ने से कुछ होता नही ? मारतीय जीवन उपयुक्त तीये-स्पानों एव 
पवित्र शैत्रों वाली भागीरथी से हो जीवन पाकर सरफुर्ण एवं सक्रिय होता रहा है 
भोर हो रहा है और इसी कारए विदय भारत को सास्कृतिक उपनिवेश बनाते की 
इच्छा रखने वालो की, भ्वार्थों मु्बों वी एवं माननिक विकृतियों की तृक्ति को इच्छा 
रखने बालो की कुरुवियां कभी पूरी नहीं होने थाई (भारत एक अनोखा देश है। 
आक्रामत आये हैं, जीता है वषा राक्षमी उद रपों एक प राधिक प्रदृत्तियों से मेरित्त 
होःर करता पूर्वक हमें शवाज्दियों तक झकझोद हैं और इस सय्रक बॉवर्जूद भी 
मादत की जीव घाया अंसेण्ड रूप से प्रवाहित होती रहा है। इतिद्वाम के पष्पूर्शण 
यूय्ों मं मारत ने उसी प्रकार का जीवन विताया है जिस प्रकार की रुपरेसा उसने 
प्रोगेतिष्ठसिक युग में बनाई थी । यह भारत की ग्रतिद्वीवक्ता का ब्यो*क नहों, भारत 
डी दुर्दद्धिता, कल्मत(-अर््ति और उसकी योजना की दधाक्तियोँकी प्राशावत्ता का 
चोतक हैं। भारतवप ने भुकना जाता है, द्ूदता नहीं, और बहुत दिनो तह सदहते- 
स़हते आधिर में बह जीत भी जाता है। भारतवर्ष पर दो आक्रमण बहुत ही शक्ति- 
शानी हुए। पहुंचा या आठवीं छताब्दी स इस्लाम का और दूसरा, १८वीं छदद्धो 
ने ईमाइपत का । ये दोतो आश््यण दिमुत्री थे । आक्रमण क तलवार की एक बार 
ग्रजनीति-सैत सादस्धी यो वर दुपरी, पमं-शैत ब्स्कभी । दोतो मेंसे पहली कुछ 


[ ६७ ) 


समय के लिये सफल हो गई थी परल्तु दुसरो को सफलता के दर्शन के लिये घवघोरे 
आद्याषादियो को अभी अनन्त काल तक को प्रतीक्षा करतीं पड़ेगी । भाक़मक्नो ने यदि 
आरत को अपने रग मे रंगना चाहा तो इस दृष्टि से उनका को दोष त था कि 
उन्होंने मूरोप, अफ़रीवा, अमरीका, आस्ट्र लिया और एशिया के अनेक देशो कौ अपनी 
सस्कृतियो के पुराने तप वो सर्वथा नष्ट कर दिया था, गलती फेवल यह हुई कि वे 
भारतीय सस्कृति के अभृत तत्व को पहचान नही पाये थे । 

सस्कति का सीमा प्रान्त मात्र प्रभावित परन्तु उसका भी भयानक बाह्य 
प्रभाव-- 

आक्रामक स'कृतिया भारतोय सस्कृति के सीमा प्रान्‍्त मात्र को छू सको। 

धूल-भरे मजबूत वस्त्र पर पड़ने बाला डडा जैसे उतकी ये को ही उडाने में समर्थ 
होता है वैसा ही कुछ ग्हाँ भी हुआ । उत्तरो भारत के कुछ भाग और दक्षिणी भारत 
फी कुछ रियामते -और वहा भी झहरो और राज्यो से संसश्वन्धित कुछ षर्गे विश्येष ही 
इस्लामी सस्कृति से विशेष रूप से प्रभावित हुए थे । साधारण जनता के सारकृतिक 
जीवन को यह सह्कृति प्रभावित नहीं कर पाई थी । देश की लगभग &५ प्रतिशत 
जनता अपनी उसी परम्परागत सस्क्ृत के प्रभावों मे पतती रही जो सारे देश में एक- 
से हैं। देश के दो भाग हुए. --(१) राज्य से सम्बन्धित तागरिक, और (२) सामान्य 
जनता । पहले वी रीढ़ की #ड्डो मे घुन लग गया था । पाइचात्य सस्कृति जब भारत 
में भाई तो उमका पहला जबरदस्त आक्रमण इसी पहले बर्गे दालो पर हुआ । घुत 
लगा ही था । रक्षा की सर्व प्रथम पक्ति-िह-द्वार टूठ गया । सेना सेनापति-विद्वीन 
हो गई । एक-एक करके राजा हारे गये और प्रजा कमाई के हाथ में पडे भेमने को 
त्तरह्‌ जिबह होती गई | बे जीतते गये और ज्यो ज्यो जोतते गये त्यो-त्पो हारने बालो 
को चेतना और उतके जीवत को श/मन-खद्भला से बाधते गये | अलग-अलग प्रान्त 
बत गये । प्राम्त-निर्माण की इस प्रक्रिया क॑ पीछे कोई भी सारकृत्तिक दृष्टिकोण नहीं 
था। इसमें हमको विभाजित करने की कूटनीति सात्र थी । हम हार गये | हम झुक 
गये । सर्देद के लिमे नही तब तक के लिए जब तक कि हम फिर सर उठाने के 
योग्य त हो जाए । $ 

फिर भी हम अजेय-- 

अखाड़े में बुइती होतो है तो गिरदे बाला पहलवान हारते हो धातां नहीं 

होता । गिरते-गिरते वह प्राय यह सोचने लगता है कि कंसे करें कि हम “चित्त-न 
होने पाएं । कभो-क्रभी पहले गिरने वा नोचे हो जाने चाला जीत -भी जाता है। 
हिन्दू जाति दगलो में जमीन पर पहले भा जातो है परन्तु 'चित्त' आज तक कभी नहीं 
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हुई! यह विचित्र बात है कि १८६५७ ६० हमारी अंगरेजों की पराधीतता वा थर्ष है 
परतु कपते उद्धार वा उपाय -पुरर्जागरण की हलचल--हुमने श्द२० ई० के ही 
आस पास से आरम्भ कर दी थी। गिरते के पहले पहलवान समझ गया था कि हम 
पिसने वाले हैं और बचत के उपाय के लिये उत्तरी अन्तचेतना सक्रिय हो उठी थी | 
हमार शत्रु विक्षत अगरेज-- 

ध्यात देत वी एक बात और है। योडा आगेपीछ़े भारत में दो इ गर्लड 
भागे । इगलैंड या पान्वात्य सम्पता के भारत में बाते समय यदि भारत सोमाग्य 
जतता तथा उच्चवर्ग के लोगों म॑> इन दो वर्गों मे--विभक्त था तो भारत में आगे 
वाला इगनेड भी विमत्त था । एक का प्रतिमिधित्व हैश्दिज, बलाइव, डलहौडी, 
ते क्या और हुपरे का बर्क, शैली मिल, आदि ने । इस्लाम विभक्त होकर नही आण 
था, यूरोप ख़त विभक्त होकर आया | यूरोप या इ गलैड को भारत में अप्रिय बनाने 
बाला बर्गें वही पहला यः | वे और इतके हारा/नियुक्त अगरेज अफसरों की एक 
झाती जवाहरलाल नेहरू ने बडी कु )लता से उपस्यित को है।' अगरेज भारत मरे 
अपने को एक वित्तवी तेसा को सेनिक समक्षता था। अंगरेज जोर भारतीय । प्रत्पेक 
दूवरे ते उत्तता या और उससे अल होकर आजदी की सात लेता गा। स्वामावि- 
बता पूर्वक छूपता या । प्स्नन्त होता था| दो नस्‍्तें थी, दो सस्कृतिया थी ? भारतवर्ष 
में अंगरेणी राश्य ते अगरेजों और मारतीयों-दोनों के औच एके सरकारी वर्ग 
( अफसरों या साहडे वाला वर्ग ) पैश कर तिया । यह वर्ग जड़ बुद्धि, मूंढ्र भौर 
सुचित मस्तिष्क वाला होवा पा | वास्ठविक भारतीव यदि वास्तविक अंमरेज से 
मिलता तो शायद ऐसा अनुमब ने होता | भारतोव अ यरेज दफ्तर मे काम करता 
था तपा फाइलो में यढ़ा रहता! था और जब तिकलता पा तो सीधे बलों में घुस जाता 
यथा जहा विहस्की, उत्तेजक तस्वीरी वाले अखवार भौर भद्दे-मौडे सजांक, आदि वा 
व्रताबररा रहता था । वहाँ ते लोइता या तो या तो खाना मोता या फिर चापसूमों 
से घिरे २हुना पडता था। यह जोवन श्रप-विहीन और उज्चताओं से रहित होता 
था। परिशानत धोरे-पीरे हम व्रास्म्ण हो जाता था। परित्यितियों क्रो यरि- 
हाप्त यह है कि अगरेज इम पता के लिए मारत बी जलवायु को दोष देतः था, और 
आरती, अं गरेजों के स्वमाव को । इस 5कार, “प्विटिथ जाति गा भारतीय सस्दृति 
के परिचय विद्वात और विदारशीन प्रतिनिधियों के दाग नहीं हुआ था ग्रत्युद्‌ मार 
तौगवा से उनका परिचय राज॑नीतिक क्षेत्र के बोच हुआ था और राजनीतिए क्षेत्र मे 


१-आदोदायग्राफो, पृष्ठ २७ से २६ तक 
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दोनो ओर ऐसे व्यक्ति थे जितका चरित्र ऐसा न था जिमके प्रति श्रद्धा होती।१ 
यही कारण है कि दो द्वताब्दियो के सम्पक के बावजुद भी अंग्रेज भारतोय जीवन 
दृष्टिकोण, प्रवृत्ति तपा जाग्ाओ एवं आकक्षाओं का समझ नहीं पाया और शायद 
इसीलिए हिल्दी को एक भो उच्चकरोटि वा अंगरेज साहिलिक प्रप्त न हो सवा। 
भारत ने तो फिर भी आगरेजी साहित्य को टैगोर, सरोजिनी, गात्पी, नेहरू राघा- 
हृष्णान, आदि दिये किन्तु अनुदारता, दक्ियानूत्ीपन, छढिवादिता, अहकार एवं 
होतता को प्रन्यि में ग्रस्त इ ग्रश्लेड ने हमे एक भी साहि यकू नहीं दिया | इसके विप- 
रात, उन्होंने जो दिया उत्तका परिणाम यह हुआ कि भारत को मानतिक दासता, 
निराश। और उसकी प्रतिक्रिया के स्वरूप मुक्ति की छुटपटाहट मिली। अस्तु; आधु- 
निक हिन्दी साहिद के कलाकारों को विशेषताएं हुई जोवन भोर जगत के बाह्य 
ओर बा्तोरिक रहत्यों को सममते की मामिक ब्याकुलता और निराशा एवं उपेक्षा 
के आाषात से उत्पल्त प्रचण्ठ गतिशोलता । मम्भधव इतिहास मे पहली बार भारतीय 
मस्तिष्क एवं प्रतिभा का सस्तुल्लन बिगड़ गया। पहची बार हमे से बहुत इतने अघ 
पतितर हो गये कि उन्हें अ गरेजों को राजनीतिक दापता सुवकर लगने लगी। पिजड़े 
को तीलिया प्यारी लगीं | आक्रामक को-सेयाउक्ी सम्पवा और सक्कृति अच्छी लगने 
लगी | उनको भाषा और उनके साहिल के हम गुलाम हो गये। भारत, भारतीय 
और भारतीयता हमे चुमते लगो | संबिलीशरण गुम ने लिखा कि हम --'हैं भार- 
तीय, परन्तु हम वनते विदेशी सब्र कही ।'र अपना उपहात्त हम स्वयं भी करने लगे । 


भाई, इन्डियन टाइम से आए हैं -कहने में हमे तनिक भी क्षोम नहीं होता था! 
व्यावहारिक, बुद्धिवा दिता, वुद्धिमानी, समझदारी यथार्थ दृष्टि, स्वामाविक कमजोरी 


मर्जवूरियों, तथ्यों, युक्तियुक्तता, उदाहरण कार्य-कारण शद्भुला, जाति-गत कमजोरी 
ऐतिहपिक कमजोरों दाईनिक कमजोरी, भोगोविक कारण, भानवीय भजवूरियो 
और कमजोरियो, भाषा एवं साहित्य सम्बन्धी उदारता, भारत की सासझ्कृतिक उदा- 
रता भारत की सास्क्ृततिक प्रकृति हृठधर्मी, जडरदस्ती, आदि हजारों तर्क कृतकं, 
वितर्क एवं मत, बचन तथा कर्म से हम अपनी अ यरेज भक्ति अ गरेजों के प्रति होने 
वाली तारीफ चापलूसी तथा उनकी घितमतगारी और अग्रेजियत -प्रियतता या मौन- 
सिक गुलामी का समर्थन या बचाव करने लगे। भौतिकवाद वी लहरें भारतीय अध्या- 
त्मवाद के किनारों से टकराने लगी 4 चगा कि हमारे समो आदर्श और परिद्धान्त बहु 
जायेगे । घर्म ओर बौद्धिकता की टकराहदें हुई । इस्त टकराहट के परिणामस्वरूप 

१ “आधुनिक काव्यधारः का सास्कृत्रिक सोत', पृष्ठ २५ 

२ “भारत भारती', पृष्ठ १५१ 
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हमे पादचात्य सम्यता भो दोपपूर्ण छगने देंगी । हम विचित्र सन्देहीं भौर आगशमों 
ह भरे एक चौराहे पर खड़े हो गये | धामिक और सामाजिक माम्यताओं ने जो विधि 
निषेध निर्षारित रिये ये बे निरयेक हो बले ? तंवोद नेतिक और मे ध्यात्यिक भाष्य- 
वाए अभी स्थापित नहीं हो पायी थी । अस्तु व्यवहार में आने बाला धर्म वास्तविक 
जीवन से अलग हो गया । वीद्विकता या हेठुबाद हल्का और छिछना लगा। प्रुरामी 
सम्बता अनुपयुक्त हगी तथ्य प स्चाह्य धम्यता मधोग्य, अपर्याप्त एव टसमर्ष । 
एकमात्र धर्म दृष्टि बची-- 

संब बुद्ध खो देते पर भो भारत के बुंचध महा स्यक्तियों ने धर्म-दृश्टि नहीं 
छोई थी और अनुभूतिशील हृदय को जड़ पराहन भरते बनने दिया था। ईयाइयो की 
हिददुत्व-विरोधी सरगलयों न हिंदू विचारों को अपने वेद-उपनिषदु-गीता-आदि 
कौ फिर से उश्टने के लिए वाध्य कर दिया क्योकि धर्ष हिल्दृत्व का मर्म॑ स्थात है । 
यहां उस प्रए्ण रहते हैं। हिंदू जाति रा सबजुद्ध छीन लीजिए, नष्ट कर दीजिये, 
बदल दोजिए और बह बास्त १हेगा, उसके धरम पर चोट कीजिए, वह आपको प्रभी 
क्षमा गहों कर सब्वेगा बर्योकि तर बह तिलमिला उठेगा + नव सँद्कृतिक' पुनरुघात 
हरी भ गीरधी दा ब्रह्म बमण्डल या गड्ोत्री यद्दी है । 
उत्पान को प्रक्षिय[-- 


इसी धर्ध के कारण हम अप्नाघारए गर्व से फ़िर घिर उठाते जगे। हम यह 
भी अलुसव बरने लगे कि हमारा यह विरोधी हमते कही दोटा है। तव यूरोपवा- 
मियौ वा हमारे साथ होने दाता व्यवहार हमे घलने लगा | हमे अनुरव होते लगा 
कि दुनिया वाले हमे रितनी ओद्धो निगाह से देवते हैं। इगक्ना अनुभव दाहुर पहने 
के लिए गये हुए एवं जहर व्यवसाय के छिए गये हुए आारतोयों शो विशेत् रूप से 
हुआ । रग और नहत के पक्षरात्ध वा मो अनुभव हुँप्रा । इसका बारण यह भी मालृप 
हुआ 6 हे विजयी जाति के आधी हैं । हमारी राजगिदिह जागृति को भी शुब 
आया । पुर नी और युराने ढवव डो लेदी को मी हमने अयनी हीवता और अममर्थता 
की कारश समझा । सामाजिक कुरीतियों पर भी हृष्डि गयी। दूमरै देशों में होते वाली 
नई-नई श्ोज! और आविश्कारों की ओर भो हेसारी दृष्टि गपी और इस प्रकार हमने 
हम झेव दो भी मरती अममर्थदाएँ एवं अक्षगवाएं देवों) जिंदा, आतस्य, लिस्कि- 
यता, आदि वा युग चत्म होते को जा गया । नया युग आजा दुआ दिखाई दढ़ा । गूरो< 
पीय परह्ितों ने सस्ते साहित्य क। अच्ेपण, उदशादने, अब्ययतत और मनदे डिया 
पा उमर महत्व को स्वीदार जिया । हमारी आँचे चुती । पुत्र की शक्तिया 
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क्रियाशीन हो च्नीं॥ भारत काफी सो चुका था और उद्ती प्रकार काफी खो भो चुका 
था। धीरे-धीरे किन्तु सुनिश्चित रूप से उसका आनस्य टूटा । उनकी पुराएग्रियता 
भी तयी परित्यितियों से समझौता करने लगी । जनता तक ये प्रवृत्तिया पहुँची । 
ग्राधी युग्र मे मारत के सभी वर्गों की जनता नेहरू से निश्हू तक-एक दारगी जो 
राजनंतिक कर्मम्ेद्र में खुल र कूद पड़ी, वह पायलों का या भावावेश्-जन्य सहमा 
उठाया हुआ कदम नहीं था। उप्तके पंधछे बरसों से तवजांगरए को ये सास्कृतिक प्रदु- 
त्तिया काम बर रहो थीं। अनन्त पम्मावनाओं को अपने में सत्निडित दिये हुए एक 
नवीन शक्ति का भारतीय जीवन में उद्य हुआ । १८८३ ई० में स्वामी दयानन्द सर- 
स्व॒तो की मृत्यु हुई थी शोर १८८२ ई० में भारतेन्दु को। स्वामी जी ने ३० वष वार्ये 
किया और भारतेन्नु ने २१ बे । फिर इल दोनो आत्माजों ते अप्ने-अपने क्षेत्र मे 
ऐसी सास्कृतिक चेतता उत्पन्न कर दी कि समस्त प्रदेश उससे आप्लाविस हो उठा 
घास्त्र वोध और वोद्धिक सजाता पृत आ गयी। धर्म रह गया तो एक-एक करके 
सभी लोड आने लगे। यहू मारतोय सम्हृति के अनुरूप ही है कि इस घोर वंज्ञानिकता 
एवं बोढिकता प्रधान यु में मो मारतीय नवजागरण का उदय घाभिक आज्दोलनों से 
हुँआ। राजदीतिक नेताओ का भारत को धामिक परम्परा से गहरा सम्बत्ध स्थावित 
हुआ । तिलक ग्रान्धी, बरविन्द, काफ़ोरों केस के अनेक शहीद, आदि धामिक मनो- 
भावों एवं स्वमावों वाले थे। इधर भारतोय जनता भी धर्म, घन के संस्यापक्रों एवं 
उन्नायवों के स्वहपों को तथा घामिक भाषा जौर शैली को ही खूब समझती थी। 
अस्तु, हमारा पुनर्जागरण धर्म से सम्बन्धित हो गया ॥ पारस्परिक क्रियाओ-प्रति- 
क्रियाओं ने हमको अने मूल तत्वो को खोजे को और प्रवृत्त कर दिया । घर्म को भी 
उपक़े वाह्म धस से अलग करके मानारिक सत्य की ओर ले जाने सगा ] पुनर्जागरश 
भात्मोत्यान का बादोलत बन गया । इसे हमको हमारा इतिहास मिला । 


सबका पुनरत्यान-- 


धर्म-की के या पलट हुई। समाज -सुधार होने लगे । मजावेश्वपों के रूप मे 
प्राचीन वँभव सामने आने जगा । हमें हमारा ध्राधीन दिखाई पडने लगा घोर उत्त 
प्राचीन पर होते दाले गौरव एव अमिमान को आवनाएं भो हमारे अन्दर जी) 
हिन्दू चर्म वेमा ही सस्पृते और सच्चक्त हो गया बसा पहले किसी भी य्रुग में रहा हो 
सकता है। अब उसके लिए कोई भी भय नहीं रह गया । विद्देशों से सम्पर्क बठा 3 
भविष्य की नवीन भहत्वाकाल्ाएं हमें दैंटा हुंई। हुए सहा और कल्याणवारी 
कल्पना करने लायक हो गये । नये विचार और नये भाव मिले। धर्म को विवेक 
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मिला । विश्वास को न्याय और युक्ति मिली । अन्यविश्वापो ५+ विज्ञान वा प्रशश 
पड़ा । तालत्य प्रगति में परिवतित हुआ । निराशा, उदशमीनता परती एवं कर्मविहीन 
मिथतिदाद आवैगपूर्ण सुघौर कार्यों मे बदल गया । बीछ एन० छुनियां ने लिखा 
है, ४ भाग्तीय पुतर्जागरण भारतीय सास्कृतिक णीवत की तवोत गोबवावसथा 
है जिपने बिता प्राचीत सिद्धान्तों के तोडे नवीत वेशभूपा घारण कर ही है। प्राधीव 
भारतोय सम्हृति ने हो बह मुलाघा( प्रदान किया है जिन पर वर्तमान नव्राम्युत्यानी 
भारत ते अपना भेज भवन नि्ित विश है। इस प्रकार भारतीय पुनज गरण प्रमुखत 
एक भावता का विपय है जिसते राष्ट्र के विक्ञात्त की मार्ग के साथ-पाप घर्म समाण 
और संस्कृति में विलश्षण परिवर्तत कर दिये हैं । एड बधोव आत्मजागृति ढी भावगा 
का प्रादर्भाव हुआ है । भारतीय बात्मा दी कली विकृत्तित हो रहो है और भारत 
वर्बमान काल मौर भूत काज के विदेशों वातावरण द्वारा उपस्त बेडियाँ कौ तोड रहा 
है-इस पुनर्जापरण ने भारतीय भात्मा को उसी गहराई तक हिला दिया है-£ 
दफन) राष्ट्रीय जीवन के लगभग समस्त क्षेत्रों को प्रभावित रिया -यह तो पन 
जित राष्ट्रीय फावना-द्वएरा बात्म-अभिव्यक्ति को. मदोन मुजनात्मक अत्त प्रेरणा 
को खोज ३ रवने का प्रयास है जिपने दिग्य पुर्नानिर्माए के हेतु नवीन आध्यात्मिक बल 
दिया "४ ०० हमारा घिक्नन सूह्म भी हो भत्ता और व्यापक 
भी । हमे विशुद्ध सत्ता के विवय मे भी सोचने कगे प्रौर विश्य सत्ता के 
विषय में भ्री। हेमते सत्र, मनोविज्ञान और बात्या कौ बाते भी 
सोचो तथा इंविहाल जोदन समाज और राजनांति कीभी | अरविद्द ने लिक्षा, 
अत हमारे दामने दो सत्य हैँ--एक विशुद सत्ता और द्वितीय विग्व सत्तान- सध्य 
वा सत्य भर जाति का सत्य । किसी एक को अस्वीकार कला आगान है क्न्ति 
सच्ची और फरवती योगा तो चेतना के सत्यो को समझाने और उनके पारस्परिक 
सम्द घो के उद्घाटन करने भे है।र नेतिक उत्थान को ओर भी हमारा ध्यान गया 
और पतन तथा दानवीप वृत्तिया हपवो घुमने लगीं। जे ।बी० शृपलानो वा यहू कपन 
है किवाप्रस न देश का विभाजन इससिए स्दौक्ार कियाकियदि हम इस प्रशार 


एक दूपरे स बदला तने के लिए वाए करते रहे तो अन्त में हम नरमधी राक्षत या 
उस भी ज्यादा पतित हो जायेंगे।? इस प्रकार न॑तिक उत्दान की चाह ने हमे 


जज जतत 


१ मारता स्म्यत्रा तथा मत ति का विताम' , पृष्ठ ४३०, ४३१ 
२ 'ड्बाइन लाइफ' प्रवम्त भाग , ६१६ 
$ पद्टामि सौतारामेया इृत झाग्रेस का इतिक्षस' ते उद्ध द 
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+ 
हाति उठा लेने की शक्ति दी । इसी पुनत्यात की पृष्ठभूमि | हमारा जीवन-हषि- 
कोण बदला कौर टंगोरने १६०४ ई० मे लिखा कि आज हम समझ गये हैं कि 
कही दूर जा कर अपने को छिपा लेना आत्मरक्षा मही है बल्कि अपने को सुरक्षित 
रखने का सह्दी रास्ता है अपने अस्दर तविहित शक्तियों को जागएक कर लेता ।* बीसवी 
सदी की हमारों समस्त क्र्याश्ीलताएँ अपने अन्दर निहिंद शक्तियों को जागरुक 
करने के लिए हो थी । वेश्याओ के नृत्य का विरोध करके हमने अपने सामाजिक 
मनोबिनोद या मनोरजन को विशुद्ध करना चाहा । वंदिक शिक्षा, गुरुकृल प्रणालौ, 
देशिक शिक्षा, राष्ट्री-शाला, शालिनिक्रेतत बादि के द्वारों हमने शिक्षा-शक्ति को 
जागृरक ओर प्रभाव-शालो घनाना चाहा | नारी-शिक्षा, भारी-स्वृतन्त्रता, पे का 
विरोध, बाल-विवाह बा विरोध और विधवा-विगह के समर्यक्र आदि के द्वारा 
नारी-अ्क्ति को जागरुक करके पुतरत्थात द्वारा समाज को इन्लति का प्रयत्व किया 
अग्धविश्वास एवं धामितर रूढियों के विरोध द्वारा धर्म को शद्ध एवं जांगरक किया ) 
सामाजिक रूढियो समुद्रन्यात्रा-निपेथ आदि के विरोध द्वारा सामाजिक बाक्ति को 


जागरुक किया । जदुतोदार और शुद्धि आदोलनो के द्वारा जाति को सगठित करना 
चाहा । 


नई ब्यारा- ह 


इसी उहं श्य को ध्यान मे रखकर हमे बातो को तेये ढंग से समझता पडा । 
पुराने लोग हैर उस व्यक्ति को ताह्विक १हेते थे जो किसी प्रचचित रूट का सड़न 
या उल्लघत करता था। नयी जीव॑ग-दति भे इनका उल्लेघत अनिव्र्यों था| इस 
लिए आवश्यकदा पड़ी कि नयौ-नयी व्यारथाएं की जाएं ताक्रि व्यक्ति पहिप्कृत हो 
कर विघदित न हो जाय या पराया न हो जाय | इस हृष्टि स्रे भगवान दास की 'सम« 
न्वय' भामक प्रथा साने गुरु जी की “मारतीय सस्कृति' नाप्रक पुस्तकें बहुत हो महत्व- 
पर्स है। देश की आवश्यकता, अपनी साथवा और बरी सूझ के अनुमार गास्धी 
न भी मृल्यो, मान्यताओं एवं धारणाओ को बदला है। प्यारेलाल द्वारा लिखित पदि 
साह्ट फेज! और धदा घर्माविकारी द्वारा लिखित 'स्वोदय दर्शन! मे'इस तरह को 
नवीन व्यास्थाए' प्रचुर सस्या में मिल्तती हैं! दादा घर्माधिकारी लिखते हैं, 'भाज 
लोइ-मत्ता सन्दर्भ मे, भाधस्तित् वह है जित्तका मनुष्य की मूलभूष सत्यवृत्ति भे 
विश्वाप्त है, जो यह मानता है कि मनुष्य मृत्ततत अत्मवृत्त हे ओर परिस्थिति जय 


१ दुवर्डस यूनीवर्सल मंतर , पृष्ठ ६५ 
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विकारों से ही वह दुष्ट होता है।'* गात्थो जी की व्याब्या के अनुपार स्वरेशी हुपरी 
बद्दर की वह भावना है जो सुदूर स्थित बावाबरणा की उपेज्ञा करा के हद का 
तिक्‍टवर्ती वातावरण को सेवा और उप्तह उपयोगी की ही ओर सीमित कर देती 
है।* दादा घर्माधिकारी इस स्वदेशी को 'स्वावलम्वेब एवं परत्परावलसखन” मानते 
हैं। जो लोग सुघारको तथा सुधारक सस्थाओं के प्रमाव में आए वे पूरों तरह ते 
बदल पये । 

पुराते लोग भी बदले-- 


उनके अतिरिक्त जो चेतन या ज्ञात रूप मे पुराने को ही मानने वाले थे उतमे 
भी बटिदतन हुए। उनके विचारी, की जडता से कमी हुई। उन्होने नयी हवा! या 
जमाने के रुख' के अनुधार या तो झूढियों को बदला या उनकी सयो एवं वैशाविर 
व्याह्या प्रस्तुत की | चोटी इसलिए रखनी चाहिए कि उस्तके प्रास खाप् के नीचे 
'मललिप्क' होता है भोर घोटी मे तेल लगता है तो दिमाग को तरावद् मिलती है । 
लज्ञोपबीत हमारे तीव क्तैंडदें कीयाद दिलाने के लिए है! खडाओं से पेर के 
आपूठे के पाम को एक नत्त दवती है भोर इपसे कोमोत्ते जना दवती है| इंत तरह 
की अनेक बातें कही गयी । इसी क्रम में पोराशिक कथाओं ७व उपास्यानों को भी 
तबंसगत रूप में उपस्थित किया जाने शगा। देवी-देवताओं के स्वरूप की भी ऐप 
ही वज्ञानिक व्याम्याएं उपस्यित की गयीं। इनका एक मात्र उह्देइय अपनी सहकृररि 
और सम्बता को दे ज्ञानिक' दृष्टिकोण से समझता ओर अपने वास्तविक महत्व वे 
प्रहचाव कर आत्मग्रोरव की श्राष्ति करके मांगे भी उलति के प्र८ पर अप्र सर होन 
या ) परिणामत रूढ़ियाद आपादमस्तक हिल गया । 
पुरर्जागरण के शुभ प्रभाव 

इस पुनर्जागएए का एक प्रमाव तो यह हुआ कि हमारी कमियोँ एवं दोषों 
निराकरण होने लगा लोर हम बुध उदर मनोवृत्ति के हो गये और दूसरा परिणा 
थह हुआ कि पारचात्प सम्यता ओर अगरेजी का रोव हमारे ऊपर से हटने लगा 
रौव तो हटा किन्तु चूंकि हम घृणा किसी से नहीं कर्ते और सब की अच्चाइयों १ 
दिश्वास कखते हैं एव मघुप-वृत्ति वादे हैं अतणव हमने पश्चिम के मी समृह्त जा+ 
विज्ञान _ वा अध्यवतत विया। विवेकानन्द अगरेजी के उद्मट विद्यत एवं यूरोप 
ताशिकों एव दाइतिकों की विद्याओं में परम विष्णात ये। हवे्ट स्पेत्सर, स्टुऋ 

३- सर्वोदय देशन' , पृष्ठ १८६ 
२- 'दि लाहट फ्ेज' ३, पृष्ठ ४४८ 
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मिल, ईली, वईसबर्षे, कास्ट, होगेल, रूमो आादि का दे अध्ययन कर चुके थे । स्वामी 
शमतीर्थ गणित, सृष्टि शास्त्र, रसायन शास्त्र, वनस्पति झास्त्र, तत्व शान, उत्कान्ति 
शास्त्र, शहर, कशाद, कपिल, गौतम, पतइलि, जैमिनि, ब्यास, काट, हीग॑त, गेदे, 
फिवय, ग्पिनोजा, वैंयाठ, स्पेन्मर, डावित, हैकेल, टिडाल, हत्सर्ल, जादेन, जेम्स, 
बादि पढ़ चुके थे | सादी, हाफिज, हूमी, तवरेज आदि का भी उतनी अध्ययन था । 
वआटोबायप्राफी' पढने से पता लगता है हि जवादर लाल नेहरू ने वियामोफी, 
जगन बुक एण्ड किम, स्काट डिकेन्स यररे, बेल्स, पाइथागौरस, दे विलियन्स गे री- 
बल्डी बुत्म, टाउस्पेस्ड का एशिया एण्ड यूरोय आदि का गम्भीर अध्ययन किया 
था यास्धी ने साल्‍्ट वी 'अलाहार की हिमायत' , हाव्ड विलियम्स की आआद्वारीति 
बल का 'स्टेंडर्ड एवोत्शूनिस्ट' , एडवित आानंह्ड की गीता' , मेंडम बुचच वद्ष्की की 
'की टु बिपाप्षोफ्ी “, टाजस्टाय का “बैकुण्ठ तेरे हृदय में है, रफ्किन का “भन्दू 
दिस लास्ट' , कार्ताइल की विशृत्िया और विभृतिपूडा' , न्यू टेस्टामेट, बाइविल, 
आदि का भी गम्मीरतापूर्वंक सनत क्रिया था । हिल्दी के समाचार प्र ओर पत्नि- 
काओ का भी यही लक्ष्य था कि हिन्दी के पाठक पूर्वी और पश्चिमी ज्ञान-कोप से 
पूर्णोह्पेश परिचित हो जाए। विषयो की विविधत। से स्पष्ट है कि 'सरस्वती' के 
संस्थापक और स्म्पादक ज्ञानवद्ध क साहित्यिक पत्रिका बनाना चाहते थे । थे प्राधीन 
और अर्वाचीन पर समान बल देते थे ।*सम्मवत यह स्थादुवादी मनोवृत्ति थी किइपत 
अर्द्धं-धताब्दी भर हम भंगरेज से लडे लेकिन हमने यह माना, “मंगरेज स्वभाव 
से अच्छा होता है । वह किसी को बुराई करना नहीं चाहता ***"***स्थिति को 
पूरी तरह _मझने में उसे कुछ देर लगती है पर जब वह चीजों को ताफ-साफ देख 
लेता है तो अपना करतंथ्य करने से नहीं चूकता 7 परिणाम यह हुआ कि कुछ हमारे 
पास था और कुछ हमे बाहर से मिल गया। आध्यात्म हमारा अपना था ही, भौतिक 
बादी प्रवृत्तियाँ पश्चिम से मिलीं” हृदयवाद हमारे पास था, बुद्धिवाद वहा से 
मिल गया, तिवृत्ति हमारे पास रह गयी थी, प्रवृत्ति की ओर फिर रुचि जाग्रत 
हुई , हस्तक्लाएं हमारे पसस॒ थी ही, भञ्गीनें हमें पश्चिम से मिल गयी, आदि । 
प्राचौन व्यवस्थाए दूठ गया किन्तु उनसे बना मव नहीं हूटा, नई व्यवस्थाएं लाद 
दी गयी, किन्तु वे मतोबिज्ञात न बना पायी । 
समन्व4-- 
भारत की यह सवोद प्‌ जीवादी अर्थ व्यवस्था अ गरेजों को भारत-विजय का 
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५ “तरस्वती' का हीरक जयन्तों विशेषांक, पृ. ७ 
२ मोतीलाल नेहु& जन्म द्ाताब्दी स्मृति गन, पृ. १२३ 
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परिणाम है। इस प्रकार भारतीय अर्थ व्यवस्था में अगरेजी पृ जीवाद व्यापार, उद्योग 
और ([ दी-तीनों प्रकार से घुम थाया । भारतोय पू जौवाद वी भद्ति, स्वह्ण और 
विरवार अभारतीयों द्वारा निव्चित किया गया | जिम समय यह कार्य हुआ उप समय 
का थे गरेजी राज्य और भारत 3े उप्तके प्रतिनिधि स्लोलहों बाते स्ामस्तदादी ढाँणे 
के थे उत्के द्वारा भारत में सामन्तवादी प्रदृत्तियाँ ही-और के भी प्रराधीतता से 
पूर्णत, अभिद्प्त होौएर-मारत में फैडी, और जब तक यह हुआ तब तक है गजेड 
पू जीवारी देश हो गया । हप्र पराधीन थे ही, स्वक्ष्य एवं स्वाभाविक दिक्लाम या परि« 
च्तने सम्मद था नहीं । परिणाम यह हुआ कि हम सतामलतेवादो के सामस्तवादी ही 
बह गये । साप्रन्तदाद से पू जीदाद अधिक समुगठित एवं ज्ञत्तिशाली लगता है और 
शगरेज हमसे अच्छा लग़ते लगा ।इमीलिये जहा एक भी अ गरेज ते भारत में इ गले इ 
दो एक घार भी हाति नही वी, वहा घिक्ृत भारतीयों को दे डृतघ्नता को एक 
अंटुट शूद्धूला है। थो आविप्कूर अगरेज भारत मे लाये उत्तते जीवन का बुछ छप 
क्रांघुटिक सा भी लगने लगी । अब पुदानन प्वृत्ति और आधुनिकता, सामम्तवादी, 
प्‌ ज्ौवादी और अध्याप्मव दो प्रदृत्तियों, आदि भे समस्वथ स्थापित रन की समस्या 
बीसवी मरी के भारत के सामत झपध्यित हो गई। बोरा भिघत्स ने स्दीस़ार किया 
हैक भारत के पाप्त एक प्रनोक्षी चीज ह नये विचारों शो पुराने साथे में ढाल 
सेना और विजेताओं हो भी दम प्रकार पालवुन्जैमा वता ऐसा हि वे उसके इतिहास वी 
प्रवहमाम प्रक्रियाओं के एक अज्भू मात्र हो जाय । इसी चीज ते उसे आज फ्रे ्षापाद- 
भतक झज्झोर देने वाले परिबरतनों के युग मे भी-जद्र कि रूस, चौत, अरब, जापान, 
म्रिश्न शा देश इन प्ररिपर्वतों त हिल गये हैं और उतकी अपनी सल्कृतिया चिंपड़े- 
चियडे हो रही हैं-पूरी तरह से सभात् रखा है ।" यह भारत ही है जहा आज॑बी 
बीती शत्ताम्दी में भी जानवरों और पेड प्रौदो को सचमुच मानवीय व्यक्तित्व और 
मानवीण भावनाये प्रदान की जातो हैं, ज्योविषियों हे बाज, आदि के बारे में शबुन 
पूछा जाता है और इसके प्ाव-साथ भजशीनों का उपयोग, विज्ञान पर विचार विनिमय 
भौर पुक्तिबाद के आधार पर विचार विमर्भ क्या जाता है. य्रहा ऐटमिक रीऐक्टर, 
सूर्य-ताप-प्रयोग वैज्ञानिक अनुसन्धान लथा गो पूजा नाग पूजा एवं सरित पूजा स्ाथ- 
प्ाथ घलनी है। यहा प्रहो की पूजा होती है । यहां सूप गो जन और पितरो वो 

तपुश बिया जाता है। यहा मशीनों की पूजा होती है । गगा कौ माता भी माया 

जाता है । यहा मध्ययुगोने और नवीन प्रवृत्तियों का गदवन्धन होता है। बीमारियों 





क्यू वेहन बाफ डेमीक़ सो, दर्ठ हे 
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के विशेषज्ञ भी भाते हैं मौर ओयाओ को झाड फुक तथा मृत्युज्णय का जावे एक 
साथ होता है! ऐदा समाज धर्म और आस्याशून्य तहो हो सकता भारित विज्ञान 
और धर्म की विवाह वेदी है. यहा एक विचार-मम्ि की छाया को दूसरे विचार» 
समष्टि की छाया अपने में समा लेती है । यहां विभाजक रेखा रगम क्षेत्र बव जातो है। 
यहा मध्ययुगीन प्रवृत्तियों वाले, एक दो ही, पांच तो आठ राजा एक ही शत में 
सामन से युजुआ बद गये । समस्त यूरोर आज तक एक राष्ट्रीवा की भावना प्र 
आवढ न हो पाया और चौंदह विभिन्न भाषाओं वाला, अनेके जातियो वाला एवं 
अमैक रीति रित्राजों वात़ा भारत दैखते देखते एक राष्ट्र बन गया। चौदह और पब्दह 
अगप्तत के बीच मात्र के समय से सँसर का सबसे बडा उपनिवेश संसार वा सबसे 
बड़ा प्रजातन्त्र हो गया। यहा हृदय और मस्तिष्क पूर्व और पर्चिम, पुरातन और 
नवीन गले भिल रहे हैं। अद्भुत दृश्य है। आधुनिक हिन्दी साहित्य इंसी अद्भुत हृश्य 
की साहित्यिक अभिव्यजना है । उसमे सामन्‍्ती और मध्य युगीम प्रवृत्तिया भी हैं और 
नवीत प्रजातत्तवादी एवं साम्पवादी प्रवृत्तिया भी । बाबू सम्पूर्सातिन्‍्द एक समाजवादी 
के रूप में प्रसिद्ध हैं। भारत को एक प्रमुख उपलब्धि-- योग के विषय भे उनका कथन 
है, मेगे ऐसी घारणा है कि योगाम्यास हो उप!श्ना का प्च्चा मार्ग है। और किप्ती 
उप्रा9 पे वाँछित फल नं प्राप्त हो सरता । यह कहना गलत है कि आजकल का 
मलुष्य इसका अधिकारी तहों है । समाजवाद प्रारचात्य उपलब्धि है और योग 
भारतीय । इस प्रकाद हमारे विच/रक पूर्व और परिचम का समस्वय कर रहे है ।* 
यहा रम शझकर शुक्ल 'रताल' भी हैं और 'भन्ञेव भो, मैंथिलीध्रण गुप्त भी हैं भर 
सुमित्रानग्दन पन्‍न भी + आज हिन्दी मे कई पीढ़ियो और प्रवृत्तियों के लेखक हैं। 
म॑यिलीशरण गुप्त, दून्दावनलाल वर्मा, अषदि एक पीढी के हैं, पत्त, भहादेवी, 
रामकुमार वर्मा, आदि दूसरी पीढी के । मासनलाल चतुर्वेदी, बच्चन, 'दिनकर', 
जीरज', आदि की अपनी-अपनी प्रवृत्ति है. अर्शेय' यशपात्न, 'पहाड़ो', नागाजुंन, 
आदि का अपना इृष्टिकोण है, 'अ चल', भगवतीचरणरा वर्मा, नरेन्द्र, आदि अपने ढंग से 
चल रहे हैं और धमंबोर भारती, आदि प्रयोगवादियो का अपना दृष्टिकोण है। 
सरक़त से मिली सामाजिक प्रकृति के वारण हिल्‍्दी सवको स्तेह,दुजार से अपलाये 
हुए है। 

आधुनिक युग मे भी आधुनिक वही-- 

इस सास्क्ृतिक धुनर्जायरण का यह प्रभाव पढ़ा कि यद्यपिं आधुनिकता हमारे 
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बाग लाई गई किन्लू हम आधुनिक नहीं हो पये । हम आधुनिकता का सवा मात्र 
भरते हैं। हमारे अन्दर क्त्र भो रोमाटिक अवृत्तिया भरी पड़ी हैं ॥ रोम्राटिमिज्म का 
जीवत और विक्प्त इस भावता पर भी वराघारित है कि जो बीत गया है वह बहुत 
अच्छा है उसके विदा उन्तत्ि, सुख और समृद्धि को कत्पता मात्र कल्पता है। बराधु- 
निक प्रवृत्ति इससे विलकुत्त भिन्‍तर है । जी० जी० जु ग॑ ने लिखा है, "आधुनिक व्यक्ति 
बह है भिप्तता विर्भाण अभी अभी हुआ है और आधुनिक समस्या वह है जिसका उदप 
अभी-कमो हुआ है किन्तु जिसका स्रमाधात भविष्य में है ***** " केवल वही आधुनिक 
है ज॑' वर्तमान के प्रति पूर्ण एप से जागछ़क है ** “* *“ इस प्रकार बह पूर्ण स्पसे 
अब सिद्वभिक हो गया है ।" उसका उन मनुष्यों झै बृहत्‌ समा से कोई भी सम्बन्ध 
नही जो रीतियो रिवाजों की झछुलाओ में पूरी तरह जकडे रहकर जीवित रहते 
हैं हच ८० आधुनिक व्यक्ति ने रष्ययुगोन मानव की सम्पूर्ण आध्यात्मिक मान्यताओं 
भौर विश्वायों को ज्षो दिया है और उनके स्थान पर भौतिक सुरक्षा के, सबके 
कल्याण के, दयाबुता एवं परोगक्तरिता के सिद्धान्तों को अपनाया है ”! स्पष्ट हुआ 
कि आधुनिकता वाल सावेक्ष नही है । यह वात नही है कि जो कच्र था पतकी अपैजा 
जो बाज है «ही आधुनिक है । वस्तुत आपुनिकता जीवत की एक हृष्टि है। आयुतिक 
ड्वक्ति के सोचने-समशने, रहने-मटने, विद्वांसों ओर घारणाओं, आदि की हष्टि उसके 
पहले के युगों के व्यक्ति की दृष्टि से जिलकुल बंदेत गई है । इतिहास की गति विधि 
के प्रति जागहक रहकर उमकी गति को तोद्रतर घनाना और उप्तके ग्राथ चलना 
आछुनिकता है। हम अपने सास्कृतिक सवजागरण को प्रदृत्तियों के कारण सद्ठी मानों 
भ आधुनिछ्त नहीं दन सके । थायुनिक होने का डिढोश पात्र पीटते हैं| ढिढ़ोरा पीटने 
वाले लोगी को उम्र नई है। उनमे ताइएण का उमाद है। स्कूति हैं । अपर्य है। 
असपम्र और उच्छ्ध गता है| उतमें साहम है पर सहिष्णुता नहीं है। उनके पास 
प्रचार के साधन हैं पर साथता का बले नहीं है । नये पत कौ सर प्राही चाह है किन्तु 
भारत वे क्षसेत्री जोवन की झाकी नही है । उसके कथन में आावर्षण है विम्तु दैसान- 
दारी नहीं । उनके पास तर्क बल और बुद्धिलल है हिस्तु मारत के व्यापक जीवन व 
अनुभव नहीं । और, जारत का बात्टविंक जोघत है कैसा ? 

देहात का जीवत-+ 


आरत पा जीवन झुनत दो भागों में बंटा है-- (१) देहान का जीवन, और 
(२) शहर दा जीवन । भारत के थावों का अंवोत बडा हो शानदार था । सर चाह्स 
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भेटराफ ने उन्हें अपने मे पूर्ण तथा विदेशों आक्रमणों से या सम्बन्धों से परम स्वतन्न, 
नघुतम गणराज्य कहा हैं। पुराने ढग को खेती, हाथ से वते सामात और पु के 
आधार पर ये गाव आत्मतिमेर थे । जमीत गांव कमेटी या पचरोयत को होती थी॥ 
परिवार के सदस्यों वी धामूहिक सेती होती यो | जमीत पर कृप-परिवार का पर- 
स्परागन अधिकार होता था जमीन राजा की नहीं होती थी। एक क्गाता था, 
बहुत खाते से । हृपक-परिवार को कमाई में राडा का भो एक भाग होता पा। 
परिशामत. वहाँ जमीद के लिये कमी झगडे ही नहीं होते थे | वहा सब सबके लिये 
पैदा करते ये। शिसान संबके लिये अमाज पैदा करता था, मोची सबके लिये जूते 
बनाता था और बुनकर सबके लिये कपड़े बताते ये । चीजो की अदना-वदली करती 
जाती थी वे बैचो नहीं जाती थीं । सम्मवत. इमौलिये आधुनिक युग के सबसे अधिर 
अन्य हारी तत्व-सिक्दे-उस समय तही ये । औजार जीवित रखने के साधन थे और 
इसीलिये उनकी पुजा होती थी । सामास्यत व्यक्ति का व्यवयाय विश्चित हो जाता 
गा । दादी या तीर्ययात्रा के अतिरिक्त बाहर जाने की आवश्यकता भी मही पद्धती 
थी । ये चित्र घुबले रूप मे अब मी 'वद् देहात! में देखने को मिल सकते हैं। 
आगरेजो ने इन देहातों का सारा नक्या हो बदल दिया । जो जमीन उस क्षेत्र विशेष 
के भो राजा की नहीं थी उप्ते कलम के एक झटके से सात प्नमुन्दर पार के विदेशी 
राजा ने अपनी मातली । किसानों और ग्राम-पर्ायर्तों के जिम अधिकार को किमी ने 
भी चुनौती नहीं दो थी उसके पूरी तरह व्यापारी साम्राम्यवाद ने ऋरता पूर्वक छस 
लिया । देहात में समाज के आठ वर्ग हैं -“-/--अंगरेजों के द्वारा दनाये गये जमी- 
दार, २-वे जमीदार जो देहात मे कमी-कभी भाते हैं और खेती नहीं करते-कराते, 
३- इस दुमरे प्रकार के जमीदारीं को जमीन को लगाते पर जोतमे-बोने वाले 
किसान, ४--उन्च, मध्य और निम्न स्तरों के काशकार, ५-खेतों गें काम करने 
बाले मजूर, ६ बढई, तोहार, भोची, जुताहे, आदि, ७-दछोटे-मोटे दुकानदार, 
मोर ८--साहूकार-महाजन । देहात का वास्तविक जीवन उपयुक्त पहले, दूसरे और 
चौथे प्रकार के प्रथम बे के लोगों में तहीं प्राया जाता । इतका देहात और देहात के 
जीवन ते कोई भी तम्सम्ध नहीं होता । ये देहात में मी ययासम्मव झहर का एक घर 
बना लेते हैं। अधिकतर इनका जीवव शहर अथवा झहर के वातावरण में बीतता 
है । देहात में इतका कार्य रुपया बमूलतां मात्र होठा है! इत ब्लोगों ने बनता को 


बहुत दुल्ली किया है । उतको पद्ु-सां वा दिया है । शरीर छोडकर आज के विकमित 
मातव वा कोई-मी बिन्हें इनमे नहीं मिलता | इनका जोवन जितना देबनीयं, इनका 
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मत उससे भी अधिक दयतीय । जैसे इन्हीं दमनीय लोगों को ध्यान में रखरर 
महादेवी ने लिखा -- 

वे तिर्धेन के दोषक-सी 

बुझ्ती-सी मुंक-ध्यवाए 

आाणो की चित्रपटी में 

आकी-सी क्झुण कथाएं ।* 
ये जमीदार 'माई-वाप' और'सर7”र दन कर भगवान बत गये जोर आज तक लोग 
इनरी पूजा करते हैं । उनको इतके ऊँचे स्वर से नीचे उतारने और इतकी जमीदारी 
ल लेते बाली काँग्रेस सरकार को ये हो दयनीय मानवेत € कोसते और गालिया देते 
हुए छुते गये हैं। इन्होंने लोगो को अनपढ़, काहिल, लालची, आलमी, अन्धविश्वासी 
एवं बुत्ता बनी दिया ; इन्होंने लोगो को निर्धन बना दिया । इनकी 'प्रजा' भले 
मातव-जीवन का अनुभव प्रीढ़ी-दर परीढी नहीं कर पाती थी। इनकी प्रजा वा 
किक औौर भौतिक जीवन सदर पिछड़ेपन शी अपफिरी सौमा पर था । 'पूल' को 
अपने अज्ञात या ज्ञात मन में प्रतीक मानकर जैसे महांदेवी ने सात्वना दी -- 

मत व्लधित हो पूल ! जिसको सुख दिया सार ने 
स्वार्थभय सबको बनाया है यहां करताद में (३ 
किन्तु यह वर्ग भी छुपे न रह सका। भली जिन्दगी को चाह ते इन्हे अनजाने ही 
राष्ट्रीय बना दिया । राजा उत्तानपाद को गोद की चाह ने जंसे बालक को 'प्रुव 
बना दिया हो । ब्रेमचल्द का 'होरी' यही है। मब्य भर चिस्‍त श्र एियो ने भूमिप- 
तिमो वी भी अवस्था कुद विद्येप अच्छी नहीं पी । लगान थी क्षप्िक्ता, सेतों का 
द्ोदा होना, भूमि के टुब्डे होते रहना भौर तगातार बढ़ने बाने «ऋण, 
आदि के वारण इस यर्ग का प्राय विघटन ही होता रहा | ये लोग प्राय 
तबाह हो गये हैं।इस वर्ग के लोग बडते-बढ़ते 'मालिफ और चटते- 
पत्ते मजूर या मुणीहो गये हैं। ये क्तान भारत के बाध्तविक प्रतीक 
हैं। ये विमान प्राय रुद्धिवादी, मजदूरों की अपेक्षा अधिक शत, व्यक्तिवादी, 
हघर-उपर बिखरे हुए, साल तिक दृष्टि से पिछड़े, सुस्त, एकरम, शहर से प्राप दूर 
भाग्वादी, धर्ममौर, लज्जाज्ञीत, क्षात्तिक, सस्तोपी , भी और पत्त तवियत के 
होते हैं। ये ही हमारे मारत के हतघर या हृरूपति हैं | इनका मत्तिक अविकस्ित 
रहू गया है। ये वंशनिक्ता -शूब्प हैं | इनके भौतिक उ-धान एवं निर्माण का शित्प 
रन्यामा , पूष्ठ २७ 
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आमान्यत्रम है । बाहरी दुविया इनके लिये कुछ है ही नहीं । जीवन सर्देव आशकाओं 
ओर आपत्तियों से घिरा रहता है । धामिक हटियो के पालन और ५ ति-पुजा मे इनदी 
आस्पा है । ये पराजित उनोवृत्ति के हैं ! परम्पराओं के दाए हैं । इनका दृष्टिकोण 
सो मन और समुचित है। हढियो और रोठियो के सहारे इनका जीवत प्रिचालित 
होता है । रामतोला, नादेइ-नोदको, कथा-वार्ता, पु हा-पाठ इलके सास्कृतिक कार्य- 
क्रम हैं > ताया जिनकिंत ने लिदा है हि हमारे के देहात गन्दे हो सकते हैं किन्तु महा 
के लोग बहुत प्ताफ होते हैं (१ प्रतिदित स्वाव, घोद़ी का प्रतिदिन धोटा जाता, चूल्हे 
>चोके और वर्दत की दोनों समय सफाई आदि बातें उनकी स्वच्छता एवं पवित्रता 
>प्रियता की सूचक हैं। शताब्दियों से भो अधिक काल तक घर्म और नोति की शिक्षा 
से रचित होने पर भो उनमे कुछ बातें असाधारण महत्व छी हैं। यहा वा कोई 
भी प्राणी बवाधित एकलित्र, सम्बन्ध एवं सम्बन्धी-विहोव नहीं होता । वह महत्व 
की ऊप्मा से अनुप्रेरित तथा अपनत्व की प्रेरणा से बनुप्राणित रहता है। वह माँ 
ब्राप, माई-वहुन, झिश्तेदरारों-सट्टीदारों प्रशोसिया, ग्राव-जुंंदार, समाज एवं अपनी 
न्यरती मात्रा का होता है। उदको चाहने वाले होते हैं, वह अनचाहः नहीं होता । 
जिएवा अपना कोई भी नहीं होता, उसका भी काई ने कोई हो ही जाता है। लोग 
लड़ऋर भी एक हो कर रहते हैँ । देहात मे उम्र और अनुभव की बहुत इज्जत होती 
है । अपने परिवार के अन्दर सबका बपता-अपना महत्वपूर्ण स्थाव होता है ॥ बाधिक 
और सामाजिक महत्व का पूर्ण रूपस प्िरस्कार किये.दिना भी उम्र और रिस्ते 
को बेडाई-छाटाई का भी घ्यात रखा जाता है। क्षपने से बडे सम्बन्धी और "माने 
का मान रकघा जाता है मले ही वह अप्लाभ्ारण रूप से निर्घन हो हो ! बादर पद 
ओर घन से स्वदनन्त्र है। आज भो देहात में बड़ो आयु की भगत के लिये 'भगित' 
यानी , ओर इसी प्रकार 'कहार दादा, 'फोरिन दादो' » भादि स्रम्बोधत सुने जा 
जा सकते हैं : घन दौर शिक्षा का भी अपनो-अंपनी जगह आदर क्या जाता है । 
अदव ओर कायदे से रहने वाले को बात बड़े भी बड़े बादर पे सुनते हैं । सामाजिक 
मामलो में बिशंदरी और पचायत का विशुंय एवं मान्यता असदिण है। गाव अपना 
गाव, घर ग्रपदा घर, खेत अपने खेठ और आदभी अपने आदमी होते हैं । एक गांद 
का रिश्तेदार सारे गाव का रिख्तेदर बौर गाव की जकडो सारे गाव की लड़की 
होदी है .। अभी भी लडवी वाले ग्रव़ ह्ञा कोई भो बादमी, वर दाले गाव के डिसी 
भी आदमो से दँस्े ही हंसी-म्जाकऊ क्‍्स्ता है मानो अपने सगे रिह्तेदार से हैं ती- 
मजाऊ कर रहा हो। गूँद के आदमी को जमी अवसर मिलता है तमी वह बपनेपन 
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जाते हैं उत पर लगभग १२ ध्यक्तियो व घरानो का अधितार है । आज के दुद की 
सम्रस्त आकर्धक और भटकीलो चरतुए, समस्त सुख ओर सुविधाएँ सारे अधिकार 
दर स्वस्व, दान और दया, धर्म और पुन्य, और सताथ-हो-साथ, सारी पूटनीतिया 
भौर छुनवाएँ, सारी विदृतिया और व्याधिया, मानस और भागसश्ञास्त्र की सारी 
कुछपताएं और विद्ृपताए', अनीति और अत्याचार एड. क्ररताए और विभीषि 
बाएं इनके यहां मौजूद है । ये धर्मराज भी हैं और यपराज भी, इनके बाहर स्वर्ग 
है, भीतर मरक । आज के इस अर्थ॑य्घान युग में दंश का सास्‍्कृतिक, बोदिक, 'राज- 
नोतिक और सामाजिक जीवन पर भी इन्ही का प्रभाव है। उच्चक्रादि पी सभी प्र 
पत्रिकाएं, सभी प्रकाशम-सस्थाएं इन्हीं के अधिकार में हैं। दल्ला कलाक'र, सेंलॉ* 
दृतिया, उनका प्रत्राशत और प्रचार, आदि सव इनकी दयादृष्टि के भिखारी हैं। 
सरस्वती पहले राजा की दासो थी, अत्र लक्ष्मोपति वी दासी हो गयी है! सग्गवरी 
इसीलिए क्षापादमस्तक झतझोर देने वाला एवं मौलिक रूप से क्रान्ति की जाग घपकी 
सकने वाला साहित्य हिन्दी में नहीं है। सामान्य जनता के व्यापक प्रतिनिधित्व भी 
अचुरता के अमाव वा भी यही मौलि* कारण है तथा उदारता एवं अगतिशीनत्त 
पू/जीवादी गट्टीयता के हृष्टिशोए का भी यही का रण है । साम्यवादी जीवन -हृष्हि 
अभी ऊपरी घरातल को ही थोडा-बहुत हिलाया है । 
दोरे-मोटे व्यापारियों और घूंफानदारों का कोई विश्येप महत्त्वपूर्ण योग नही 
ये बेचारे एक जगह से सामात खरीदकर अपने स्पात थर ले जाकर यथासम्भव अधित 
मुनाफा लेकर दूसरो के हाथ बेच देत हैं। धर'जीपतियों को तुनना में ये 'वेचारे/ हैं 
देपारी' हैं और गरीवो की दृष्टि में 'माहुओी', 'मैथाजी' या 'सालिक' | अपभ्रधात यु 
में किक अर्थसचेय या अर्थसप्रद के लिये धूम देता और लेता चुड्भो धन्तातां, अधिक 
दाम लेता, अनीति और बेईमानी, आदि सद कुद्ध इतके द्वारा सम्भव है| इनेका। लक्ष्य 
होता है लव॒पति या करोड़पति बतना, पतला पहुतता, तर माल खातों ओर पुरोहितो- 
कफसरो-वैद्यां डावटरो से मित्रता बनाये रखना। पहले वर्ग की तरह यह॑ वर्ग भी 
झलौट्मचिहीन जड और विदृत बुद्धि द्वारा प्रेरित होता है। इनके यदी दूकाव की गहों 
था दिजौरो वालो दौवाल पर 'लाम-शुम' और “श्री लट्मी जी सदा सहाय' मोटो के 
झप में बराबर अद्धुत रहता है। लोग बहते हैं कि युद्ध ओर प्रेम के क्षेत्रो मे सव कुछ 
द्वोक अपवा सहो होता है । ये भाई इस सूची में व्यापार! को भी सम्मिलित किये 
हैं । इनका मैतिक स्तर श्ाय अत्यन्त दयवीय होता है। ये धरामिक रूदियों और पर- 
मपराओं का पाखत करते हैं और 'पद्चितजी महाराज' तथा “बुजारों जी महाराज! के 
बड़ी 'सरधा' बरते हैं। 'धर्मादा' के रूप मे ये भी “दया-धर्मे-पुतर' करते हैं बयोवि 
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इनके आदर्स रूप प्रधम वर्ग के लोग तो स्थानों में धर्मशालाए' बनबाते है, मन्दिरो 
क' पुनरुद्धार कराते हैं, नये मव्य विशाल मन्दिर बनवाते हैं, स्‍्कूवों, कालेजो और 
पाठ्शालाओं को उपकृत करते हैं, पत्रलिक स्कूल, विद्यालय, महाविद्यालय और स्नात- 
कोत्तर धहाविद्यालय, आदि खुलवाते हैं। अब्र ये चन्दा भी देने लगें हैं लेकिन बहुत 
सोच समझकर । पहले ये भाई रुपये गाढते थे, अर बैंको में रखने लगे हैं, पहले रोकड 
बढ़ी चलती थी और अब ( चस्ती तो रोकड़ वही भी हे पर उसके साथ-माव ) 
'देजर' रमी३ घुक और नये छग से एकाउन्ट भो चलने लगे हैं। साहित्य पर इसका 
कोई-भी प्रभाव नहीं पड़' | साहिल्‍्य ये पढ़ते भी नहीं -नई वाई इनके लिये निरयेक 
भी है--रसवी जगह 'माया', 'मनोहर कहानिया, झासू री उपत्याम (जो रेलवे के 
ब्हीलर स्टाल पर सुलम हैं ) पढने है ! थव बाजार का भाव जानने के लिये ये दैनिक 
समाचार पत्र भी खरीदने लगे हैं | चीद के आक्रमण के समय एक दित पस री जी 
भी मेरे झामते नेहह जी की युद्ध नीति सम्बत्धी क्षयोग्यत्रा और असमर्थत्ा सिद्ध 
कर रहे थे ! 

शहरी में रहने वालों का तीसरा वर्ग ! इमकी दुर्धति के बारे मे जो कुछ भी 
कहा जाय, कम है। यह वर्ग इतना अधिक ऋणी रहता है कि वड ऋण तीन महीनों 
की पूरी को पूरी मजदूरी से भी नही चुकाया जा सकता । प्राचय'च और छ -छ वर्षों 
की आयु तक के बच्चे मजदू री करते देखे गये हैं। आवाय-समत्या का यहे हाल है कि 
मजदूरी करने वालो के सामान्य परिवारों को रहने के लिए एक-एच कमरे भी नहीं 
भिन्न पाते । बस्बई में कमो-कमी तो एक एक कमरे से १० से लेकर १६ आंदमी तक 
रहते हए पाये गय्रे हैं। उम्दई की जनता का तेरह पतिशव भाग सडको के पारस मे 
स्थित पग्रइडियें पर रातें विगत है। पुदी-रीनपूरी शिलगी गुजर देता है। सफाई 
की तरफ से जो लापरवादी व ती जा रही मे वह अवमर सडते हुए कूडे के ढेरों और 
मेले से भरे गड्ढों के रूप मे स्पष्ट है।* शीवालयों के अभाव में हवा मे बौर मिट्ठों से 
गन्दगी बढ़ जानी है। मकात के नाम पर एक कोठरी, जिसकी न तो कोई नींद, न 
लिडकी, वे हवा के आवे-ज ते की पर्याप्त व्यवस्था, दरवाजा इतता मीचा कि विना 
भुके प्रवेश अमस्भव, पर्दा करने के लिये मिट्टी के तेल के पुराने टिनो को दीवार और 
उस पर पुराना बोर, प्रकाश का प्रवेश भी बडी कठिताई के बाइ। इन्ही घरो मे 
प्रजनन, जीवन, विवाह, साप-सहुर और पृत्र-पुश्रवत्नु के दाम्पत्य जीवन ! यौवव की 
दु्देम उम्गों को निलेज्जता की शरर लेनी प्रडनी है ।। ध्ाज और शाम के सौन्दर्य 
और उपके अस्तित्व का गद्य घुट जाता है । पयु सा बनता पदता है। दोदो माँ 


अप जप मिपप बी अंक पड त ज 
(- ब्हिटेत कमीशन की रिप्रो्ट', पृष्ठ ७७१ 
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दो बरगे के थोग रहते थे. (१) प्रशासनाविज्ञारी बयें, (२) ब्णपारी बसे, (३)कारी- 
गए, बादि | मध्यवर्ग नाम की कोई चीज तहीं थी । यहने और दूमरे वर्ग के लोग 
आय सम्पलल होंठे थे । और शेष, अच्छे-मले खाते-पीते लोग ये । इत : हरों में हाथ 
की बारीगरी का भभुता दिखाई पड़ा करता था $ विविज्वताओं से पूर्स आरोफ़ कारो- 
गरी का प्रचार था। विजाम के लिए, व॑ भव-प्रदर्शन के लिए और आवश्यकताओं की 
पुर्ति के लिए चौजें दनाई जादी थी । बनाने प अधाघारण वरिश्रम और दुशलत/ की 
भादशत्तता थी * वहदुए भव्यतम भर कलाल्यक दोती थी | व रीगर स्वतन्त्र स्‍ुप से 
भी काम करतेये और राज्य हारा नियत मजदूरी पर भी । सामान्य जततावी आवश्य 
कताओं की पति सामान्य कारौगर करते थे। राजनीतिक हृदि से सामतशाहों वो 
गुलामी थी । गांवों दी अपेसा ये श्र पेक्षाइत्त अधिक गतिशील, सक्रिय, संजीव, 
समृद्ध एवं उलतिशीन थे। बाहरी दुनिया दे सम्पर्क में रहते थे । दूमरे देशों से संपर्क 
भी था। बुद अधिक दिल्‍मित थे । जीवन में विविधता, विधिवरता, वौतूहल, आश्चर्य 
उत्तेजना और सनसनी अधिक थी । अच्छी ओर कलात्मक बस्तुयों के ग्राहह और 
संरक्षक यहा अधिक थे अत वे यहाँ बनाई भी अधिक जानी थी। आदइशबादी एबं 
आध्यात्मिक दर्शन, धाभिरों का अनुशासंत्र तथा रूद्रियों एवं परम्पताओं का पालन 
अधिक होता था । यह सहकृति मूनत और तत्वता धार्मिक थी | 
अपरेंओों ने भारतौय नपरो का भी रुप बदल दिया | कारीगरी और बल्ा> 
कौशल समाप्त कर दिया । इ'गर्जई को बनी वस्तुएं खुले और निर्त्नाघ रूप से मारत 
में आते लगी । भारत कौ दती वहतुओं के इंगलेड जाने पर बहुत भ्रघिक् बर बढ़ा 
दिये गये । तैयार मान की जगह कच्चा मात भारत से अधिक मेंगदायां गया। 
वल्तुओं के पतायात वी व्यय और उनकी चुंगो की देर बढा दी गई) भारत में औग 
रैज व्यपारियों को विशेष सुविधाएं" दी जात लगीं । रेनें चना दो गया। भारतीय 
कारीगरों वो अपने रा-रहृम्य बताने के लिए विवश किया गया। प्रदोशितियों में 
अंगरेजो मात को अधिक अआजर्पक झूप में उपस्पित किया गया। इन संबदे परिणाम- 
स्वरूप भारतीय नगशे को कला-वारीगरी चौपट हो गयी । कारीगरों का सामाजिक 
मद्॒व घट गया । यूरोतीय पँदान के अनुकरण ने तथा गरुरौप ते आने वाली सस्ती 
यम्तुओं ने भारतीय वारोगरी का बाजार और सरझ्षण समाप्त बड़ दिया । गहर बाज 
कारीयरी वी जगह नौकरी और गौकरी में भो धरवारी नौकरी वो अधिक आदर देते 
पगे । टिदी के ससूणणु दधा-पाहिस्य मे आधुनिक युग के चित्रतार, दर्जी, बर्सर 
बताने वाजै वुम्हार खिलोने इनाने वाले, आदि अनेक एमे थग वालों वा सा्रास्त एव 
गौरव खद सर्प में जित्रण वही भी न मिलेगा । इत संगरों में सम/ज के निम्ततिद्ित 
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बगे के लोग पाए जाते हैं -- ३) पृ जोपति, उद्योगपति, व्यापारपति, आदि, (२) छोटे 
ब्यापारी और दुकानदार, (३) छोटे-मोटे तौकर और मजदूर, और (४) व्यावत्रायिक 
वर्ग, जैसे- डाक्टर, वकील, अध्यापक, लेखक, मंनेजर आदि । इसमें मध्यवर्ग के बुद्धि- 
बारी ओर शिक्षित घोग होते हैं । 
पहला वर्ग ही आधुनिक मःरतोय बुजु भा है। इसका उदय उद्योग, व्यापार 
ओर बेको, भादि के प्रचार के तथा बुद्ध उद्योगों के-धोडे-१हुत औद्योगीक ण॒ के-- 
साथ साथ हुग्रा है । १६०५ ई० तक यह भरौद्योगिक वर्ग पर्याप्त रूप से सनश्चक्त और 
जागरूक हो गया था। इसकी उन्नति अंगरेजी साम्राज्यवाद के उद्देश्यों वो प्रूति मे 
बाघक होतो और अंगरेजी साम्राज्याद को उनति इसको अधेगति की सहृढता थी। 
ओंगरेज किसी भी सच्चे भारतीय को सम्पन्त त देख सकृता था और न उत्तफा आदर 
कर सकता था और सच्चा भा रतोय अंगरेजों के द्वारा सतत किये जाने दाले अपमादो 
और उस्मति के रास्ते मे डाली जाने वाली रुकावटो से क्षुर्ध होने लगा था | द्वितों मे 
टकराहट हो गई थी। यही से राष्ट्रीयी का उदय हुआ । भारत के राष्ट्रीय उद्योगों 
का सरक्षण, विकासशील उद्योगों को सरकारी सहायता को प्राप्ति, उच्चतम नौकरियों 
की प्राप्ति और उत्तरी प्राप्ति के लिये सुविधाओं की प्राप्ति, पद औए प्रशासन में भाग 
पाने को सुविधा, आदि बीसवीं सदी के प्रथम दशक से ही ये लोग राष्ट्रीय आन्दोलन 
में आते लगे थे स्वरेशी के समथन और विदेशों के वहिष्कार में इन्होंने पर्याप्त 
उत्साह में भाग लिया वयोकि इससे अस्ततोगत्दा लाभ चन्ही का था। १६१६-२० 
ई० के बाद काँग्रेंत मे इन्हों लोगो का महत्व और प्रभुत्व बढा । खहर से इन्हे कोई 
डर नही थ। क्योकि ये खहूर की कमजी रियो को पहचानते थे । इनमें से कुछ ने पहना 
खहर बोर उत्तादन क्या मिल के कपड़ो का ! वग्रेंनसधर्प के विरोध, ट्रस्टीशिप, 
कादि के सिद्धान्तो में इन्होने अपने लाभ॑ को सम्भावना देख ली थी। इच्होंने काँग्रेस 
का खुने और छिपे, दोनो रूपो में साथ दियः और इसी प्रकार कांग्रेस ने भी इनका 
साथ दिया । इनके दिया शायद काग्रम का अधि त्व ही अबल्पित हो गया था। वाह 
यह है $ भारत वा औद्योगीरूरएण अभी! शहरों भे ही और वह भी कुछ घनफ्तियी के 
ही ह थों में केन्द्रित है। भारत के समस्त आर्थिक जीवन को उद्योगप्रतियों के कुछेक 
घराते ही परिचातित ओर वियत्रित ऊिये हैं। १६५० ई० में अश्योक मेहता ने लिसा 
था कि हैमारे देश की ६ "० प्रमुख औद्योगिक कम्पनियों को २००० डायरेक्टर चलाते 
हैं. डापरेक्टरो की वाघ्तविक सस्या ८५० ही है क्योकि ७० व्यक्ति १००० विभिन 
जाहो के कौर १० आदमी ३०० जगहो के डायरेक्टर ये । सर, पुट्पोत्तमदास खकुर 
दाप्त ११ व्यापारों के डायरेक्टर थे। इन उद्योगो के लिए जिन बैंको से ज्पये लिये 


[ ६६२ ) 


डी भावदा से भरा हुआ अपने ग्यव लौटता है क्यो कि यह गाव उत्तका है यह घर 
उपका है जब कि शहर उमका नहीं वहाँ का घर उसका अपना घर नहीं ; पीढ़ियो 
के सम्बंध का सयक्त प्रभाव ओर आाकपरा होता है| “ह्येवा परिवार का एक मुल 
देवता होता है जिसकी विशेष पूजा होती है ओर जितशा उसे परिवार के माथ 
यरेलू सम्ब'घ होता है । ईश्वर ओर शाम य देवता के साध हमारा सम्बष बस्तुत 
बहुत ही भनोपचारिक ठग का दोतां है । कोई दुराव नहीं कोई छिपाव वहीं कोई 
फर्मेणिटी नहीं। ब्र॒ त्यौहार उत्सव और पत्र संत्रडो की सध्या में छैते हैं। तीथ- 
यात्राए होती हैं। देवताओं था सवारिया निकलती हैं। देहातो की एक विशिष्ठ 
भललेति है- कर्थात हृषपि सर्दृति। वहा एक सौदय है- अर्थात्‌ गरीबी का 
सौन्दय #कृत्रिम सो दय श्रम का सौदग प्रद्नत का सो । बहा की एक 
ब्यवम्पा है-- भय व्‌ असद्वयता कपत्ति /धिनणें श्रम और जीवन दो भजीननी 
में सम बय-स्थापन! के परिश्यामस्थरुप एद्भूत व्यवस्था । यह प्रगेतिशीलता कौ बिरो 
घिती तहीं किन्तु चूक्िद्रृध वो जतो बिल्ली मटठा भी फुक-फू क कर पीती है 
अत्एव यह पत्तक झरुशक और ्प हो साथ विल्वनीय #पियेय है । इस सरदृत्ति 
को अदूत्ति शताब्ल्यों के अनुभव से निर्धारित एवं निर्मित हुई है | 

अगरेजो ने भारद मे जो भूमि व्यवस्था घत्राई उप्तके कारण भूमि व्यक्तिगव 
सम्त्ति हो गपी क्र्पात क्रय-विक्रप थी वस्तु । धरती माता का भाव समाप्तप्राय 
हो छला । गाँवों की आमनिभरता समाप्त हो गयी रुपये वा महव॑ बढा। एकता 
खभ हो गयी। उत्पीटने दिक्कायाथ होने लगा। जमीन धन का साधन हो गयी । 
उसे रखने और बढाने का सोम जनमा। मुकृदमबाजी बडी । देहात अब एक लत 
नहीं रह गये । उद एर शहर की पर रबने ओर समस्त देश की परिस्थितियां का 
प्रभाव पड़ने लगा । प्रेमतत ने देहात का भो चित्रण किया है उप्तमे य सत् प्रथु 
तिया हैं। उनका भर राहुत ताढृत्यापत के सारितव जिश्न नवीन देलता से सम्प ने 
है उमका दशत मध्ययुग मे अम्रस्भव था क्यो कि तब के देहात पूणत एक्लित थे । 
अधिक जप्तान बटाई पर उठाई जाने लग्ो दान मं दी जाने लगी और लगान पर 
ऊाई जान लगी । उद्योगों क क्रमाव में सेती पुर दवाव पड़ा। जमीन बटने लगी । 
उनति तौत ह पे कस स्वहप हो गया अप उद्यतम अभियाप्र के साथ निधनता 
बड़ी । बीच-दिचाव करते थालों के कारएा बठाज बचत पर भी घन की कमी पूरी 
नही हुई। गरोबी के कारण काम दापपूण होम छगा और दोपपूरा काय के कारख 
परीदी बहने सगौ। ऋणा सेना श्र रम्म हुआ | लोग साहकारो बोर जमीदारों क 
चगुल मे फुमन लगे । सेदो के मालिर वम्र हो गय । भुमिहीन किमान अधिक हुए । 
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शेदी पर काम व रने धाले पजूरों वो सस्या बढी । बाखिदो का महत्व बढा। देहातों 
पे न पूजीबाद है, व औद्योगीरुरण । आज भी वहा विक्ृृत साम तवाद है। कारीगरों 
दे तास पर बढई, लौहार, भोची, छोटे-मोदे पतोवार बादि भई एवं बशाह्मपा 
>दात्य व्यवयाथी पाए जाने लगरे। जिनको रोटी के साजे पड़े हैं उनमे बलात््मवता 
दा प्रचार हो भी तो बसे । देहात पढ़े-लिखे आदमियो को रचियो और आराश्षाओ 
की पूर्ति से असमर्थ हैं ओर इसलिए ऐसे लोग वहाँ नहीं पाए जाते | सरकारी 
पदाधिकारी “- चाहे वे वितते ही छोटे वयो न हो +- वहा सबने अंधिर आदर पाते 
हैं। कृषि को अघौगति चरम सौमा पर हे । अल्पतम साधन, पुराने ढग की खेती, 
आदि मबनेक दोपो के कारण न अच्छे ढंग से खेती हो पाती है, न उत्पादन बढ़ पाता 
है । खेती के पोग्य उपनाऊ जमीन या तो ऊसर पड़ी । या उस पर झाइ-मखाड़ 
ओर जल छड़े हैं| विदेशो सरकार को इसके लिए दर्द भी नही होता या | होता 
भी तो क्यो !! जानकारी ओर सुदिधा के अभाव में कड़े वें रूप में गोबेर वो जला 
डाला जाता है । अ गरेजी व्यवस्था ने जमीद का मालिक रुपये वालो को बना दिया ६ 
जो खेती का अपता होता था वहू किसान सेत क।र मालिक नहीं रह गया और रिसे 
खेत की घूल भी नही लगती थी वह उसका पति हो गया ! पतित्व पसे के बल पर 
बायम रह सकता था अत्तु, जमीदार सीखे-टेढ़े ढंग से विसान से अ्धिकाधिक 
रुपया चाहने और सोचते लगा ) उत के बीच का मधुर सम्बन्धन- मानवीय रिश्ता-- 
प्रमाप्त हो गया | जमीत उपेक्षित हो गयी खेती नगण्यः हो गयो और किसान को 
निदोह डाला गया ॥ फिर भो, ल पूरा पद्य तो जमीन छीन ली गपी। किसान बेद- 
सल हो गया ! पंसे की कमी से इन्सान पीस डाला गया किसान बर्बाद हो गया। 
ऐसे क्रिमान का जमीदार से लेकर वकील तक सभी अपने-अपने ढग से शोषण कभ्ते 
हैं। प्रेमघन्द ते किसानो को इत सारी स्थितियों वा बडा ही प्रामिव' चित्रण 
उपस्थित किया है । जी तोड कर श्रम करने वाला किसान से जीवन से गाय पा 
सका, न मरते समय !! भारत के देहात का किसान बर्बादी की आखिरी हृद तक 
पहुँच गया ) अब बहा भी परिवर्तत होने लगे हैं | शिक्षा तवा शहर का सम्पर्क, घत 
भोर सुविवा की चाह ओर प्रयत्न, दण्ड-विधान के भय से मुक्ति एवं उन्हे न मानने 


तथा उनसे दचे रह सकने को सुविधा तक इनकी पहुंच, आदि उन्हें बहुत अधिक 
परिवत्ित कर रही है । 


शहर का जीवमे-+- 


है मंगरेडी राज्य के पूर्व भारत मे प्राय तीन प्रकार के दहर बै-(१) राज- 
न॑तिक महत्व के, (२) धार्मिक महत्व के, और १३) ध्यापारिक महत्व के । इनमे प्रायः 
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परिवारों के लिये दो मल, १६ से २० परिवारों के लिये एकन्युक क्लौचालय ! कभी 
कमी सावशनिक झौचालथों की शरण ' *हुने के कमरे दरबों-जंसे ! इशने नीचे कि 
आदमी ठीक से खड़ा भी न हो सक॑ | कमरे मे इनता अन्धेरा कि आयें अन्देरे की ही 
अभ्यह्त होकर देखे ! रजनी पामदत्त मे एक ऐसा उदाहरण भी प्रस्तुत क्रिया हैं जहा 
१६ फीद लम्बे और १२ फीट चौडे महाव में ६ परिवार अर्धावु ३० प्राणी थे जिनमे 
३ गर्भवती महिलाएं ( या मादाएं ! ) भी थी और जहा रात में ६-६ चूस्हे जबते 
थे ।४ अपरेजों ने अपना माल जो भारत म सस्ते दाम पर खपाना भआारम्म किया तो 
बेचारे कार'गरो ने अपने ओबजारों से 'राम रझ' कर लिया ओर खाली हाथ क्षीणों- 
स्मुवी श्रम बेचा लगे । श्रमिक बढ़े । भ्रम को महत्ता घश्े । पैसे का मूल्य बढा। 
मजदूरों को पसा कस मिला परिवार के स्त्री ओर बच्चे भी मजदूरी करो जाने 
लग्रे । इधर देह मेहनत से चूर ओर जीवन परवशतांशों ओर सीमाओं से मजबूर, और 
उधर श्रम-विहीन हरामख्बोरो का पंसे और अधिकार तथा पद और सांधतों से सम्पस्त 
खाली जीवत, यानी शेतान वी दुकान-सा सन ओर रबड़ को तरह खिचतों जाने पाती 
बामना | सुन्दर और अल्लुद्धर शरीर बडे बोर छोटे की वासनाओ की छुरियों से दिन 
या रात स्सी-मी सपय और कहो*दी हलाल किये जाने लगे! प्रकृति की मंगल« 
कारिशी व्यवस्पा एक गिलास पानी जेजी हो गई । श्रम बिका, श्रमिक बिका, तन 
बिका, जीवन बिका, कला बिक़ी, कलाकार विका, बुद्धि बिक्री, बुद्धिमान बिका । 
द्वितीय मह्ायुद्ध में यह वर्ग कफ़त क्लौर नमक तक के लिये मोहताज हो गया था। 
ओद्योगिक मगरो को धान-शौकत दूदी हो गई । उजाइ और ति्जत सढकों के दोयों 
ओर भश्यतैम इमारतों वांली बाजारें बम गई ।व तुओं के दाम पाच्र गुने और छू 
गुते बढ़े । मजदूरी नहीं बढ़ी । चोरदाजारो खुलकर छेली । इस वर्ग की कमाई हाथ 
स मुह तक आते-आते समाप्त हो जादों है। श्रम का फव हे कोई भी सम्बन्ध हों 
रह गया । सामूहिक और बडे पैमाने को मशीनों वाली उत्पादन-पद्धति मे यह वर्ग 
सवहारा हो गया है । श्रमिक, श्रम ओर उसके उत्पादन में कोई भी आतरिक सम्बन्ध 
नही रह गया । आज कोई भी एफ दस्नु एक मजदूर को बनाई हुई नहीं रहतो। 
जाति और वश्च की अ्र्॑ठता समाप्त हो गई। ,घर्म का प्तामाजिश महत्व सत्म हो 
गया॥ मूल्य और मान्यताये बदल गई । रूढिया ओर भ्रपाये बदस गई। विद्वान 
बदलें । परिवार को स्वष्षप बदला । नारी मुक्त होने लगी । पैसे की कद्ी के कारण 
इव था के ड्न्ले अधिक पढ भी नहीं पाठे बोर बदि पढ़ भी जाय भौर बच्ची श्रेणी 
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मे उत्तोएं भी हो जाय तव भी समाज भे उनके लिये अच्छी जगह बडी हो कठिनाई 
से मिलती है । मिलने का उपाय इन्ही लोगो की कृा-दृष्टि प्रात्ष करता है। प्रथम 
श्रेणी में उत्तोशें युवक वी प्रतिभा इन्टरव्यू छरों हयोडे से परास्त करके चूर-चूर 
ब्रदो जातो है । 'डिड ताट इस्त्रेय' एक ऐसा अमोध अस्त है जिसने जानते कितले 
तप्स्वी 'रामो' को 'अयौध्याये ' हरली हैं ! इसके विपरीत, चाय को एक प्याली पर, 
एक पत्र पर, टेलीफोन के पन्देश साश्न पर अच्छे-अच्छे-धदपतियों के उन पुत्रों कों मिल 
जातेहँ जिन्हे पढाई के समय कुछ भी कष्ट नहो उठाना पडा बल्कि उतकी पढाई का खर्च 
प्रथम श्रेणी के गरीब छात्रो के जीवन भर की कमाई के कुल घन से भी अधिक 
होता है | वे तब भी आनग्द करते हैं भोर अब भी हमे तब भी उनहीं दया चाहिये 
थी और अब भी । उतके वर्ग में अवेश पाने के लिग्रे गरीब वर्ग के छात्र को कौन-कौन 
सो भोर झितनी कितनी कीमतें नहीं चुकानी पड़ती । और फिर भी सही मार्नों मे 
प्रदेश कया कभी हो पाता है |! और अगर हो भी पाता हो ठो क्रिततो का | उम्र बर्ग 
का मूर्ख भी स्वर्ग सुद्ध भोगता है। इस बर्ग का योग्य भी उस वर्ग के मूर्ख के आनत्द 
सुख वा हजारवाँ भाग तक नही पा पाता | सभवत योग्यता, क्षमता, सुख और 
समृद्धि मे छिती प्रकार का कोई भी सम्बन्ध नही / मूर्श घतपति मालिक या मैनेजर 
हो जाता है । ( पैतृक परम्परा से प्राप्त अधिकारों के बल पर ), योग्य विद्वान उप्तका 
नौकर बनता है-उया पर आधित ! इस बग मे कोई कलम का मजूर है और कोई 
हाथ-पैरो का । कलम के मजूर को आंचो को रात दित का श्रम गड्ढे मे ढकेल देता 
है और उत्त पर हूटी कमाती का चञ्मा चढ जाता है, और हाथो-परो के मजूर की 
घरीर शक्ति पर क्षीणता ब्रा प्रभाव स्पष्ट प्रतीत होता है । कमर दोनो की दूृट जातो 
हैं । जीवन दोनो का दयनीय होता है । मानव का अपमान दोनो जग्रहों पर होता 
है । चिन्तन-स्वातस्त्रय और क्वान्तिपूर्ण हष्टि दोनों मे मही होतो । रूढियो, रोपतियो, 
प्रसराओ, भघविश्वासो, आदि का पालन दोनों बडी आस्था और तिष्ठा से करते 
हैं । बचपत में खेलना, मार खाकर पढ़ना, शांदो-व्याहू करना, बच्चे पदा करना, 
सम्बन्धियों से यथाप्रम्मव व्यवहार बताये रखना और सबसे निवाह करते चलना, 
“मालिक को खुश रखकर “तरवकी” और 'वर्धीश' पाना और इसी तरह रहते हुए 
एक दिन सार से चले जावा भात्र ही इनका जीवन है । जीवन की छोटी-मोटी आब- 
इपकताओं एवं आकाक्षाओं की पूर्ति में भी ये असमर्थ रहते हैं। इनका जीवन बडा 
सघर्षझ्ील होता है । ये ऊ दी बातो तक पहुँचने ही नही पाले | मजदूर अपेक्षा कृत 
अधिक जल्दी सगठित हो थाता है ( इनका सामाजिक महत्व बहुत होता है मथपि 
बुजु आ ने उम्कों सात्यदा दी नही है दयोकि इनसे कास्र करवाते रहना बह अपना 
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भ्रधिकार समझता हैं । दोदो वर्गों का वोड्धिक ह्वास बहुत अधिक हो चुका हैं। इनमे 
इतनी भी बोद्धिक जागृति या चेतवा नहीं है कि वे स्वयं अपनी बाते कह सके। 
१६१८ ई० के बाद थे तोग बुछ साठित हुए और त्व इतका हथियार हुना हृब्ताल । 
ऑऔद्योगीकरण और वर्य सघप को चेतना थोडो>योड़ी जगने लगी है। इनका राजनोति 
के क्षेत्र मे प्रतिनिधित्व एय!व उच्च वर्गीध और कुछ निम्तवरीय लोगो ने किया है। 
प्राटित्यि ये इनका प्रतिनिधित्व व लोग करते हैं निम्न मध्यवर्ग वे किन्तु अत्तापराशण 
कष्ट उठाकर पढ़-लिख7र कुछू सोचने और लिखने लायक हो गये हैं। प्रेमचन्द ऐमो के 
गौरवपूर्ण खर हैं। इसके कष्ठा की अत्यथ्ष अनुभूति जिदको नही है ऐसे कलागरों 
कौ रचनाये उच्चक्रोडि की कलाकृति नी बव पाती । 

म्रध्य बर्गे - 

लोहे को लकटी कादने के लिये लवडो का वेंट बताता पड़ता है। गि 
भे गरेज का लोहा और भारत को ज्ेकडी स्रात॒ थिया जाय तो भारत वी समृद्धि कौ 
काटने और बूठने के लिये कुछ भारत वातियो की आवश्यकता अ गरेजो को पड़ी और 

अ गरेजी ने अं गरेजी पढ़े लिखे लोगो का एक वर्ग भारत में इपी उद्देश्य से तिमित 

कर लिया । यह वर्ग तर से भारतवासी और मन से अ गरेज बन गया। फेलार यो 

भारत की झशध्यवर्ग हो गया। मी० दौ० शिश्र ने भारतीय मध्यवर्ग को सूची कुछ इस 
प्रकार दी है। » 

१-थोक ध्यापार से सम्बन्धित ऊपर के कुछ बडे लोगो को छोडार व्यापारी कश्क- 
नियो के डायरेबटरो, सक्रिय धाकेंदारों, प्रोप्राइटरो, एजेल्टो और दुकानदारों 
का बर्ग, 

२--व्यक्तिगत बैंकों, व्याधारों और माल तेयार करने वाले काशेवारों में मौकरी 
करने वाले उद्योग-विशेषज्ञ सुपरवाइजर, इस्सपेजटर और मेनेजर, आदि विभिल 
पदाधिकारी, 

३- चैम्बर आफ कामस तथा अन्य व्याप्रारिक सम्याओं से लेकर राजनीतिक सक्ष्याओं 
ट्रेंड यूनियनों, जन कल्याणकारी, साल तिक मौर दौक्षरिक सयठतों, भादि के 
बडी-बड़ी तनस्वाहे पाने वाले अफपर, 

४--अप्नेविक तथा अन्य प्रवार के नायरि क्षेत्रों मे नौहरी करने चाले लोगों में हे 
सरकार के सचियों और हाईकोई के न्यायाधिकारियों कौ हैसियत से ऊर के 
लोगों को छोड़कर वाडो ध्मी लोग ( इनने कृषि, शिक्षा, सावंजनिक् निर्माण, 
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परिवहन तथा सूचना विभागो मे नौकशे करने वाल भो हैं ), 
५ - वकील डाकटा प्रोफेसर और भश्राध्यापक्र उच्च और मध्य श्रेणी के लेखक औौर 
दनक्ार समीतच तथा अय प्रकार के कलाकार तया धर्मोपदेशक आदि। 
६-विना कमाई किये हृए मिलते दाली आमत्ती या थ्यक्तिगत रूप से थोडी-बहुत 
देखभाल कर लेने से मिलने वात्ती आमइनी पर जीदन ब्िताने वाले तथा त्रथित 
बड़ बात्मी सम्मिलित कृषि स्वामित्व तथा भ्रूस्वासित के अधिकारी, किसी 
फण्ड से निश्चित आय पाने दले और लगाने देने वले काश्नक्गार, जमीदार 
आदि 
७-अच्छ बड़े दुकानटर होटलो के म लि ज्वाइट स्टाक कम्पनियों के मैनेजर 
एवाउ ठेट तथा अय अफमर, आदि 
८“-दहातो मे उद्योग या व्यवमाय चलाने वाले वे लोग जिनकी भू सम्पत्ति पर वेतत 
भोगी मतेजर आदि क्मचारी काम करते हैं 
८. विश्वविद्याल्यो था उद्दी के समान स्तर पर उच्चतम शिक्षा मे पूरा समय लगाने 
बावे विक्षार्थी, 
१०- मनेजर ऊंचे वेतन पाने वाले वलक, आदि, ओर 
११-माध्यमिक शिक्षा सस्याओ को >च्चतर वक्षाओं के अध्यापक जिला बोर्डो और 
भ्युनिमिपल बार्डो क॑ अफ्सर सामाजिक त्तथा राजबीतिक कायकर्तों आदि। 
उपपु क्त सूची पर एक दृष्टि डालन से यह स्पश्त बिदित हो जायेगा कि 
आरत के अपने सा कृतिक विधान-व्य वस्था भे इनका इन रूपो मे कोई अध्तित्व नहीं 
था । जब यूरोपीय समाज-प्यवस्था भारत मे लागू की गई तभी ये अनिवाय हुए। 
यह वर्ग भारतीयना के मूत्र सोत से अलग था और इसकी विशेषता हुई अपने धर्म, 
समाज और सरकृति से पूण अनभिज्ञता तथा यूरोपीय समाज और सस्कृति को मय 
भक्ति । जवाह' लाल नेहरू ने लिखा है बंगरेणो ने हिन्दुस्तान में एक 
नई जमात या जाति पदा कर दी थी और वह थी अंगरेजी पढ़े-लिखो कौ जमात, 
जो अपनी तिजी दुनिया मे रहती थी आम जनता से अलग-अलग थी और जो हमेया 
ही - यहा तक कि विरोध के »दसरो प्र भी-अपने शासको के मु ह की त्रफ देखती 
थी ।९ इस वग का उदम था विकास हमारी सामालिक प्रवृत्तियों के घात-्रतिघात के 
परिणामस्वत्प या हमारी आादश्यकतानुसार नही हुआ था | यह नवस्चियों का वग 
यथा न कि नये मूल्यों और नई रोतियो वा आविष्कार करने वाला । अगरेजो द्वारा 
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विकसित की गई अथे-व्यवस्था वी आवश्यकताओं की पृ्ति के लिए इसकी कर्पता 
उठो थी । भारत की शिसा को व्यवस्था और आायोजता इ ही को घ्यात मे रख कर 
वी गई थी। प्रोरम्म में इनकी सारी प्रवृत्तिया अगर॑जों को प्रारश्मिक बह्पता के 
अबुभार ही विकसित हुई । अगरेजों से इनका अल्वित्व था अतएव ये उन्हीं के मक्त 
थओे। भयरेजी व्यवस्था की भ्रकृतिया इनकी जम भूमि थी अ१एवं वे इन्हीं की पोषक 
भी थी | भंगरेजो के चते जाने के बाद भी इनका यह अर गरेजी-पद्धति प्रेम समाप्त 
चहीं हुआ | जिस्ली न किधी रूप में टिखाई हो पड़ जाता है - कभी अगरेजो चलाए 
रहने को कामना के रूप में और कभी अ गरेजी वेशभूषा अपनाए रहने के हूप मे ! 


यहू बा क्रागिठ तो वीर करेगा इसमे तमस के प्रतीक काले रग के गाउन तके व 
दीशा-त ममारोहों स हूटाते नहीं बन सकता ; कहूः विद्या की सतप्रधाव ज्योतिमयी 


उज्म्यस वल्यना और कहा विद्याध्ययन की समाप्ति के ठाद उसके प्रतीक के रूप में 
काले रग के कपडे को अपनाए रहना ।! नौकरी इस वर्ग का लद््य हो गया ! सर 
कारी नौकरी को कामना और सरवार-मक्ति इसकी शोमा हो गई | सरकारी नौकरी 
इसकी 'तखकी थी और अपना 'रोखटार्ब [ प्रेमटिज या कन्‍्ट्रोल) बनाये रखता 
इसका पहला वर्त्तव्य हो गया | माजिक खुश रहें और इनकी अपनी इज्जत मे घट़े 
तो किर जनता की जिशा, उतकी सामाजिक, आधिक, वौडिक उनति हो यान हों, 
बोई घिम्ता की बात नहीं । यह वर्ग बड़ों तेजी से वढा बुद्धितात गरीब छात्र इस 
वेग में आकर अपने खातदात का सोरत बढ़ाते व ला थाना जाने सगा । इस अ्रकार 
घहर या यह वर्ण गाव की प्रतिभाएं वहा से सांच कर उहें अपने में समाहित करके 
गाव को प्रतिभा-विहीत करता रहा । यह नर्ग अगरेजो वी ठपां जौर उनकी सम्यता 
वी सुकिधाएं भी भोगता रहा और बज रेजा के दाद भारत कौ निधि का भी आताद 
लूटता रहा क्योकि आजादी के बाद अ गरेज भले ही चले गये होँ उनकी ब्यवस्था 
हीं गई और जब उनवतरौ व्यवस्था नही गई तो उस व्यवस्था की उपज और उस 
ब्यवस्थां को सफलतापवक चलाते रहने के लिए अनिवाप ०हूं वर्ग इस वर्ग का महत्व 
और इस वर्ग वी प्रवृत्तिया कस जी सत्रती हैं ?े इसने गांव का योपण किया था यो 
समझिए हि भारत के घोपर म॑ यहूँ सटयोगो बना इवीलिए गान्धी जी ने लिखा है 
* लेक्दि एक मिल॑सिला बद गया है--१४० वर्षों से भी अधिक समय से-एक धहर 
है वह देदा तियों से पंसे लेने के लिए है देहातों ऐे कच्चा माल ले, देश-विदेशों मे 
ब्यापार रे और करोटो रुपए कमाए ' लेकिन करोड़ो शपवा देहातियों गो नदी 
प्रितयों, थोडा मिलेगा, ज्यादा रगया करोडपतियों, घनिकों त्ंपा सालिवो को प्िलेगा 
शहर देदातियों को चूमने के लिए है ।””? इस प्रकार अगरेगी नीति ने भारती, 


१ प्राथना प्रवचन , भाग २ पृष्ठ १८८ 


[ ६७३ ] 


समाज में एक 'दोगला मध्यवर्ग' पंदा कर दिया जिसे घूजेटीप्रसाद मुकर्जो वे 'भद्र 
लोक' की सुन्दर सज्ञा दी है जो "देश के सामाजिक-आथिक विकाप्त मे कोई भी सच्चे 
ऐतिहमिक महत्व वा कार्य वही करता, जो शेष जन-समूह से चार हाथ दूर ही 
रहता है और व्यावसायिक हृष्टि से भी अपत को सबसे अल्ग रखता है, इनमें से 
अधिरॉश वेवल लगान चसूल करने वाले मात्र हैं! औवन की सामाजिक और आधिक 
क्षेत्रों की यथार्थ प्रवृत्तियों से इनका कोई भी परिचय नही है। भारतीय सरहति के 
प्रति इनकी निश्शा शस्वार ओर सदाचार से सुधार तक के बीच मरमा करती है॥ 
इनमे से बहुत कप लोग सामाजिक दृष्टि से क्ास्तिकारी होते हैं. **“मारतीय सम्हृति 
सम्बन्धी इनकी जानकारी कुछ-भी नहो होती”* * * इनकी सामाजिकता जितती 
अधिक नगण्य है उतना हो अधिक वे अपनी संस्कृति और तम्बता, रहत-सहत, बोल- 
चान्त, चात-ढाल, तौर “तरीके पर अभिमान करते हैं।”* सारकृतिक हृष्टि से ये 
खोसले होते हैं और ४सकृतिक हृष्टि से ही ये दोगले भी होते हैं। अनेक कारणों से 
इनमे-मे दुछ लोग घर्म ओर दर्शन को ओर अधिक भुझू जाते हैं | इल लोगो ने हमारी 
स्थिति को नवीन रूप देने मे कोई- मो महत्वपूर्ण कार्य लही किया । 

इस बर्ग में परिवर्तत - 


बीमवी शताब्दी के अतते-त--आते इम वर्ग के कुछ लोग काफी बदल गये । 
बात यह है कि यह वर्ग एक प्रकार से गमले का पौदा था। इसकी णड़ पराइचात्य 
सम्पता या सह्कृति में भो बहुत गहरी नहीं थी, इपीलिए अंगरेजो साम्राज्य के अति- 
दाय अत्याचारों ने इप गाय को भो प्तिर दिलाने को लिए विदश कर दिया। अणगरैजो 
के व्यवहारों और नस्त सम्बन्धी पक्षयातों तथा शोपण से छटपटा उठे । बातें ड्न्हे 
चुभी । उमार, सास्कृतिक पुनर्जागरण ने इनको एक नई हृष्टि दी। उदार और 
निष्पक्ष गूरोपवाहियों के अध्ययत, खोज एद शारत वी प्राचीन महातता सम्बस्धो 
दिष्कर्षो ने भी उन्हें प्रेरणा दी । मेथिल्ीशरस गुप्त ने लिखा -- 


हैं रह गये यद्यपि हमारे गीत आज रहे रुहे 
पर धुपरो के बचन भो साक्षी हमारे हो रहे ।7 
परिशामस्प्र हु इस नये वर्ग की पुरानी प्रवृत्तियाँ कुछ बदलने लगी। यह 
जागुंत होफर संभल गशा । अयने मौलिक दोषौ का पूरी तरह से निराकरण तो नहीं 
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बार सत्रा किसु शा श्कोश को ययामम्भद राष्ट्रीय, धास्ह तिक और प्रग्रतिश्लौल करके 
देश के परिवदन में यह बहुन सहायक हुआ । आमृत्र क्रान्ति इपके बसत्री बात नहीं 
इसलिये इसने सुधार-मार्ग अपनाया । बानी के आदर्शों पर चलकर इसे बे ले 
अपने और जतता के बीच बी खाई को भी पाटने का कुछ कार्य किया । बगभय के 
आ“दोलत व्‌ इस बग को पहली बार झडझोरा था। इस वर्ग की पदिचमी' सम्यता 
की अन्धानुक रण की प्रवृत्ति वा सामात्य भारतीय जतता ने बयासम्भव तिरस्कार 
किया ।इ१ कारत भी यह वा खेंजवा। यह राष्ट्रीय हो गया | इपीलिये हपारे 
राष्ट्रीयतता का प्रबात प्रद्धति यो सुधार, न कि क्रान्ति फिर भी जो वाह्तविकता है 
उसका स्थान अनुझरण नहीं ले शक्तता । गमले का पौदा अमली पोदे से अच्छा 
नही हो सकता । इ गलंड का मंध्यवर्ग समाज का स्वाभाविर परिणाम था, यहा वा 
एसा नही था । यही कारण है कि सात्कृविक पुरर्जागरशय की उ्वेर भूमिका में 
०ल्‍्लवित-पुष्पित होने प्र भी भारतीय मध्यवर्ग हार रचित । आधुनिक 
हिल्दी साहित्य इगलेंड के मध्यवर्ग हाश रखित भाहित्य से बहुत 
डत्कृष्ट न हो सका । अपमान ओर अनादर सहने वात्रा यह वर्ग छु-मुई की तरह 
था । जिसके अन्दर गहराई नहीं है या जिमबी जड मजबूत नहीं हैं, छिदती या हल्की 
भावुकता उमहझो स्वामराविकरं होती है ) आधुत्तिक युग गे इस वर्ग ने विवेक-विहोन 
नतिकता और हत्की भावुकता वी वृद्धि कर दी । जीवन के सभी क्षेत्रों में यह देखी 
जा सझृती है | हमारी राजनीति, धर्म नोमि, »र्थेनोति, मनोरजन आदि में हत्की 
आवुक्ता भी है। गहराई दक हए सोच ही नहीं पते और यदि सोचते भी हैं तो 
उसे 5/बहार मेला नेंदी पाते | माह्त्यि में यही दिद्वाई पडता है। प्रेमचरंद के 
ब्रेशाधमों और सेवामदर्नों के प्रीछे, रामतरेश निपाठों के कवि! के पीछे 'साहेत' की 
क्षाध्रमवापनी गौता, और यश्ोघरा के पीछे इसी हल्ती भावुकता का अतिशय है । 
भारतवर्ष के छोपले मध्यवर्ग बी अमह्ाय स्थिति ने हमे बहुत अधिक धाचीनमुखी 
कर दिया था। ऐतिहासिक उपत्यापों और नाठको के रूप में यह मब्यवर्गीय लिराशा- 
बाद भावुक्रता बडे ही गूड हप मे अभिव्यज्ञित होती है।जंसे सारो क्षमताएं रखते 
हुए » मध्यवर्ग का अन्तर खोलला या बेसे हो समो प्रक्नार की शक्तिया रखते हुए 
ही प्रसाद के दाद “नायितराएं हा हाय! बसतो रहती हैं । भ्मर्थ कलाकार 
ने क्षक्ति का हृदय प्रेम से वभबोर कर दिया । यह क्मजोरी-- यह भावुक्ता 'प्रसाद 
के उमर बम्गुप्त मे भो है जो ऐतिहासिक दृशि से मारत का प्रथम सआाट है | सम्भत 
गाए उसकी सददे बडे कमजोरी है | यह मध्यवर्ग जाज की वात को जिसी सुदूर 
ऐठिद्वामिक या प्रागेतिहाप्रिक युग के व्यक्ति से कहलवाता है। मन को गहराई के 
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किसी कोने में कही छिसी प्रकार का डर छिपा है जो अपनी बात अपने मुख से नही 
कहने देता , और आज यह बात बहने की मही रह गयी है कि यह मध्यवर्गें अग- 
रेजो में कितना अधिक इरता था | हमारे समाज का एक्मात नायक -यह मध्यवर्ग 
--कुछ उतना फीका, कुद उठता हतरभ, दुछ उतना ही हल्का था जितता 'विराटा 
की प्ममिनी॥ ' झामी को राती', कचनार', आदि का नाथक |! बीसवी झतों के 
चौथे और पाचवे दशक पें इतिहास का पह दाद बुछ-दुछ उतरने लगा । उपन्‍्यामो 
के पात्र आधुनिक समाज के होने लगे किन्तु सध्यवर्धीत्र भावुक़ता-जनित हल्का 
रोमासवाद पहा भी सक्षिय रहा । चाहे यशयाल हो, चाहे नागाजु व, 'अम्न य' हो या 
लक्ष्मीनारायण मिश्र, हैं तो सभी मब्यवर्ग के हो जागरण अ्चतन की कमजोरी 
नहीं समाप्त कर पाथा । इसका सबसे ज्वलन्त उदाहरण मध्यवर्गीय घर्मबीर भारती 
का प्रथम उपत्यास 'गुनाहों का देवता! है। भाषा ओर शैली की असाधारण मोह- 
कता के बाद इस उपन्यास का सबसे बड़ा आकर्षक --जितते छारत बाबू की 
झतियो की ही तरह 'भ्ुनाहों का देवता' को तरुण--तरणियों में बहुत लोकप्रिय 
बना दिया है-- वह मध्यवर्गीव फिल्मी रोमाम है जिसके कारण तरुी सुधा तरुण 
चन्दर से तन्‍्ही बच्ची की तरह ठनगन बरतों है।इस छिल्लत्ली भावुक्ता म गुदगुदी 
तो है परन्तु वह गहराई नही जो मिलन के आनरूद को गम्भीर मर्थादित रूप दे सके 
और विीह के दुख को सहते को शक्ति दे सके। यह मिलद को हलप्ह्ल और 
विद्योह को आत्महत्या मे बदल देती है । चन्दर मे यहो भावुक़ता है | उपके अन्दर 
अपभी प्रेमिका को अउताने का नैतिक सल्‍हन सही और उसकी निर्वल भावुकता मे 
इतनी सहानुभूति मही कि वह विन्‍्दी के प्यार को दुलार सके । निर्यन क्र,र होता है 
और चन्दर सुधा की चित्रा की राख से विन्दी की मांग का क्रूर मजाक उड़ाता है ! 

यह स्वस्थ दृष्टिकोण नही । यह मेध्यवर्ग झहर की पूर्ण रूप से आना ने सका 

ओर देहात से अयता मानसिक सम्सस्ध तोड़ ने सका । उनका 'देहु।त* अगरेजो द्वारा 

नष्ट-भ्रष्ट किया गया दयनीय देह ते कमर, उतकी अपनी ऋत्यना का रौमाटिक देहात 
अधिक है ! इस +मूंल मध्यवय के पा मीरा और राघा की मं वुकता नही, पीता 

जम की वियोग नही, भूर-जेसा समपए नही, तुलपी-जे पी स्वस्थ जीवन हीष्ट और 
सास्कृतिक समम्वय की क्षमता नहीं, केशव का पॉँडित्य नही, विहारी जी कला 


नही ! 


- फ़िर भी, यह मध्यवर्ग सराहनीय है क्यो कि अपनी तमाम मौलिक क्मजों- 
रियो के दवोते हुए मो हमने भारत के लिए बह्त-ठुछ किया | पराजित और सभी 


ञ 
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तरह से झयोपित भारत से एक यह मध्यवग ही एसा था जिसके वुछ लोग नवीन 
आख को जम दे सके । अपरेज इसहा उपशेग अपने लाभ के लिए करना चाहते 
वे और उड्डोते बहुत दितो तक किया भी वितु समय और धनुकूल परिस्थिति पा 
कर इस वंग के ही कुछ लोगों से अपने को मध्यवर्गीय प्रवृत्तियों से यथासमव अलग 
करके या उससे दूर होत्र अततोगत्वा देश और जाति की सेधा में अपने को लगा 
दिया | पुनदाथान और पुनर्जागरश के काय मे इस तग्रे मध्यवग मे बहुन अधिह भागे 
लिया । ये तवीद वितरण और ज्ञान के प्रवतक्न थे और जो नया भारत बना उम्के 
नेता थे। यही वा भारत का बुद्धिजीबी का हुआ भारत का सह्तिष्क हुआ भार] 
की बात्मा बना। निम्नवय हलबुद्धि हमोत्साह और हताश था तथा कथित 
उ चबग हृत न्‍्म एवं हतचेतम। दोतो परास्त्र थ निष्क्रिय थे | सक्रियता चाहे 
डिसी भी प्रशार को क्यों न हो-यदि थी या प्तम्मव थी ता केबल इसी नये मध्य 
जग म | इस युग मे वोढ्धिक उतत्ति का सबशे अधिक महत्वपृण माध्यम विद्वति 
शालय या स्नातकोत्तर विद्यालय ही था। इस नये मयवग ने इ'दों के द्वारा अनेक 
सामाजिक शास्त्रों अंगरेजी साहिगय संस्कृत इतिहास अ दि का अध्ययन किया। 
प्राधीन और नवीन भारत का अध्ययत भी इंही विश्वविद्यालयों में हुआ | भारत से 
सम्ब'ध रखने वाले तश्यो और उनवी व्याश्याओं स-- जो इस थिक्षा-सस्थाओं से 
पढाई जाने वाली पुस्तकों मे थे --यद्यपि भारत का पूणात और वास्तविक चित्र 
नही उभरता था विन्तु इस अध्ययन से गतिशील मध्यवग को यह दुण मे अवश्य हु 
कि वह पूरी तरह से अंधकार में नहीं रह गया | कुछ न बुछ आभास तो मित्र ही 
गया। राष्ट्रीय प्रेरणा के लिए जिस एक झलक दी आवश्यकता थी बहू मिलने लगी । 
यह प्रेरणा पा कर मध्यवंग के इते लोगो ने अपने समाज फी वप्रियों को सुधारते 
का सक्किय प्रयत्त इत आलोच्य काल में प्रारम्भ कर दिया । नवीनता के लिए भी 
प्रेरणा मिली । पाश्च त्य प्रभावों ने दृष्टि को पूणत मौलिक तो नहीं रहने दिया 
किन्तु दृष्टि को सतुलित रखने का दितना प्रयत्न सम्भव था उतना इस चलने झष्य- 
चग से दिया ॥ लगभग प्रत्येक कस्बे ब्रौर शहर में विश्वविद्याययों से चिक्षा पाए 
हुए लोग -वर्ील डाइटर आादावक्त अकंपर क्षादि फल गये । ये द्वी लोग प्रगति 
दील विचारों के फ्लाने के भाब्यम बने । इहीके द्वारा तामाजिक और सैतिक 
जीवन का एक रूप निर्चित दिया गया। उतनति करने वे एक आवश्यक उपक्दण 
है रूप से पार्वाय सस्दृति और सम्यता को स्वीकार किया गया । जातियो के अदर 
भी सुधा रका का उदय हुआ। रेल समाचार पत्र स्चिता और राजनीतिव हलचलों 
ने पुरादी सौमाझों पुराने बघनों और हृष्टिकोरों को नष्ट कल्ला प्रारम्म दर दिया। 


[ ६४७ ] 


हऋंचौ जाति के लोगो मे एक पलीब्रत नियम-या हो गया | नारी शिक्षा बढ़ी । 
विधवा विवाह से लोगो को सिन्कक अभी पूरी तरह से जा न स्ती विन्तु विधवाओंँं 
को स्थिति सुधारने की माँय सभी ओर से उठते लगी । साम-वहू और ननद-मामी 
का तिदिचत -सा कलह इस वर्ग मे समाप्त सा हो गया है| इ गर्लोंड से लौटे ह्ए 
विद्यार्वी मापूली प्रापश्चित के पश्चात्‌ जाति, धर्म और खान्दाद भे वापत्त लिये जाने 
लग्ने । जन्‍्तर्जातीय विवाह भी बरदाइत डिय जान छंगे। जातियो को सामाडिक 
समस्या मात्र के छूपए मे यह चेतन वर्ग देखने लगा। उसने उन्हें एक शाइवत मानवीय 
विभाजन के रूप में नहीं देखा | सांल्कृतिक दृष्टि से यह वर्ग कुछ अधिक उद्दार दृष्टि- 
कोण और ब्यवदार वाला हो गया। विभिन्‍न जातियों का पारस्परिक सहभोज 
अज्ञेंत रूप से ही स्वीईत हो गयां। इस थ्रुग में हस्कृतिह हृष्टि से बहुल समझौते 
हुए | रूढिवाद प्रगतिश्ोलता में बदल गया। अनेक राष्ट्रीय, राजनीतिक, घामिक 
और सामाजिक आन्दोलनों का बआाजद्वान, संगठन और नतृत्व इस मब्-वर्ग ने ही 
किया + भात्मत्याय और क्ष्ट-महन इस वर्ग के वृद्ध लोगो न बहुत (या । ये जन- 
स धारण के भी सम्पर्क में आए। यही वर्ग वेक़ारी ओर असनन्‍्तोप का भी शिकार 
ब्रत। । रस्कि, मिल, रूसो, वाल्टेयर, टालस्टाय, मावर्स लेनिन आदि के क्रातिकारी 
विचार इस वर्ग के कुछ लोगो मे भर गये थे । अपनी-अपनी भाषाओं के साहित्य 
वो भी इसी वर्ग ने फ़िर से समृद्ध करने का अगस्त किया, यही वर्ग साहित्य मे 
घूर्में और दर्शव वी जय राष्ट्रीया और प्रजा/9सत्र, क्रान्ति और विद्रोह की भाववा 
लाया । इसी वर्ग ने अधिकाधिक साहित्यिक पंदां हिये हैं | आशुनिक हिन्दी साहित्य 
इसी मध्य वर्ग के द्वारा इसी मसब्यवर्ग के लिए इसी मध्यवर्ग का है । महादीर भ्रसाद 
दिदिेदो कै बाद विनिमित साहित्य की तुलना यदि उनके पूर्द निर्मित साहित्य से करें 
तो यह बात पूर्णेत स्पष्ट हो जाती है। इस मब्यवर्ग में दो प्रकार के लोग हैं ॥ एक 
दे हैं जिनका विचार है हि उन्हें न कुछ ऐीछता है बौर न बुछ भूलगा है | इस चर्म 
का आधार है झास्‍्त्र जो इसके लिए कारादार-सा बन गया है।। भहे प्रगति विरोधी 
है और प्राचीन की मातमिक दामता स्द्ीकर कर चुक्ता हे । इसमे किसी भी प्रकार 
वी जिज्ञासा नहीं। यह देज्ञानिक सत्र को अमम्मान की दृष्टि से देखता है ॥ इस 
वर्ग के लोगो के लिए सभी प्रादीव सिद्धास्त शाइवत सत्य हैं। इसके विपरोत कुछ 
लोग ऐसे हैं जो मतोत के भार से बिल्कुल मुक्त हो जाने की समाह देते हैं क्यों कि 
भारत की आव्यात्मिक्ता ने आद्रमणकारियों और लुठेरों स इसंडो रक्षा बिलकुल 
नही को | ये लोग भारत ही दुर्देशा का दोष उसकी आ्राध्यतत्मिकता को देते हैं । 
इनके लिए पाश्चात्य सस्कृति-- विश्वेषत. साम्पवादी सस्कृति-- सब कुछ है। इन्हें 
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सर छेल सेलभर अपनी कोडिया सदी करता है और तिजोरियां मरता है। बह है 
“लट्ष्मी जी सदा सहाय यह दयवीय मध्यवर्ग आज अध्यात्म की उतैक्षा करता है 
किन्तु अपने 'अहद' का द्वास है । इस वर्ग में फिर दिवाया वढ़ गया हैं वास्तविकता वी 
कमी हो गई है । यह मारत के प्र रा भौर भारत वे वास्तविक झप-देहात-से 
मानसित्र दृष्टि से अब मी दूर है औौर इसालिए भालतलाल चनुर्ेंद्रो ने लिखा है, 'हम 
तो इहयनी साहित्य लिखते हैं | थोडे स दिमागी ऐयाओों की दू दुकर उनरी रमों पर 
भितवती या यूझो पर सनकतौ इच्छाओं के वशीमूत जब उनेतो तालियाँ सुन लेते हैं 
हम निहाल हो जाते हैं।' १ यह मध्यवग जैसे अपने जीवन स॑ किसी को अंपतो गुरू 
नही समझता वैंगे ही साहित्य-सेत्र में मी इसने गुरू-शिप्य परम्परा वा बन्‍्त दर दिया 
है | ज॑से इसके जीवन मे झोथरा और अनेतिकता है वैसे ही इसके द्वारा निर्मित 
साहित्यिक वातावरण मे शोधए और अनेतिद-ता है। जैसे इमके जीवत में गहंगाई 
नहों, केवल छपरे चमक दमक भोर दिसतावा है वँसे ही इसके द्वारा रचित साहित्य में 
भी श्र श॑ली वी चमक, माषा वा सौदे, तला का भार्वेपंण अधिक है। जैसे 
मह हर सग्रे फैशन का दीवाना है बंते दी इसके द्वारा रचित साहित्य वा स्वत्प भी 
शैत्ती मौर भाषा वा नयापतर क्षचिंत लिये है। साहिय में भी नवीतता ता सवप्राही 
मोह इतना बढ गया है कि दम-दम और परद्वह पद्ढह वर्षों में नये बाद चल पड़े हैं । 
दार्श नक गहराई इस सव्यवग हे धीवत में बस है भोर इंगेके साहित्य में भी कम है 
यद्योलिप्सा जीवन में भो है और सांद्त्य में भी । व्य वायिद्र दृत्ति इस मेध्य वर्ग 
के जीवन में उत्तरोत्तर प्रधाव होती गई है और इसके द्वारा निध्वित बातावरशा तथा 
इसकी साहित्यिक बृत्तियों में भी । जीवन में मो उंच्छुद्धेंलता है और साहिरम वाता* 
वरणए में भी। ग्ुटवाजी जौवन के अन्य पक्षों मे भी है और साद्वित्यिक वातावरण मे 
भी । जीवन में भी चोटों मटी है और साहित्य मे भी । जँते जन-मगल वी सावता वा 
कृषम मात्र जोवन में है मगर जन-मेंगल कौम्मों दूर है वैसे ही। साहित्य मे जनमंग्रल 
का नारा जोरा से सगठा है किसु जनसगेल उससे होता नहीं । क्ैसरीनारायण शुक्ल 
में लिखा है, कवियों वा समुदाय जिसे (मध्यम ) वर्ग से ओठा है उसकी जड़े 
सामान्य जीवन के दीच नही जमी हैं | यह शिक्षित, दौक्षित और प्िष्ट वर्ग देश वो 
जीवन सरिता के ऊपर ही उठरता टुआ इधघट से टघर बह रहा है।* इसजिये 


१- तममेलन पत्रिका, फाह्युत २००० सवदु में प्रवाशित, 'साहित्य धर्म” शीर्षक 
मेस से हा 
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इनकी कविताओ में कृजिमता का प्राघात्य है। 'भारत भारती! और 'बच्चन' इसी 
मध्यवर्ग की माबताओ और अनुभुतियों से अनुश्ररितत थे ओर यही इसकी अप्ताघारण 
लोफप्रियता का रहेस्‍्य है । साहित्यकारो के बोच का स्नेह और वैसनस्थ इसों मध्य- 
प्रुगीव मत वग स्तेह और वेमतम्य रहा है। यह मध्यवर्ग यथार्थ से दूर रहा ओर 
इसकी रचनाओं में भी यथाथे का आभाम मात्र-संद्वान्तिक या वह्यना प्रधान रूपए 
ही-मिलता है । जिम तरह की विद्वता इस वर्ग के पास है इनकी रचनाओं को सम- 
झने के जिये उसी तरह बिद्वता-या विरचित मन और मनोवृत्ति-चाहिए। रामकुमार 
वर्मा, अश्क', भुवनेश्वर, जगदीक्षचद्ध माथुर आदि के सामाजिक एकॉक्ी नाटकों में 

यही म्रध्यवर्ग विशेष रूप से चित्रित है। 
पत्व ने ठीक ही लिखा है, किन्तु हमारे निष्प्राए प्रेरणाशून्य साहित्य मे 
उपचेतन की मध्यवर्गीय रुण प्रवृत्तियों का चित्रण ही आज सृजन कौशल की कसौटी 
बत गया है और थे परस्पर के अहकार-प्रदर्शन, लाँछत तथा घात-प्रतिघात का क्षेत्र 
बैन गगो हैं जिससे हम कु ठित बुद्धि के साथ मकीणहुदय भी होते जा रहे हैं।" इस 
मब्यवग का हास्‍्य भो मुक्त हृन्‍य १ हाम नहों रह गया है ओर रदन भी शुद्ध हृदय 
का रंदत नहीं हैं / यह सेद्धान्तिक हँँती हेमता है और संड्धान्तिक रोबां रोता है । 
द्वादेवी के रुदन के विपय में प्रेस्तितत्त विश्वमोहन कुमार सिह ने लिखा है, आपकी 
रोने की एक आदत ऐीं हो गयी है ..... . रोने कौ अदत ही नहीं रोज में आपतो 
भवरद ता है सतरा, आपके दु घों से प/ठफ़ों के हृदय में दुख का सचार नहीं 
होता, न आपके प्रति सहानुभूति के भाव का ही जन्म होता है। एक सजग पाठक 
जानता है कि क्षाप रो नही रही हैं, रोता ओपकी कला का एक अछ है ।* द्विवेदी 
घुंग्‌ के पूर्व यह मध्यवर्ग सॉम्कृतिक पुनर्जागरण के सद्य प्रभावों से सस्फूरं और 
सोत्वाहँ थी और इसलिए उस युग के सहित्य पर जागरण, उत्साह और रफूति वी 
छपहै । एक नवीनता है । एक प्रियकर जागरण हैं प्रौदता भले ही नहीं है। उसके 
पत्च'तु आयेत्नाज के प्राचजन्य-घोष के परिणाम-स्वरूप पॉमानिक सुधारो का 
युग आया, उस्यान के 'प्रथेलो का युंग आया, दर्ततंब्य की झुष्कता का युग आया, 
नंव्य धारइतिक चेतना के सक्तिय होगे का युग आया, सात्विकृता वा युग आया, और 
बह दिंवेशे युग है । फिर इस वर्ग ने भान्घो का नेतृत्व जोबद और सािय दोनो 
तत्रो में स्वीकार किया ) एक सोत्वि # भादुडता, एक आइ्शवाद, आदसो प्रेम आदर 
जीवन, भावुकता, रोमास आदि का जीवन आया और हंगोरे सामने 'प्रसाद', पन्‍्त, 
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निराला , रामझुभार वर्मा, मढारेवरों, प्रमच द्र, रामदद्र झुर्त, जादि अर ए | बंद 
मे यही वर्ग सास्यवाद, सघर्व, कण्ट, भोतिहतावाट, पराजय, आदि से जोवत से भी 
प्रभावित हुआ और साहित्य में यग्रारयदाइ का या प्रगेतिवाद का युग आया । नरेज्द्र 
'अ चल', यशपाल, पहाडी, भुवनेदवर, आदि ने छायावाद को अशरोरी भावनाओं का 
मे चल न परंड कर स्थूल माप्तल शरीर का आइपंणश देखा। आगे चल कर इप्ती 
वर्ग में घोडी-बहुत सामाजिक चेतना जगी और तभी द्वितीय महायुद्ध आ गया जिसमें 
यह मध्यवर्ग वुरी तरह पिस गया कौर उसकी साटी विछली भाल्यताएं नष्ट-भ्र्ट 
होने लगी | जीवन कशाढ़े उद्ा, मानव चुत गया, मबता रो उठी ओर आदर्श 
घु पले पड गये ।। एक ओर महाएुद्ध और दूधरी और १८४२ ई० का आन्दीउन ) 
भरत की चेतना विमुद-सी हो उठी । होश आया तो आजादी मिली ओर नये प्रयोग 
प्रारम्भ हुए बयोकि नयो समस्याएं आ खड़ी हुई और पराधीनता के युग के देष्टिकोणों 
वो बदलता अरिवार्स हो गया जिसको पूरो तैयारी सम्भवत हम सहो कर पाए थे । 
प्रयोगों का युण दश मे चला और प्रयोगवाद तथा नई कविता हिन्दी भे । इस मध्य 
धर्ग वा जावन राज॑न तिक तथा सामाजिह जादृति का वाहुरू हो गया है भोर इस का 
रखा साहित्य भी । 


अंगरेणी राज्य मे मारत का जीवत--एक सामान्य हृष्टि- 


अन्त में भारतक जीवन पर जब एक बार हम फिर से हृष्टिपात बरना चाहते 
हूँ हद हमे दाडी यात्रा के समय गान्यौ जी कौ कही यह उचित बरबत याद था जाती 
है कि अगरेजी राज्य ने आभास का नंतिह, भौतिक, सास्कृतिक ओर आध्यारिगक 
सभी तरह नाश किया है । शाह और खम्माता ने लिखा है कि जत समस्या का १ 
प्रतिशत भाग राष्ट्रीय आय का ह३ भाग पाता है जवरक्ति जतता का ६ प्रतिशत 
आग राष्ट्रीय भाय का ३० प्रतिशन पाता है ।* द्वितीय महायुद्ध प्रारम्भ होने के ठीक 
दहते भारत वी अधिकतर जनमख्या के औमत प्राणी की आय एक पेती से लेकर 
सवा पैनी तक थी | गिटिस भारत में एक किसान की औसत आमदनी ४२ रुपये 
घायिक से अधिक नहीं ठदरती + । शाह और बम्भाता दे बडे रोचक ढग से हमारी 
गरीबी का अनुमान कराने का प्रयत्न क्षिया है, भारत की औसत आमदनी हिफ़ 
इूसनी है कि जतता के प्रत्रेर ३ आदभियों में से केवल दो का पेट भराज़ा सके था 
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| छप्हे ) 


या तमझिए कि यदि उन्हीं तीन बार खाने की आवश्यकता है तो दो ही यार 
वित्ताया जा सर ओर वह भी त़व जब वे. इस बाते के लिए प्ैयार वियेजा सके 
कि वे पबते सब नंगे रहेगे, पुरे साल भर तक बिता घर के रहेगे, मनोरजन या 
सेल की कोई-भी चीज न मार्गगे--पाने के अत्लावा और बुछ ने चाहेंगे और उनवा 
ख ना निम्नतम स्तर का, रूखा-यूबा, मोटा-झोटा और यम से कम स्वात्यय पद 
होगा ।  धार्विक दृष्टि से हमारी स्थिति यह हो गयी है हि वेद बचे तो हैं किन्तु 
हैं वें पुप्तहाविय के बैठवों में ॥ ह्तुतिया सभी देववाओं की की जाती हैं। ध्यात 
बाह्य एप और वातावरण पर रहता है। जो सच्षिदानस्द-निराकार तत्व सभी 
या मूल है उत पर ध्यान ही नही जाता। वह दाईनिक विवेचनों और साहित्यिक 
व्यज॑नाभी मात्र के लिए रस छोड़ा गया है। आज ही मीराओ के शएरां दो-दो होने 
लगे हैं! व्याकरण पाडित्य-प्रदर्शन के लिए हो गया है, वेद समझने के लिए नहीं । 
देवताओं वी महा ३३ के ऐड बताई जायो है नाम सो प्रचात के भी मुश्किल से 
याद होंगे » बेशों की जगह विष्णु सहत्ननाम का पाठ होता है। "भूत-प्रं त' सिद्ध 
किये जाते हैं । धर्म तक॑-बुद्धि में दूर वर दिया गया है । सम्पूणनिरद मे लिखा है, 
*उपबति तथा थाद्ध ने वुर्वादस्तथायनम्‌ दन्ताना क्राप्ठसयोगों दहुत्वासप्तम- 
फुलम्‌.,. « ««««अर्व इसझो कौन समझदार अपनी बुद्धि में उतार गजतां है। बेइ 
पहुता है हि तपल्‍्वी पाप-हीन योगी उत्तों प्राप्त होते है थो विष्णु का परमपद है 
परन्तु नया उपदेश यह है हि "ये करोति तुतीयापप्रां विध्णोश्वस्दतपुजतम्‌ वैशा« 
खत्य तिते पते स याति हरिमन्दिर्मू ।/* आगे फ़िर लिप! है “ब्याप्त णी मे कहा 
है वि ताच्छि हवा पर मर्माणि, ता वृत्वावमदुष्करम्‌ ना हवा मसस्थधातोब, प्राप्नोति 
महती प्रियम्‌ ५ "' व्यास जी विष्णु के अवतार थे इसलिए उनकी वही हुई बात 
श्री सत्यनाराबणा देव को भी ज्ञात रही होगी पर वह (साथु) वनिए से यहू एक 
बार भी नही पूछते हि तुपते इतना रुपया कंसे कमाया सत्यनारायण को पूजा से 
वही काम लिया जाता है । जो परकारों अहलतारों को रिश्वत देने से निकाला 
जाता है- धुम जो चाहो करो, हम भव बद कर लेंगे परन्तु हमारा हिस्या देले 
जाओ ।* अन्धविष्वाम यहां तक है कि ब्राह्मणी मात ए भी अपने बच्चों पर फू क 
डलवाते शुक्रवार की शाम मह्जिद के सामते खंडी रहती देयो गयी हैं। ब्राह्मण लोग 
(पुजारी भी) विदेशी और विधर्वी झासको के प्रति थथर्माबवतार' जैसे शब्दों वा प्रयोग 
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करते देखे गय हैं । दंवता ऐवे हैं जिनसे हमारे साधारण घमभीह गृहस्थ ही बहुन 
अच्छे | विशिष्ट अधिकार मश्प न ने होकर भो हमारे गृइस्य दुराचारी और पर 
स्वीगामी ऐो नहीं होते ” तपहिचियों का ठप तो भग नही करत । उनकी अप्लदाभों 
और गुत्तचराओं थेंक्‍या अतर। 
लडके-लइवी की योग्यता और उनके विवाह तथा सारी क्राइश के संस्वध 
में व्रजमोडुन व्य मे ने लिया है * सावारण श्रौण्ौं के मात्रानरिता लड़के को मोहल्ले 
वीः किसी पठान में जिठा देते थे या हि) स्कूत मे भरती करा देते थे और सोलह 
बच दी उम्र तक पहुची-पहुचते उसके विद्वाह कर देते ये. चाहे वह किसी भी दर्नें 
मे पढ़ रहा हां। इसके आये उसके भाग्य की बात थी ॥ इतना वे अवश्य त्याल रखते 
थ कि अपने लड़के के लिए विरादरी मे जहा तक हो सके करिसो भल घर की लड़की 
लाना । गता घर उनकी समझ में वही है जहा को लटकिया चुरजायें पर उरफन 
करें। उतके स्प्राल से कया गनीमत नही ये आजादी साथ लंते हैं बात करते हैं। 
लडकी वे माता पिता का एक सिद्धांत या । लद़क़ी का वाल-विवाह करना और 
उसे न पढ़ाता और यदि पढ़ाने का शोक चर्राया भौर उसकी मात्रा यदि धोडा-बहुत 
पती लिपी हुई तो वड अपनी लड ही को केवल इतना पढ़ा देती यो हि वह भल्े-बुंरे 
हनुमान चालीसा पढ़ सके और ससुरान मे गाढ़े के समर्र मायके ख़बर भेज सके “ 
लड़वी के माता-पिता इस बात वा बहुत रूपाल रखते थ्रे कि लड़की की अभिलाषाओं 
बी परिधि वहुत सीमित रहे बर को ढूंढने में लेठकी के मातरा-प्रिता इसे 
बात पर अधिक जोर देते थ कि लडकी के भावी पुर का घराना ऐसा है कि नही 
कि उनवी लड़ी के मुह स रूछा सूला चारा पड जाए । लड़के की योग्यता का 
स्थान प्रटा गौण ही रहता था भगवान ने चाड़ा तो उसी लड़कों सुखी 
रहेगी और सुख की परिमाषा मे वे युधिष्ठिर से सहमत थे «- दिवसस्पाष्टमे भागे शाक 
पचति यो नर ऋती च पुवासी थे स पृषिथ्या सुद्ी मर। " ससुशल जाने 
के समय लडबी को दो-चार ऐसे नुभछे बता दिये जाते ये कि सनद रहें भर बत्त 
जरूरत काम आब । एक तो उपयुक्त युधिड्िर दाता । दूसरे कवि बुसारदास वाला- 
स्थियो न पु सामुदयम्य सघन ने एवं तद्घाम विभूत्रि देवद । तद्विद्वियु कोविधन प्रजू 
स्मते बिता न मेष विवन्ति विद्युत । क्र सबके ऊार काहिदाप्त वात्ता- 
भतु विप्द्वतापि रोपशातथा भा सम प्रतोष गम ऐसे वातावरण में किसी भी 
भलत्र घर ही चडकी को मादतिक दुख हो ही कते सकता है 
पर स्टथ मे जाती है, सदो जी उसका दशन करने जाती हैं 
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अत्यग्त दयनीय थी | एह जीवन अत्यन्त करुण जीवन था गरीबी, घामिक अन्ध- 
विश्वास, बीमारी, गन्दी आदतें, अधिकारों को दासता, घत-सम्पत्ति की लोलुंबता, 
विधवा, अद्लूत, अविद्या, मूलता, नंतिक पतन, उद्योग घन्धो का पतत ,असगठित कायें, 
वास्तविक शिक्षा-व्यवस्था का अमाव, धामिक कर्मकाण्डो और सैस्वारों का विवेक 
विह्ीन पालन, नये हृश्चिकोश का अभाद, स्दार्थी -भावरहित-निकम्मे लोगो की बढती 
हुई स्या, दुभिक्ष, करुण मोये, अन्याय, अयाचार, रिश्वत, मुताफाखीरी, चोरी, 
जाति-साति के झगड़े, साहित्यिझ्न मण्डनी का घनी, जमीदार, अफसर, आदि के सामने 
अपने को होन समझना तथा विद्वान साहित्यिक की अपेक्षा उन्ही का घ्वान रखता 
और उन्ही का प्रश्य के गोत गाना, आदि आलोच्य काल के जीवन वो सामान्‍य 
कहानी हैं । इस युग का चतुर और सफल व्यक्ति वह था जो मुकदमा जीतने की कला 
जानता था, जो भूठ बोलता था किन्तु यह कभी नहीं कहता था कि भूठ बोलना 
भच्छा है, जो दान से रटना जानता था, जो करता वह था जिसके विपरीत ढोलता 
था लिखता या, जो रुपया कमाना जानता था, जो भरूठ बोल ढर भूछ लिछ्त कर अपने 
को प्रतिष्ठित कर लेना जानता था, जो अपनी तारीफ करवाने की कला जानता था, 
जो सफाई के साथ बुराई का जीवत बिता सकता था, आदि । 


द्वितीय महापुद्ध के बाद स्थिति ओर भो विपम हो पई। दिवदानपिह चौहान 

ने लिखा है, “राष्ट्रीय जागरण की पृष्ठमूमि मे भारतीय सास्कृतिक पुननिर्माण 

(रिजिर्ता) के इस उत्थाव का ऊध्वे विक्रम २० वी झनाब्दी के चौथे दक्षक में पहुंच 

* कर रुक सा गया और हास की प्रक्रिया प्रारम्भ हो गई ।”" और स्वाधीतता को 
प्राप्ति के पहचात्‌ !। ग्रस्धी जो ने लिखा है, “शताब्दियो पुराती दामता की समाप्ति 

भर आजादी के उदय के प्रारम्भ के साथ-साथ भारतीय समाज की सारी कमजोरियो 

>का घरांतल पर ऊपर आ जानता अनिवायं है ।”* हमारो सामाविक और आंधपिक 
परिस्थितियो को द्वितीय महायुद्ध के बाद घर्का लगा | जीवन विमूढ, विक्षुब्ध एवं 

विमत्त हो उठा | रूम और चींन के विचारो ने भी उद्बुद्ध और क्रियाशील किया। 

विवेकहीवता एवं आन्तरिक्र सघठन के अभाव में विघटित अन्तर ने उच्छू खलता और 

जारंमहत्या का रूप धारण किया । हम भूल गये कि हम क्या हैं। पागत्त की तरह 
जिधर पाते हैं, दौड पड़ते हैं। व्यक्ति को जो थोडे-से अधिकार मिल गये हैं उनसे 
चह अपने को अनन्त-शक्ति-सम्पन्‍्न समझ बंठा है। वह गहरे नहीं देखता, वह दूर 
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तक नही देखता | आज का व्यक्ति केचुआ हो गया है । शान्तिप्रिय द्विवेदी ने लिशा 
है “अप्रंल (१६५४ ई०) में विश्व स्वास्थ्य दिवम के अवमर पर डाक्टरी ने मनुष्य 
को विपण्ण मत स्थिति पर मनोवैज्ञानिक दृष्टि से विचार किया है, उनका निष्पर्ष 
यह है कि आजकल अधिकाँश लोग भातसिक रोग से पौड़ित होते जा रहे हैं ' घरेलू 
झगड़े अच्छे भोजन का अभाव, पेश का मलूप चुताद असाम्ाजिक वातावरण), ये सब 
मावप्रिक शेग के कारण हैं। '! ऐसे मानसिक रोगी साहित्य मे भी हैं. जो वेईमानी 
से ऊचे पद प्राप्त करते हैं और शान में रहते हैं मगर साहित्य में कुठा की बक्षतत 
करत हैं । आज का यह म नव निरदुद् हो गया हैं। घम और नीति पर से उप्तकी 
अपवी आस्था उठ गई है | तयम वह भूल गया है। कुछ सो नोटों १९ थह िक 
जाता है। सद्‌ चिस्तन के अभाव में उसता जीदन जहरीला हो गया है. अपने व्यव 
हार और अपनी लेखनी मे वह औरों के जीवन को जहरीता बना रहा है। दलबदी 
है। प्रचार के साधनों को अधिहृत करने को वला आती है । क्षपनी करिताव छपबाई 
जा सकती है। मित्रो से ब्रशमा लिपदाई जा सकती है | विरोधियों को गालिया दिल 

वाई जा सह्ती हैं। भू कि विरोधी साघन-विहीत और सग्रठन-विहीन हैं, बत उसही 
बात सुनी न जाएगी इसलिए अपती वात को माय घोषिठ क्रिया जा प्कता है! 
अएज का गव-प्रमत्त यर लघु मादव काल-शक्ति और देवनशक्ति को भून गया है। 
"जब तक हूँ शान से रहैगा --यह उसका “मोटो बन गया है | इस प्रकार यह युग 
हो गया है। अविश्वास का युग हो गया है । बात यद्व है कि प्राचीन आल्यात्रो आदि 
के असामयिक, अनुषयोगो भोर नष्ट हा जाते का प्रचार पूरी शक्ति के साथ किया जा 
रहा है। नई आम्थाओो के दे सकते वी क्षमता है नही । विताश करना आमान है, 
विर्माश कर सकता, कठित । अस्तु यह मानव विष्वमात्मक स्रा हो गया है। पूंजी 

वाद वचपत से जबानो की ओर पैर बढ़ा रहा है और इसके साथ हो-साथ वे सारी 
समस्याएं खड़ी हो गई हैं जो पश्चिम के व्यवसाय प्रधान देशो मे पहले से थी ! देव 

सभथोग वहिए या बुछ और, दीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे भारत के जीवन बीजों 
अवस्था थीं उत्तमे और १८५० ई० के मारत के जीवन मे कोई मौलिक अर नहीं 
एड पाया । यह पूरे का धुरा यूग ही गम्भीर समत्यामों से आक्रान्त है । अतिक्रियाओ 
द। धु आ सामाजिक जोवन मे भर गया है। 


महादवी ने तिख्ला है 'एक और समाज प्रभाधात से पीडित है और दूसरी 
भोर धम विश्षित । एक चल ही नहीं उत्नता दूसरा वृत्त के मौतर वृत्त बनग्या हुआ 
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एक पर से दौड़ लगा रहा है।'* हम इन समस्याओ के समाधान में असहाय हैं क्यो 
कि ने हमारे पास उसनी क्षमता है और न समस्याओं को उतनी गहरी पकड़ । एक 
हल करते हैं तो दूसरी समस्या खडी हो जाती है। क्रान्ति एक फ्रशन बन गयो है। 
इस विकृति का चित्रण महादेबी के ही शब्दों में अत्यन्त कलात्मक ढंग से इस प्रवार 
किया गया है, 'शवाब्दियों की दासता ने हनारी नतिकता नष्ट कर दी **” ** हमारी 
चतमान विक्व ते में अन्घधकार जंसी व्यापकता और मृत्यु-ज॑मी एव्रसतां तो है ही, 
साथ ही साथ उसकी व्यवहारिक विभिन्‍नता में विचित्र एक रूपता भी मिलेगो' ** 
* * 'हुम अपनी व्याधिजनित असमर्थंतरा' को स्वीकार न करके रास्ते की दुर्गमता, 
लक्ष्य की अप्राप्यता को ही दोष देते हैँ ** ** सब जगह हमारा दम्भ गहरा है और 
विवेक उथला है "*****“ हमास नैतिक पत्तन आज उस अजगर के समान हो उठा है 
जो सौन्दर्य और उरप की सजीव प्रतिमाओ को भी सात्त के साथ उदरस्प कर लेता 
है और फिर अपने रीर को तोइ-मरोड कर उन्हे चूर-चूर बता ऐसी स्थिति मे 
» पहुँचा देता है जिप्तमे वे उत्त अजगर के शरोर के अतिरिक्त और बुद्ध नही रहतीं '* 
*»*** आदश-गान से सन्‍्तोष और परिस्थियो को विपमता के आगे भुकनां - हार 
स्वीकार करता- इन दो को हमने अपनी दुबंसता की बेसाखी बनाया है ।* शात्ति 
के नाम पर अंगरेजो ने भारतीण जनता के जीवत को निरस्त्र करके उन्हे कायर 
बनाने का प्रयश्त किया ओर इसमे सन्देह नहीं कि वे बहुत दूर तक अपने उद्देश्य में 
सफल रहे । बुद्धि की मुक्ति बोर स्वतन्त्रता बा नारा उठा कर उनको कूठनीति ने 
हमारे समाज और हमारी पुरानी संस्कृति की नीव खोदने का प्रयास किया और 
इप्ठम कोई सन्देह नहीं कि वे उसके रूप को अधिक क्षत-विक्षत कर सके । आज हम 
ब्राह्मण पुजारी को उस इजारेदार वे रूप मे देखते हैं जिसका सरक्षक हमे अपनी 
इच्छा और आवश्यकता के प्रतिकूल भो करना पड़ रहा है। ४सके विपरीत, आज 
पुराना वर्णाथम धर्मं-जाति का प्रभुत्व--चकनाचूर हो उठा है। इतने पर भी 
जाति-चेतना समाप्त होती नहीं दिखाई पड़ती । संयुक्त परिवार की एक-एक ई ट 
खिसकती जा रही है | पतिभक्ति गये-बीते युग की बात हो गयी है । पूर्ण पामजस्य 
और सस्तुलन का अभाव है। भिन्‍न-भिन्‍न ससकृतियों का समन्वय अभी हो हो नहीं 
पाया है॥ आस्था और साहित्य का नीर क्षीर मेल अभो नही हो पाया है। करते हैं 
बेईमानी और जिखते हैं ईमानदारी ! करते बुछ हैं और लिखते दुछ हैं! यहू है 
१- साहित्यकार वी आत्था तथा अन्य निबन्ध' , पृ. ४ 


ए-क्षणदा' , पृ. ३०, ३४, ३ 
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हमाद्ा - आज का--डीवन ! लेतिन यह तस्वीर का एंड पहल है । 
इसी एक घित्र का एक दूमरा पक्ष भो है और वह इतना काला, इतना 
मंदश्यपुर्ा एद इतना खेद जवक नहीं है। वह श्याम होते हुए भी घतश्याम है ! 
इस चित्र की वास्तविकता को हम सास्ट्ृतिक पुतजागरण की पृश्नभृूमि में ही देख 
सगे | इस चित्र वो रेखाएं उत्ती के रग मे रगी हुई है । वह हमारी राष्ट्रीय भबना 
थी जन्मभूमि है। जब हम पर साहकृतिंक आक्रमण हुए तद वियासोफी, आयंसमाज 
सुघारवादी सनाततनी, प्रगतिशील प्रोशटशिक और पम्मंग्राण राष्ट्रीयता वो क्रमश 
उमडती हुई तरगो ते विदशी सस्दृति की बढती हुई धारा वी सपूरति को अपने से 
समाहित कर लिया | इसने हमारी अहितकर अ्रवृत्तियों के निराकरण का प्रबत्त 
कियां। यहू ठीत है कि उपयुक्त जीवन दक्षाएं ममाज में जितनी व्यापक हैं उतती 
नहीं जिन्तु तब यह भी तो सही है कि किसी भी राष्ट्र में लाख दो लाख ब्यत्ति यों 
वी जीवन दशा का परिवर्तत समाज की ऊरष्वंधति का द्योतक होता है शंप 
जनता के जीवन पर उतका प्रभाव बाद में पड्ा करता है जिखु उन लाख-दो लाख" 
का जौवन उतर समाज कौ प्रगति का दयोतक नि सह्दिग्व रूप से होता है | इस युग 
में भारत वी स्थिति यही रही है।इस थुग को मोटे तौर पर हम तेन विभिलल 
स्थितियों म॑ बल्पित कर सबते हैं -- जागरण परिधतम और मुघार सथा क्रान्ति । 
हिन्दी साहित्य के क्षेत्र मय तोगो स्थितिया पूरी तरह मे रुपष्ट हैं- महावीर प्रसाद 
हिंवेदी के पहले व यूग तया 'भृज य' ओर उनके बाद के ॒ग। समाज के अपेक्षा- 
कृत उन्त भाग में ये तीनो स्थितियाँ स्पष्टम रुप से दिखाई पड़ रहो हैं। 
परिवर्तन की घारा सन्तोपप्रद रूप से निरन्तर प्रवहमान होती रही है । अधूर्व जागूतिं 
है । इस वर्ग मे विचारों का आंदाने-प्रदान हुआ है। भावों मे एकता स्थ पित करने 
का प्रयल किया है। जातीय और राष्ट्रीय एकठा उमरती हुई दिखाई पड़ी है। गराधी 
और दयानन्द के प्रथलों के परिणामस्वरूप अछूतो की समस्या उम्रतम नहीं रह 
गयी । विरोधियों कै स्राप भी सामजस्प स्थापित करने के प्रयत्न होने लगे । अगुप 
यौगौ मान्यताएं और झूढिया टूटी | सुघार और व्रयन्ति के प्रयत्न हुए । हम झूठी 
तिवृत्तिसे मही ओर सच्ची अबृत्ति वी ओर बढ़े। यह यग का उग्र राजीव 
झ्वेतता तथा आन्दोलनो वा शूग रहा $ पूर्व और पश्चिम का जो सम्पर्क भारत के 
लिए भटितवर प्रिद्ध हो रहा था उसे भारत के लिए उपयोगी ओर ट्वितकर बनाने 
का प्रयत जिया गा | जड़ एवं विवशताहन्य क्रियाओं के स्पान पर सौच समझ कर 
सामूहिक रूप से कार्य किया दाने लगा। पूर्णो और व्यापक जीवत हमारा लय बना 
“और हम उस ओर बढ़े | गति पर अधिक छ्वाने दिया गया। नादी भोर जाति- 
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चेतना मे ऐसे परिवनेन हुए और हो रहे हैं कि वे नवीन और सज्चक्त समूह-चेनना 
के अनुकूल हो जाएं। सामाजिक ओर राजनीतिक क्रियाशीलताओं के साथ साथ 
क्लब सस्वाएँ समितिया रेल मिलें, तौकरिया तिवाध सामाजिक सम्पक को अनि 
चाय बनाए हैं । ब्राह्मण प्राचार्य के साथ एक ही मेज पर रखी चाय और नाझता 
बरता है । मोटी चोटी पूरी जनेऊ और पवित्र चोके वाले कर्मकाण्डी ब्राह्मण छान 
छात्राओं भे कुछ समय क॑ बाद सावजनिक' चोके प्र आ जाते हैं । जाति सम्बन्धी 
ऊंँच नीच की भावना ऐसे अवसरो पर अचेतव मन की किसी आऔ८री कोठगी में चोर 
की भा त॒ दुब्क जाती है। 
आधुनिक हिंदी साहित्य मे यह ज।ति णत्ति का भेद कही नहीं दिखाई पढता। 
प्रसाद, पन्‍्त, निराला महादेवी रामकुमार वर्मा भगवतीचरण वर्मा, प्रेमचन्द, 
जैनेद्र मंषिलीशरण गुप्त द्वितरेशे, श्यामसुन्दरदाम, रामचद्र घुक्ल, आदि के मये पर 
जो व्राह्मए क्षत्रिय, वैश्य का चिपक लगानः चाहता है वह-नौकरी देते मय एक 
चौर की तरह छोटे मोटे नये अममथ नवयुवकों 9) भले ही इसका शिकार बनाल 
चथयोकि तब वहा वही एक मात्र निर्शापक होता है और चह अपने को भगवात से कम 
नहीं समयता होगा-वह चाद़े चतुर्वेरी हो, च हे ज्रिप ठी, चाहे द्विवेदी हो, चाहे गुप्त, 
चाहे वर्मा हो चाहे शर्मा-राष्ट्र-विरोधी है अन॑तिक है, प्रगति विराधी है और साक्षर 
होते हुए भी राक्षम है और अनुचित काय करना चाहता है । खुले रूप मे॑ यह करने 
का साहस वह समथ राक्षत भी नहीं करता होगा वह केवल कल्पना में इन समय 
साहित्यिको वे मस्त 6 पर जाति का चिप्यक लगाकर अपने दुष्ट मानस चक्ष के वलुष 
की कुतरबुल्नाहुट शान्‍्त करता होगा । यहू बात ज॑ निवाद के सम्ब ध मे की जा रही 
है। अस्तु नारिया स्वत त्र हो रहो हैं। बहुपऔन प्रया समात्त हो चली है । प्रेत और 
रोपमाम का व'तावरएं हो रहा है। चेदना का क्षेत्र विस्तृत हो रहा है जीवन और 
कम से जडता जा रही है । नृत्य सगीत नाटक, अ दि सास्कृतिक आयोजन भी लोगों 
वी रुचि बन रहे हैं । नारिया जीवन के अनेक क्षेत्रों मे अपने लिए एक कानूनी जगह 
बना रही हैं । उनका सामानिक ओर राजवीतिक महत्व बहुत अधिक बढ रहा है। 
उनको इस स्वततता न उनकी शिष्टता, सुशीलता और गाहस्यूय-निष्ठा किसी भी 
हावत में कम नही की है । हा चहर ओढ्प र धूघट डालकर, किसी के घर मे जाकर 
क्रिठी की बेटी, कि्री को पतोहू किसी की ननद आदि की चुगली चाई का रस लेने 
की आदत मे जरूर कमी हो गई है भोर साम पतोहु तथां ननेदं-भाभी का झगड़ा 
विष।क्त न होतर रफपूर्ण हो गया है। नारिया जड पत्ती न रहकर समझदारी के साथ 
क्षाज्ञाकारिणी पलो हैं मुबरतापूर्णो मोहमयी मा की जगह वे वास्तविक ममतामयी माँ 
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हैं। वे अब भी सेवा के लिये तत्पर हैँ । विता किसी भी पकार का असल्तोप्त प्रकद 
हिये वह जागृत भारतीय नारी गृह कार्य मे भी मगन रहती है । घू'घट उठ गया मगर 
मास वा झील नही गया है । चादर उतर गई है, मगर लाज बची है। नारियाँ के 
कन्दर आश्ाओं आवाक्षाओं के एक नये सुन्दर समार वी चहल पहल दिखाई पड़ रही 
है। वे तये मारत के जीवन और प्रेम वी मल सोत हो रही हैं। मध्ययुगीन सन्तों से 
उनको देखने का जो दृष्टिकोश दिया था उत्ते आज वे जीवन ने अस्वीकार कर दिया 
है। आज उन्होते भारत में फिर वही जगह पा ली है जो प्राचीन काज़ मे थी न्तु 
आपत्तिकालौत मध्ययुग मे छित गई थी। घ्यान रहे, मैं १६६४ ई० की निलंज्ज एव 
फशनपरस्त आधुनिक्राओ की बात नही कर रहा हूँ । वे मभी हमाड़े ममाज का महत्वपूर्ण 
वर्ग नहीं बत पाई हैँ। में १६०० ई० से लेकर १६४६ ई० तक की सुशीलाओं और 
अनतपुर्णा ओ को वात कर रहा हूँ। पोराणिक रूढ़ियो में नये उद्दं इव, नये अर्थ और नई 
क्षमताए' खोजी जाने लगी हैं अध्यापक, साहित्यिक और देश भक्त भी पूज्य हो रहा 
है ' गाग्धी, मालब्रीय, टंगौर, नेहुंड और रात्राकृप्णत की महत्ता आज के जगंदुगुरू , 
शक राचायों से किसी कदर भी कम नहीं है । विश्वास ओर पूजा का स्थान बुद्धि बल 
और सेवा ले रही है। “भक्ति! के दीवनो का समय और स्थात निश्चित हो गया है। 
देश और जाति के दीवाने व्यायक हो रहे हैं। पुराने गौरवधूर्ण व्यक्तियों को आदर 
भौर धड्ा दी जाती है। उनकी प्रद्मद्दा के गौत गाये जाते हैं | वे कया-कह्ानियोँ के 
विषय हो गये हैं। तथाकथित आध्यारित ता और दिद्वता की अपेज्ञ। उपयोगी गैतिश 
मिद्धाततों को अधिह मान्यता मिली है। अनेक नवगुवक और नवगुवतियों ने देश सेवा 
के लिये अच्छी-बढी और ऊँणी नौकरियों को लात मार दिया है। विद्यालणों, अस्प- 
तालो, अनाथात्रयों और सेनिटोरियपनो, आदि में भी अपना घन सगाकर धनों झोगो ने 
भी ये ही भाव प्रकट किये हैं। भारत दी स्वतन्त्रता और विश्व मानवत। की द्वान्ति 
के लिए इसो जन-कल्याण की भावता वा उपयोग दिया गया है, अहिंसा ने ब्यापक 
हूय धारण किया है वह केवल चीटियो, गौरंयों, दकरियो और गायो, झादि की जह 
सुरक्षा का माध्यम हो नही रह गई है । वलिदान और तपस्या के अहिमात्मक साधनों 
के द्वारा बुराइपो ( शराव, भादि ) के प्रतिरोध का स्दझप् भो इपते धारण किया 
है । भारत का सक्रिय मस्तिष्क अपने प्राचीन गौरव के रहस्यों की खोज में भी लगा 
है काल जिडेणी यों, को, झाते, आदर र्पहिल का शेप, आए, शक, फल शके, ५ 
जातियो और पौराशणिक-घामिक विश्वामो का एप बदलकर-काया पट करने उतहें 
व्यापक बताकर सूद्षम और उपयोगी बनाने का प्रयत्त किया गया है। परलोक का 
जादू लोगो के विर पर उतना नहीं चढ़ता जिसना पहले चढत़ा था । हमारी राष्ट्रीयता 
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को जबता ने भौ स्वीकार क्या है | उसे धर्म का भी समर्थन मित्रा है। वह सबके 
द्वारा मान्य और पृज्य हुई है। विश्व-मानवता का १/४ भाग उससे प्रेरित और अनु- 
प्राषित हुआ है । यह इतिहांस की एक बहुत वडो बात हे । साथ ही, ध्याने रखने की 
बात यह भी है कि इसका उदय अ गरेजी साम्राज्यवाद की भयानक पराधीनता के 
दातावरण में हुआ। इस भावना तथा प्तास्कृतिक पुरर्जागरण ने प्राधीन भारतीयों 
को साहम, शक्ति और दृष्कोण दिया बौर ये पेक्तिया सारे भारत की भावनाओं और 
आकाक्ष'ओ का प्रतिनिधित्व वरने वाली हो गई , 'उस समय शिवाजी को में आदर्श 
पुरुष समझने लगा था । पिताजी पूछते ये, तुम आगे चलकर क्या करोगे, मैं कहता 
था, हैं श्षिवाजी वनू'गा, मेरोलियन को तरह में जीवन वितादा चाहता हूँ ।* यही 
बह प्रेरणा थी जिसने हिन्दुओं और मुमलमादी की एकता का स्वप्य दिखाया। “बन- 
वंभव! मे म॑थिलीशरण गुप्त ने युधिष्ठिर से कहलाया -- 

“ जहा तक है आपम वी आज, 

वहा तक वेसी हैं, हम पाँच 

किन्तु यदि करे दूपरा जाच 

णिने तो हमे एफ. सौयाच! 

गास्घो की करपया हुई कि आपसो मामलों मे २४ करोड़ एक तरफ और ७ 

करोड़ दूसरी तरफ रहते वात्री जानियो को अंगरेजो के सामने ३२ करोड के झूप में 
उपस्थित होना चाहिए । आज यह वात कहने की नही रह गई है कि दोनो ज्यतियों 
के मेल की नीव पर ही गान्धी-जनित्त रा ट्रीयता का महल खड़ा हुआ था । हम जनत्त् 
और मानवतावाद के सम्पर्क में आये। ये सभो अनुभूति नहीं वत सके--कमी इलवी 
ही रह गई है। सामान्य जत-जी वन बाहर से लाये हुए पिद्धालों और मताप्रहों को 
सहमसा स्त्रीछार करता नी नही है। अतएव जन-जीवन में केवल इतनी ही बात 
दिखाई पडी कि वह 'स्फूति सम्पन्न! है, प्रगति के लिये उत्मुक है, अच्छे सुधारों के 
लिये तैयार है भर यथाभम्भव त्याग ओर बलिदान के लिये क्टिदद्ध है। इस प्रे 
आलोच्य काल में जीवन में स्कूति थी, उत्साह था, उमज्ञ थो-कभी थोडो-बहत 
कम, कम, कभी घोडी-दहुत अधिक । मंत्री ओर दतुना दोनो के कुछ माती होते थे- 
आज की तरह दोनो निष्क्रिय-निष्पम नहीं थीं । बातें कम, काम अधिक होता था। 
जीवन की ये क्षिप्र थी, प्रेम था, सेवा थी ॥ जाति और धर का ब्यवध न स्नेह 
बाघक नही था । निर्धत और दयतीपव होकर भी जवता हं सती, गाती, नाचती हुई 
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बपम्रह्मजनों येन ४ ता मन पेयँ चलकर अपवा जीवत विताती रही। पाश्चात्य 
सम्क्ृति और सम्यता की लहर इस देवभूमि के तट पर टकराःटकगा कर लौट गई ॥ 
भियो भरे ही गई किन्तु डुदा न सकी | भारतीय सस्कृति और सम्बता का वास्त- 
विक रक्षत्र तो यही वर्ग रहा | मब्य वर्ग का अग्रगप्मी दल प्रतेवार बना । परिवर्तन 
को प्रक्रिया पटले इमी वर्ग में हुई क्योंकि अज्ञात छा से यहो वा भारतोप संस्कृति 

मम्यता की छैना वी पहली पंक्ति घा सौर विदेशी सन्पत्रा तथा मछ्कृति के आक्रमण 
की टकराहेटे इसों वर्ग ने केव्रीं | मौमाग्य की बात यह चो-अथवा सम्ववत बहु 
स्वाभाविक ही! थां--कि इस वर्ग के जिस दस विश्येष ने हिन्दी की सेव की वहू 
अन्तर और वाह्म दोनों हों रूपो में पशश्चात्य सप्दृतति ओर सम्यता के जानकार तो 
था किन्तु मासिक दृष्टि से उनका दास नहीं वदा था । गारतेन्दु से लेहर आजइझ़ल 
के छात्र हिन्दी-मेवर्तकों तक जिनका भी लगाव हिन्दी से रहा उनमे में अधिकाश ने 
चद्रिचिम को समझा तो लेकिन भारतोयता से दूर रहते की कक्मम नहीं खाई। इसका 
चरिशाम यह हुआ कि हम उस विश्ञाल भग्डार में से अपनी समझ और अवती भाव- 
इपक्ता के अनुमार उपयोगी तत्व लेने म और अपना भ्रपतापन वचाये रखकर उनसे लाभ 
उठाने में समर्व है (ै। भारत में ऐसे ब्यक्ति भी प्दा हुए जो चिदेश मे भी घोवी वुर्ला 
पहनन का साहस रखते ये | अपनी सरडति के प्रेमी और सादगी के पुजारी थे । माल- 
दीप जी ने दाष्ट्रीय मावन[पूर्णा हिन्दू विश्वविद्यालय स्थापित वदने के लिए इतना 
अधिक घत एकत्र कर तियां जितना कसी सावंजनिक सस्या के लिये तब तक इकट्ठा 
नही हुआ या । हिन्दी प्रचार के लिए समा, सम्मेलन ओर एकेडेमी, आदि की इ्सा- 
पताएं हुईं । रामपुमार वर्मा ने चाहा कि “जीवन पूल वी तरह छिल भर सुगत्षि 
को तरह ससार भे जम जाय ।” हम पढ लिख कर तंपाःर हुए ज्लौर हमारी गहरिया 
मो निरी अपड नहीं रह गयी । हमे अपने उद्यमी पूर्वजों से जागे बढ़ने की घुन सवार 
हुई। 'बक्दत' ने लिखां है, “जिमशझो पीठ के बीच में तीधी रीढ़ नहीं है. वह संघर्ष 
नहीं कर सकता ।"। नवीन मारत के पिछते ऐतिहासक युयों भे--पृष्ठभूत्ति मे-- 
“पीढ के वीच में --हमे भारतीय सस्क्ृति कौ, मानव कौ गरिमा की, एक सीधो और 
मजबूत रोह-अहन्द प्रण्परा-बराबर दिलाई पड़ती है | वह रीढ इस थुग में भी 
सप्नाख रही । दमी ने ठिवेदी, गुस, प्रेमचन्द, ध्रमाद', पल, तिदाला', श्यामसुन्दर- 
दाम, आदि को बह प्राशज्ञाक्ति दो कि ये लोग दंत्य, दुख, सकट, कष्ट, अपमान, ग्लानि 
आदि सह कर भी हिन्दी को आये बढ्ते रहे, और यदि उन्हे प्रतीक मान लें, तो मार- 
तीय ऋषण्ते भारत को उन्‍लति की बोर बढाते रहे | इसी ने लोगो, वो राजनीतिक 
का न एम 
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और घामाजिक क्वा>्ति करने का साहस दिया । ब्रान्तिकारिणी सुभद्राकुमारी चौहान 
मा उल्लेख करते हुए महादेवी ते लिला हे, ' ये राजनोतिक जीवन में ही बिद्रोहिणी 
नहीं रही, अपने पारिवारिक जीवदव में भी उन्होने अपने विद्वेह वो सफलतापूर्वक 
उतार कर उसे सूजन का रूप दिया धा- इतना ही वही जिस कम्यादात को प्रथा का 
सब मूक भाव से पालन करते आ रहे ये उप्तो के विरुद्ध उन्होगे घोषणा की--' मैं 
बन्या-दात नहीं करूंगी | क्या मनुष्य २ को दान करनेका अधिकारी है ? क्या विवाह 
के उपराब्त भेरी बेटी मेरी बढ़ी रहेगी ? ”* इस प्रकार स्वदेशाभिमान, स्थेदेशी, स- 
स्क्ृति पर जोर, प्राचीत साहित्य से सम्पक स्थापित करना, पद महाब्रत, समानता का 
भाव राष्ट्रभाषा, भपनी सस्कृति बे प्रत्ति गौरद वी भायगा, राजमीति का धार्मिक रूप 
भी स्‍्वीतार करना और अहिमा की नीति, निर्भरता, कष्ट-स हिष्णुता, क्रान्ति, वारी 
वी स्थिति में पारित, प्रेम प्रह्मनुभूति, भदि इस युग का नया जीवन हुथा । 


विविच्रताओं से भरा हुआ भारत और उसके दृष्टिकोण-- 


इस प्रकार हम देखते है वि “सभ्यता और सस्कृति कौ सबसे पुदादी अवस्था 
से लेकर नवीनतम विकसित अवस्था तक के प्रत्येक स्तर के वर्ग भारतीय समाज मे 
पाए जाते हैं । बडे से बड़े प॑माने की सामाजिक राजनीतिक भौर सास्क्ृतिक समस्याएँ 
अपने नग्नतम रूप मे भारत के अन्दर देखी जा सकती हैं | विभिन्‍न नस्लों ओर धर्मों 
के पारस्परिक सम्बन्ध भौर सहमस्तित्व को समस्याएं, पुराने अन्धविश्वासों, छहत्त 
हुए प्रामाणिक स्वरथों, और परस्पराओ से सघर्प करने को समस्या, शिक्षा के लिए 
प्रयन, नारी की स्वठन्जता के लिए लडाई, कृषि के पुने्गेगठल और उद्योगों के थरुत- 
विकास, गाँवों और शहरों के दोच वाछित एवं समुचित सम्बन्धों की समस्या, विभिन्‍न 
प्रकार और तोब्रतम रूप का बर्ग-सघर्ष, राष्ट्रीयवा और समाजवाद के समुचित सबंध 
की समस्या--भापुनिक जगत के ऐसी अनेक प्रकार वी समस्याएं विशेष तीखेपन 
कर वड़ी तणी के साथर हमारे इस आलोच्य काल के भारत के मामने 
कषायी। साम्यवाद के अध्ययन ने एक नवीनतम रृष्टिकोश्य दिया चीजी को देखने का, 
समस्याओ की समझने का और उनका हल निकालन का, पुरानी ओर नई चीजों पर 
विचार करने का! हम उस दृष्टिकोण को जीवत में और आस्थाओं में पूरी तरह से 
उतार नहीं पाए | पास्चात्य हम्यता ने हमे भौतिववारी हृश्िकोश दिया । इस बाद 
का सम्ब"घ मेबल हृष्ट से है । अनिवर्श अहृश्य श्क्तिया भोर तत्वों को यहू बाद इन्कार 
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पर देता है। गह दृष्टिबोए भी पूरी तरह से हमाथ नहीं हो सवा। इनमे हमाश 
इतना लाभ अवद॒य हुआ कि हम भौतिक तथ्पो के प्रति अपनी उदासोनता वि सके 
सोब तस्त्र हमने इसलिए अपना लिफा कि एक तो अभ गरेजी व्यवस्था एक झताबदी मे 
भी अधिक समय से उत्की झांकी हमे दिखा रही थी और दूसरे, वह विश्व की तवी- 
नतम, मात्य और ग्रान्िपूर्ण राज्य-ब्यवस्था यौ। हमारा बाधिक सबठत भी उस्मों के 
अनुरूप चल रहा या | इप पृ जीवादी व्यवस्था पर आधारित लोउतन्त्र से हमवे अपने 
सम्पूएं जीवन वो मुंघारन वी क्षाज्ञा की जो बन्ततोगत्दा सफल मही हो उस क्त्ती थी 
क्योकि लोक्तस्त्र का आधार है पू जीबाद और पू जीवाद का परिणाम है आधिक 
वेपम्य, अधिकारों का अप्तन्तुलन, तथा अर्थ और अधिकार के केन्द्रीकरण से उतने 
स्यववहार और काम-सम्बन्धी अव्यवस्याए और अनीतियाँ | परिणामत हमारा 
समाज इन विक्वनियों का झिक्तार होने लगा । वस्तु प्रघान हा गया जिसका परिणाम 
यह हुआ कि' हम व्यक्तिदारों हो चने | आकुल्ता, उग्रता, छापराहट और विद्रोह हाथ 
आपा । अह की दीवाल अपने च।रों ओर खडी करके उसमे अपना सिर छिपा कर हम 
उन शक्तियों से दूर रह कर अपने को सन्तुष्ट समझने लगे जिन पर हमाश बोई अधि- 
कार नहीं किन्तु जो हमे प्रभावित करने पर तुली थी । अपने अतीत से मोह हो गया 
और हम परिवत्तन को अवादित समझते लगे, सप्तार-समाज में जो-कुछ है उसे 
कथिक से अधिक भोगना चाहने लगे ! हम इप लोक और इस्हिय-भोग में छिप्त हो 
गये भोर इस क्षशभगुर जीवन में अधिक से भी अधिक जो सुखभोग सकते थे, भोगने 
वी बामत! बरने लगे । भाग्यवाद का भी सहारा लेता पडा । विस्पृति और पत्रायन 
की इच्छा हुई | से याग को ऊररोी झलक वी प्यारी लगी। सामान्य ब्यक्ति विज्ञान 
से बड़ी-बडी आशाएं करने और ब॑ज्ञातिक मादव-जीवन को इक सुष ओर सुविधा 
फै अनन्त उपकरणों से भरते पर तुल गया । आत्मा मरने लगी। विचारशील साहि- 
त्पिक ने चेतावनी दी, “पह विज्ञान हमारे समस्त सुखों का कोषाध्यक्ष होना चाहता 
है, जीवन की दकाई में आउस्वरों के शून्य जोड कर वह पहुंधों का गुमाने करना 
चाहता है। वह दतना दुष्ट है कि समार को दियाडने के लिए ही थरर-बार बनाता 
है (१ वैज्ञानिक स्वभाव और उससे सहज हो उतन्‍न घौद्धिफ जिज्ञामाओं ने मात्र 
विश्वास पर ही स्वीकार करदे से इस्हार कर दिया । छानेदीन, आलोचना और प्रइन 
परत दाता स्वम्ाद दता । सहुज-विश्वास वा हास हो गया । घर्मों वे तुत्तनात्मऊ 
क्षष्ययत ते घ॒म्मं पर किये जाने वाले अन्घविद्वास की नीव खोद दी । घाम्रिक उदारता 
आई । तक्‍तीकी विकाम तयेननये आविक संगठन साभनै ला रहा है। बड़ी कडी 


खिीीयणखकतजनत>न 


१ रामबुमार वर्मा इत 'बाधुनिक कवि! भाग ३ वो भूमिका), पृष्ठ ४ 
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मशीनों ने उत्गदन के क्षेत्र मे से व्यक्ति की अनिवा महत्ता और संगठनों तथा साम। 
ज़िक वाक्तियां ने समाज के क्षेत्र से व्यक्ति की अनिवार्यता समाप्त कर दी है। मानव 
बा अवमूः यन हो गया है। हजारो पंंदा होते हैं एक मर गया या मार डाजा गया तो 
क्या हो गया ! हजारो बकरे कटते हैं, एक मनुष्य भी कट गया तो कया बिगड गया ! 
मनुष्य के, भू“ य॑ पशु के तुल्य हो गया। बह मशीन का एक पूर्जा हो गया। दुर्घटना 
में उमके मर जाने पर उमक्रे 'कम्पेन्लेशन' को-घिक्‍्को या नोटों में उसको मूल्य 
चुकाने की प्रया खल पड़ी है !। मत्य अनुभव और भ्रयोगो की सिद्धि का भुलापेक्षी 
बना दिय। गया । वास्तविक दृष्टि के अभाव में कर्म एड वो धर्म समझाने वी भूल 
की जाते सगी । विज्ञात में प्राप्त सुष्धाओ व भोग वरते हुए भी घामिक जन विज्ञान 
की अवेवता करते हैं! सामाजिक समस्याओं से उद्यत्तीत रहते हैं। विपन्‍्नों का तिर- 
स्क्रार और सम्पस्तो का आदर घार्मिफ़ो की सामान्य प्रकृति हो गई। जड धामितता 
ने भो मानव को मानव ने लड़ाय। है । जीवव में ढोग समा गया | मातव विधटित हो 
गया | सत्ता का तिरादर यहा तक होने लगा कि यदि दस बीस हज/र आदमी भ्रान्त 
हो गये तो उनकी भ्र/न्ति को भी एक स्लामाजिक सत्य माना जाते लगा। 

प्रचार के साधनो की सुलमता और सामान्य मानव की सहज कमजोरी ने 
वैयक्तिक और सामाजिक कूडा-करक्ट को भी साहित्यिक सम्पत्ति घोषित कर दिया 
है । भभिकाश बुद्धि-जीवी वर्ग मावसिक होनता की भावना में पलता और बढ़ता है 
क्योकि आदर प्राय. राजतीतिन्न का होता है , प्रध्यापक या विद्वान का नही ! ऐसे 
लोए पिद्धान्त भी परिचम से लेना चाहते हैं और अनुमुतियाँ भो उन्हीं की पाना 
चाहने हैं। जीवत में जय लग रहा है| संद्धान्तिक व्यास्याओं व।ली मोटी-मोटी 
पुस्तक निकलती हैं । उच्च कोटि के चिस्तव और मनन का अम्यास ही नहीं है+- 
सम्भव भी नदी । शिक्षा विगडी, अध्यापक बिंगड़ा, समाज बिगड़ा ओर अध्यापन 
ब्यवयाय बन गया ऐसा व्यवसाय जिसमे अ मंदनी सबसे कम, किन्तु जिसके व्यव- 
सायी से उम्मीदें बहुत वडी बडी की गयी। जिस प्रकार सभी प्रकार के व्यवसायों 
में भ्रष्टाचार का राज्य है उधी प्रहार अध्ययन में भी भ्रष्टाचार के प्रसाद खडे हैं। 
अध्यापको की दुदेशा को लक्ष्य करके ही पदुमलाल पुस्मालाल बरशी ते लिखा है, 
उन्होंने कहा कि जो गर्दम पूर्व जन्म में दूसरो के लिए आजीवन भारवहन कर सूखी 
चांत खाता हुआ मर जाता है वह दूसरा जन्म लेकर मास्टर होता है ।* मध्ययुगीद 
भावुकता से अभी हमारा पीछा नही छूदा जित्का परिणाम यह हुआ कि हिन्दी 


१-० मेरी अपनी कथा' , पृ. १४३ 
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साहित्य को रवस्थ हृस्प और व्यग्य को उच्चशोडि को ढृनिया नहीं मिल सदी । 
हिन्दी के वर्ना झ्वा का जन्म अभी होना है | सामाजिक प्रयाओ के अन्यादो के प्रति- 
बार का आव्हात दिया गया । बुदाइयों की ओलोचनाएँ की गयीं। जाति प्रथा बौर 
ब्राह्मणावाद के विस्द्ध आवाजे उठी । रोमाँटिक झादिया लोकप्रिय होने लगी। सुघा- 
रको ने आरदोलन किये। प्रगतिशील लेपको न इन्हे अपता विषय बनाया और पुस्तकों 
में खुधार के चित्र दिये | वहा के ये सुधार व्यक्ति और परिवार के जीवन में अबत 
सित होने लगे । लोगो ने दहेज लेना कप किया। वहुतों को कुछ स्वतल्तता दी गयी । 
गरीब किन्तु सुदूर लकड़ी वा 'उद्धार! होने लगा । नारियों ने भी वाद में क्ारिति वी 
ओर कदम उठाया | भावनाओं मे असाधारण तीव्रता रछते हुए भी उतका क्रिया 
तक रूप आजीवन असस्तोप एवं रदत, भात्महध्या, भाजीवन नोधाय अध्यापिका 
या नस वा जीवन अपनाने भादि तक मीमित रह गैया। साहित्य मे ऐसे चित्रों की 
कमी नही जहां विवशता के कारंश शरोर पति को, दैतित जीवन सम्बन्धियों को 
और आत्म! ब्रेशे को संमपित कर दी गयी है ! साहित्य के इन बित्रों के पीछे नि्बंल 
ज्षाबुकत! हो हो है | सच्ची बात जो यह है कि भारत आज बंडी तेजी से बदन रहा 
है । यह अमामभव है कि किस परिवर्तेत थी कौन सी स्ौमा कहा है। पतास्कृतिक 
पुरदर्जागरण, गाधी राजवीतिद भाजन्दोलगों एवं विश्व की तथा अपने राष्ट्र वी परि- 
स्थित्यों ने हमको असाधारण गति से बदलता चाहा | एक नया समाज बनते वाला 
है ॥ एक नये मातव्‌ का जन्म होने वाला है। बाह्य ०रिस्थितिया बड़ी हो तेजी से 
बदपी हैं। एक विचित्र क्रान्ति हो रहो है ओर वह भी सोकतंस्व्रात्यक विधि से 
एक ही वेग में भारत उत सभी क्रान्तिमयी स्थितियों को पार कर जाना चाहता है 
डिसे पार करने मे तारे सपार को दो दताब्दिया लग गे। विडजनां पहे है 4 

जितनी तेजी से बाह्य परित्थितियाँ हमारे बाह्म तप को बता बा, पार 
सॉस्ट्रतिक मन उतनी तजी बदलने को तैयार नही। परिणामत वाह्य जीवन और मन 
मे अमगति उत्पन्न हो गयी है । हारी सारी दुनिया विज्तिया इती असगति को पुत्रिया 
हैं। जौ जहा तक आगे बढकर सोच सवा, उसने वहा तक वढ़ कर सोचा, मोचा तो 


आगे बढ़कर विन्तु मन उतना सुसहत न हो सता, आदतें ते बदल सकी | प्रमाज 
के सारइतित बातावरश का भीइर था | जिदना बदल सझे बदला। जितना ने 


बदब गढ़, उसे शिएव ३ नदील व स्वागत जिया, पषप्थील को छोड न सक । आगव 
वो भी बटशा- न बेदलां, अपने नो भी बदलता--न बदला [, हुउ बातें बडी अच्छी, 
जोवनदाएती और कल्याणकारिणों रही। हमे यह नहीं भूल कि हम एक महान 
सासकृतिक परसराओं वाले और शानदार इतिहास वे देश वे निवासी हैं । 
निराशा भष्यात्मवाद पी हो तो हो, किनु सामान्यत जीवन को ययासम्भव निराज्ा 


[ हद 


से वचाते हुए आश्वाओ ओर महत्ताझाप्ताओ प्ले सुन्दर बनाते रहता है। शक्ति बौर 
पुरुषार्थ में पूरा दिश्वास होना चाहिए और भाग्य पर आस्था रखनी चाहिए जिससे 
सम्तोष का सम्बल ने लुट जाय / सबसे अलग रहने की नीति पूरी तरह से छोड दी 
गयी । सबको अपनाने मिल्नाने और साथ ले जाकर चलने का स्वभाव बता । 
जे बन में भले ही बहुत अधिक परिवर्तन नहीं हुआ किन्तु मस्तिष्क को नया दृष्टिकोण 
निश्चित रूप से मिला है । यह परिस्थितियों का परिणाम था, किसी नवोन दाश- 
निक वे ज्ञानिक चिन्तन को नहीं | संदसे अधिक तो हमने यह स्वीतार किया कि 
'पुरासमित्य॑व न साधु सर्वे, त चापि नून नवमित्यवद्चम्‌, सन्‍्त परीक्षयान्यतरदुभजन्ते, 
मूद्र पर प्रत्ययनेय चुद्धि । 

यह भ्राच्रीन और नवीत की-पर परा और नवीततम परित्यिति की-विरोधी 
प्रकृति वालो की-संगति बिठाना-ममुचित समम्वय-मारत की बहुत पुरानी सॉस्कृतिक 
प्रकृति है । यह सदेव इतनो सक्रिय रही है कि भारत में शाइवन तत्वों को १रिवतंन- 
शील तवो से पूर्व. पृथक कर सकता भहज नहीं है। नवीन आधुनिक युग मे इसने 
मही करने का प्रयास किया । यह सही है कि समुचित एवं बाछित हूप में सम बय 
असी स्थापित नही हो सका किन्तु यह भी सही है कि समन्वय की प्रक्रिया प्रारम्भ से 
ही प्रारम्म है। अगरेजी के आने के पूर्व भारत के सामने हिन्दू औौर मुह्लिम सस्कृति 
के समन्वय का प्रश्न था और यह प्रश्त भारत ने अपने ढज्ू से बहुत कुछ हल भी कर 
जिया था। हिन्दू-मुस्लिम सल्कृतियों के समन्वय था सुददर चित्र राजेंद्र चाबू ने 
“खडित भारत नामक पुस्तक मे प्रस्तुत फिया है | धम्वय समाहित कर लेने कॉ- 
पचा लेठ का -हजम कर लेते क/- नाम नही है! समस्वय में विविधिताएं बनी रह 
सकती हैं। बेवल वे एक दूसरे को काटती हुई नहीं चलती । अस्नु, प्रतीयमान दार्श- 
निक, धामिक, प्ोन्दय सम्बन्धी एव. जातिगत विरोधी प्रवृत्तियों के होते हुए भी 
हिस्दुओ और मुप्तमानों ने एकन्सी जोवन-परम्पराएं बौर जीवन-प्रद्धतिवा विकत्तित 
वी एक दूमरे की साधना परद्धतियों पर भो प्रभाव पड्ठा । एक दूसरे के रहव-सहन, 
खाउ-एल रीलि-नरिकाज नी इरस्स्ट एसएकित हुए ? शोर ये अकमेर भी है, कोनों ये 
विद्येष भी है दोनो में विमिलताएँ भी हैं और दोनो का पृथत्र-पृथक अपना अस्तित्व 
भो है। समत्वय वी जो प्रक्रिया प्रारम्भ हो गई थी और उसका जो सुफल मिल रहा 
था उममें यदि बाधाएं न पड़ती तो शानदार स्वस्थ विकास होता | पर ऐसा नही हो 
सका | विरोध विभिलताए ओर विविष्टाएं स्वार्थी हहिकोश वाली उपरतिवेश वादी 
विदेशी माम़ाज्यवाद के हाथों मे पड़ गई । उसने उन्हे विपाक्त कर दिया। अपने 
लाभ के लिये इनका उपयोग विया । यह भेत्न क्तिनर झक्तिशाली हो सकता था, 
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इसका प्रभार १६३१ ई० के भास-पास वा समय जातता है| सम्ार की महानतम 
साप्राज्यवाती शक्ति के हाथ-पैर यह सम्मिलित शक्ति दीले कर दे सकती थी | विभा- 
जित होचर शो दो स्वतान देगों दा निर्माण वर सकती है समन्वित होकर वह क्या 
सही कर सकती थी | इ'्हे विषाक्त करके अगरेजी साम्राज्यवाद ने विश्व-सरृति 
को किसी मह््वपूण तत्व से वचिव कर दिया है | हिंदी साहित्य भा उम्ती तत्व 
से वचित हो गया । हिस्दू-मुस्लिम सॉस्टरतिक समय वा एुड रूप हमें हिडुओं के 
बायसुय वामक वर में मित्रता है भौर इस वर्ग के भष्यम से जो परम्पराएं आई 
उतम ने तो कठपुल्तनावन है और ने पदिताऊयत । सॉँस्कृतिक दृष्टि से इस वर्ग ने वडी 
उदार भनोवृत्ति मपताई थी और इसके द्वारा रचित आधुनिक द्विंदी साहित्य भ भी 
वह प्रवृत्ति है॥ में यह नहीं कहता कि क्षय किप्ती वग ने ऐसा दृष्ठगोण नही पाया । 
मदज्य पाया हैं क्योकि यह भारतीय सल्क्ृति की एक प्रवान प्रवृत्ति है। मैं कहता यह 
चाहता हूँ कि हिंदू-मुस्तिम सस्कृतियों के समवय का प्रश्नक्ष झूप इस वर्ग में इतना 
अधिक दिखाई पड़ी कि यह कहा जाने लगा 'वायस्थ आधा मुसलपान होता हू 
समरचय प्रवृत्ति से शक्ति लेकर इत वर्ग ने जो साहित्य आधुनिक द्विदों को दिया 
उमसे द्विन्दी की प्रतिष्ठा बढी ही है माष। की शक्ति में वृद्धि ही हुई है । समन्‍्तय की 
यह श्रवृत्ति हमे पुरातन से मो संम्बद्ध रखती है और आधुविक से भी । एक वर्ग इसे 
अपलाता है भौर एक वर्ग उसे । इसलिये आज से भारत मे एक और उदा तावाद है 
ओर दूमरी ओर रूदिवाद, एक ओर अध्या मदादी वर्ग है और दूसरी ओर मौतिक- 
वादी वर्ग, एक थोर बुद्धिवादी हैं ओर दूमरी ओर बनुर रखप्रिय । मारत मे स्जदूर 
वेगारी भी करता है और मजूरो भी । वस्तु बिक्रयान भी होतो है भौर तजर देते 
के लिपे भी | सामतवादी प्रवृत्तिया भी हैं और साम्यवादी था प्रदात जवादी प्रवृतिया 
भी । साहित्य में भी दोनों का चित्रण है। आज भारत में भूववाद औौर अध्य ध्वाद 
का सम वय हा रहा है जिमहा सुप्ठु रूप आधुनिक हिंदी साहित्य मे"विशेष रूप से 
काव्य साहित्य में -मित्र सकता है । बाज का भारत सुधार ओर परिवर्तन से घव- 
राता भी नहीं ओर प्राचान को पूणत तिल्लाजलि देने के लिये भी तेयार नहीं है। 
हम मानंवतावादोीं भी हैं भोर ब्रह्म तथा ईश्वर को मानव से श्रेष्ठ भी मानते 
हैं । भ ग्यवादी भी हैं और कमयोगी मो ६ यद्यप्रि साम्यवाद के महादेव के दर्शत धर्मो 
के स्मग्ात में ही होते हैं किन्तु मारत में अनेक स्ाम्प्रवाद्ियों के अन्‍्तरग जीवत मे 
घम वी व्यावहारिक मायता पाई जा सकती है। विज्ञान ने मो यह पुराती धारणा 
छाड़ दी है कि वह त्रघविश्वास का समूलोच्येर कर सकता है और जीवन के समस्त 
रहस्यों का उद्घाटन कर सकता है। आज का नवीनतम वैचानिक और ईवर घर्म 
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को मानता है। इस प्रकार भारत का वर्तमान एक सन्धि-युग के दीच होरर चल 
रहा है | आज की हमारी सस्कृति, महाकृवि अकबर के दब्दों मे, वे मशरिकी है, न 
मग्रिवी है, अजीज सादे मे ढल रहो हे / इसी के अनुरूप हमारा आधुनिक हिल्दों 
साहिय मे पूर्णत प्राची भारतोय साहित्य के सिद्धान्तों पर तिमित होता है ओर ले 
पुरणंत पास्चात्य को दोनो के सिद्धान्तो को मिलाकर हमने अपना सिद्धान्त स्थिर 
जिया हैं और नये भारत से तथा ध्राचीन भारत से विषय वस्तु लिया है। भाषा 
हिन्दी है जो अपने नये वेश मे न अंगरेजी से घृणा करती हैं, त उद' से ! हा, अपना- 
पन अवश्य बनाये रखना चाहनी है । 


आधयाय १३ 


उपसंहार 


दिमिल्त प्रवृत्तियाँ और काल-विभाजन का दृष्टिकोण - विभिल्ल युगौ के साहित्यिक के 
मन पर पड़ने वाले प्रभाव -नये साहित्यक के लिए क्सि प्रकार राष्तत खोजा गया -- 
किन-कित का प्रमाव परद्मा>+वाहरी प्रभाव किस प्रकार स्वीकार किये गये--उर्दूँ 
का प्रमाव- सख्त वा प्रभाव-भगरेजी के प्रभाव का स्वरूप-पाश्चात्य सम्यता 
का प्रमाव--सास्कृतिक पुनर्जांगरण से प्राप्त प्रवृत्तिया--जीवन से उद्भूत प्रवृत्तिया 
-“िहावलोक्न, क्षाघुनिक भारत की सस्कृति के विभिल्ल उपादान - १-राजनी- 
लिक पराघौतता से अभिन्नप्त वातावरण एवं तज्जन्य प्रवृत्तिया, २-युद्धों के अभि- 
ध्वाप , युद्धों के शुभ प्रभाव, ३-सास्कृतिक पुदर्जागरण, ४-मारतीय अन्तर्चेतना, ५- 
समस्वयदौल प्रकृति ६-उदार और पग्रहएाशौल प्रह्मति, ७-आत्मतत्व के प्रति भ्वि* 
खत्रित आस्था, ८ न्समाज वा प्रगतिशौल मध्यम वर्ग, ६--सुघारवादी मनोवृत्ति, 
१०-तारी जागरण, १ १*राष्ट्रीवा, १२-गान्पीवाद कौर सत्याप्र ह, और १३-पाइचात्य 
सत्कृति औौर सम्दता के उबोगी तत्व--तैधान्तिक प्राह्पों में इनका वितिमय-- 
साहिलिडों के मातस प्र इतका प्रभाव -मगलमय परिणाम । 


उपसहौार 


विभिन्‍न प्रवृत्तियाँ बोर काल-विभाजन का दृष्टिफोश-- 

साहित्य मन पर पहने वाले प्रशभावो और हृष्चिणों का प्रतिफ्तन होता 
है । आधुनिक हिन्दी साहिध्य भी आधुनिक काल अर्थात्‌ बीसवी शताब्दी के पूर्वाद्ध में 
हिंदी प्रदेश वे निवासिया के जीवत की परिस्थितियों और उनके द्वारा उनके मन पर 
पहने वाल विभिन्‍न प्रभावो ओर उनसे निधित हृष्टिकाणों का परिएाम है। ये ही सब 
मित्र सस्कृति की रूपरेश्ला बनाती हैं। पिछने अध्यायो मे इनका विस्तृत्त विवेचन 
फिया जा चुका है । ध्यान रखो की बाते यह है कि इन पचाम वर्षों के अन्दर भारत 
वा जीवन और हृथ्कोण असाधारण गति से परिवर्तित होता रहा है॥ भातवाधियो 
पर यह दोष लगाया जाता है-और कुछ हृद तक सही भी है-कि उतकी परिवर्तन की 
गति बहुत मन्द होती है करियु इस युग के भारतीयों ने इस घारणा को भिध्या सिद्ध 
मर दिया है । यह ठोक है कि कही-कही बह नहीं बदला और बहुत हद तक नहीं 
बदना हिन्तु जहा देदल; है वहा आश्चर्यजनक रूप से बदला है, यह भी सही है। 
ए६ बात और पान रखने की है। हमारए आधुनिक हिन्दी साहित्य मध्यवर्ग का 
मध्यवर्ग वे लिय्रे और मब्यवर्ग के द्वारा लिखा शया है। मध्यवर्ग के जिन लोगो ने 
हिन्दी साहिय लिखा है उत तलबने एक समानता आश्चर्यजनक रूप से बराबर मितती 
है और वड़ है भारत को और हिर्दी साहित्य को विश्व मे्‌ भोखवपुर्ण स्थान पाने का 
वलविंक अधितारी बताने का प्रथल करना । मतभेद “हां है और बराबर रहा है 
मगर इपने रहा है कि कंसे ओर किप रूप में दत या जाय, इसमे नहीं रहा कि बनाया 
जाये था नही, बनने का ब्रवलल किया जाये या नहीं, एव बनाया जा सकता है या 
नहीं । कैसे वताया जाये यह अपने-अपने बिन्तत विचार एवबं-आस्पथा की बात है। 
हमारा भावुनिक हि दो साहित्य क्याय जोवन का परिचायक कम, हडिकोए वा परि- 
चापक अधिक है । कारण यह है कि इप युग में हमारे दिन प्रति दिन के जीवन की 
अपेक्षा हमारा हृत्रिक्रोशण मविक प्रोडज्वल गौखपूर्स एव प्रशस्त रहा है । जीवन का 
जितना हूथ ऐमा रहा है उतना किसी न किसी रूप में साहित्य मे जा गया है, और 
लाया गया है उसी दृष्टिकोण पे देखने का एक विशेष चश्मा, दृष्टिकोण, अवश्य रहा 
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है। बात कुछ अजीब सी है कितु है बितकुत सही कि हमारा दृष्टिकोण हमारे ४ 
याप्त के स्वरूप से कुछ सवनल या भिलत रहा है, अर्थात्‌ हमारे सोचने भर करने में 
अन्तर रहा है। दृष्टि मे क्वान्ति थी, गति मे परम्परा और जोवन में कैमजोरियां। 
कारण यह है कि हमारी शिक्षा वा हमारे जीवन से कोई सम्बन्ध रह नहीं गया था । 
शिक्षा दृष्टिकोण के निर्माण का एक मह वपुएं माध्यम है। इसलिए हमारा हृद्धिकोश 
हमारे जोवन से अलग जा पड़ा । भगरेजो द्वारा बन।ये गये म्यवर्गें के ये दो छुप 
सवृस्वीकृत हैं। इतने प्र भी जीवन के चित्रों क| अभाव डिसकुल रहा हो, ऐसी वात 
नही क्योकि जीवन की दाक्ति बुछ्ध फम नहीं होती ओर दिलकुत सम्बन्ध विच्छेर कसके 
साहित्य चल भी नही सकता था । इसलिए प्रेमचन्द का ग्राम्य चित्रण यथा के बहुत 
कुछ अनुरूप होते हुए भी एक दृष्टिकोण विशेष का परिचायक है--आद्णों“मुख यया* 
घंवादका ! आधुनिक हिन्दी साहित्य लिखने वाला मब्यवर्ग का यह व्यक्ति भी समय 
के साध बहुत तैज्ी के साथ बंदला है और इसका प्रिशाम यह हुआ है कि 
१६०० ई० का साहित्यिक १६०८ ६० के साहित्यिक से, १६०६ ६० का १६१६ ६० 
के ग़ाहित्यिक से, १६१७ ई० का १६१५ ई० के साहिलिक से, १६२६ ई० का 
१६३५ ई० के साहित्यिक से, १६३६ ई० का १६४२ ई० के साहिरियश से और 
१६४३ ई० का. १६४५ और १६५० ई० के साहित्यिक से बहुत-वहुत भिल्‍े रहा है। 
तौसय यह कदापि नहों है कि एक अवधि को बातें दूसरी अवधि में बिभहुत् नही पाई 
जाती । बात यह है कि परिवर्तत कई प्रवार से हुआ करता है। कभी शिव प्रकार के 
एब्दों का अनुपात बदल जात है, बभी शैत्ती की चुस्‍्तो मे बुछ ढोहापत थी बुछ 
और अधिक भुगठत भा जाता हैं, कभी प्रकार विशेष की कृतियों को भाव्रा अधिक 
हो जाती है और कभो एक हो झृति बहुत कृतियों से अधिक मदत्ववूण जिद्ध हो जातो 
है, वभी विषय बदल जाता है, कभो एक विश्येष विषय पर अधिक रचनाएं को जाती 
हैं और कभी अपेक्षाकृत कम , इप प्रकार इन दध्ष-दस और पाच-पाच वर्षों मे भो 
आधुनिक हिन्दी साहित्य के अददर परिवर्तन हुए हैं जो समय की गति की ध्िड्वा 
एवं दृष्टिकोण के परिव्देन के सूचक हैं। भारतीय धमाज की जीवन धारा इतनी तेड्ी 
से नहीं बदलती--ददल भी नहीं सकती, हा, सोचने का ढंग बदल सक्ततां है और 
वह हुआ | ऐमा हुआ हि कुछ ऐतिद्वाप्तिक प्रवृत्तियों एवं सास्कृतिक आवश्यक्षताओं ने 

समय-पमय पर कुछ महा पुरुप पैदा किये । उन्हेनि आवश्यक्तानुमार समाज मे ह्हन 

चने पैदा की अर्यात्‌ युगानुठुल नदौन विदयारधाराओं का प्रचार क्रिया। इससे अपने 

समाज के प्रगतिशील एवं क्रास्ति-ेता कुश् मध्यवर्गॉय सदस्यों में दवोन बाशाओ, 

भ्काष्षाओं एव मह्वाकाक्षाओं का उदय हुआ । इन्होंने अपना परिवर्तन किया भर 
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दुसरों से भी परिवत्तित होने का अनुरोध विया। बातें कहने, अनुरोध करने का, और 
बाह्धित रास्ते पर चला देने के प्रथत्तों का ढहग वलात्मक हो सके, इसलिए अपनी 
महत्वपूर्ण स हित्यिक निधियो एवं विधाओ पर भी दृष्टि डाली और जिन प्रिस्थित्तियो 
मे हमारे आइर ये आकालार उत्त । हुई थी, विदेशों भे उम्र प्रकार की परिस्थतियो 
मे उत्तन्‍्न साहित्यिक विधाओ एवं साहित्य को भो भलो भांति देखा | तब अपनी 
शक्ति और प्तोमा के अनुभार सस्ते बच्चा जो कुछ हो सकता था वह उपस्थिति 
किया गया । ऐप। साहित्य लिखते समय जहां एक ओर प्राचीन काल के उच्च कोटि 
के गौरव को प्राप्त करने की इच्छा थो वहाँ दूमरी ओर 4त मान जीवन को सुधारते 
ओर धुदर करने की भी अभिलापा यो ॥ एक शानदार प्राचीन परम्परा वाले देश के 
विकृत बत मान में जागृत कमठ एवं उटार मावव की जो अभिलापा, जो उद्देश्य एव 
जो हृश्कोण को सता है उसी से प्रेरित हो कर लोगों ने अ घुनिक हिन्दी साहित्य 
की रचना की । अपने देश जाति और साहित्य क उत्थान की महत्वाकाक्षा और 
उमके लिए प्रथक प्रयास विज गौरव के प्रति जागरूकता के दृष्टिकोण और दुमरो से 
सीखने और लेने क उदार दृष्टि रेश के विभिन्‍न तानो बानों से हमारे इस भात्तोच्य 
वाल की संस्कृति का वाह्यहूप अभिश्यजित रूप - निर्मित हुआ है और यही इस युग 
क॑ हिंदी साहित्य वी सांस्कृतिक पृष्ठभूमि है । इसी से भ्रवृत्तियाँ नि्धित हुई हैं। 

वैसे यदि व्यापक दृष्टि से देखे तो भारतेन्दु से छाज तक का साहित्य एक 
क्रम मे --एक अहूट परम्परा है--एक अविच्छिन प्रवाह भे आता है। इसका कारण 
यह है कि जिंप भांरत श्रेतत को उदय भारतेदु-मुग मे हुआ था उधी कर विस्तार आज 
तक हुआ है लक्ष्मीसागर वाष्णोय का क्यन है, उननीसवी शताब्दी के पूर्वाह्न के 
लगभग अन्न मे जिन नवीन शक्तियों का बीजारोपण हुआ वे उन्‍नीसवी शताब्दी के 
उत्तराद्ध में अकुरित हुई और केबल बीवी शत मे पुणुंत प्रस्फुटित हुई है।र 
ये तत्व या शक्तिया थी राष्ट्रनप्रेम या राष्ट्रीयता, भारत के साँस्कृतिक गौरव की 
चेतना , भ रत के पुनस्त्थान को भावता विषय और वस्तु--दोनों ही दृष्टियों से 
साहित्य ७ौर प्ताहित्यिक की सीमाओं का टूट जाना, जीवन धारा का मर्यादित रूप 
से अगितिगील हो उटठना अर्थात्‌ सरोवर के बंधे हुए जल वी तरह न हो कर तदो 
से मर्यादित ओर प्र भी गतिय्योल जलघारा की तरह हो उठना जिसका त्तालय यह 
हभ्ा कि अपनी ऐतिहासिक एवं भास्कृतिक जातिगत विशिष्टताओ के प्रति जागरुक 
होने के द्वारा ऊब्य एवं सदन प्राण हो कर बाहरी प्रभावों को सु'दर ढग से स्वीकार 
करके अपनी शक्तियों, क्षमताओं एवं सभावनाओं को विस्तृत बरके उनको साहित्यक 
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अभिव्यक्ति करना आदि। ये शक्तिया एवं प्रवृतिया वोसंदी शताब्दी में मप्राणं एंव 
सक्रिय रही । अन्तर इस प्रकार हुआ कि कभी इनमें से कोई तत्व अधिक महत्व पा 
गया और कभी कोई, कभी किसी एक को अनुभूति और अभिव्यक्ति अधिक तीवता 
पा गयी और कमी किसी दूसर की। छाहित्य में अन्तर एक वात के कारण भर 
अधिक प्रतीत होता है और वह बान है अभिव्यक्ति कै माध्यम--भाषा-वी अक्षमता 
के दूर होने के विभिल स्तर | महावीर प्रसाद द्विवेदी को भाषा, मैथिलीशरण गृत 
गो भाषा, 'हरियोध' को भाषा, मासनलाल चतुर्वेदी और 'नवीन' को भाए, 'ताद' 
न्यन्त-'निशाला' की भाषा, रामकुमार वर्मा-महादेवी वर्मा वी भ पा, अमवतीचरण 
वर्मा-अ चल-वरेद्ध की भाषा, 'अज्ञेयंं 'वच्चन' 'दितवर' आदि की मापा तागा- 
जुत और घर्मवीर भारतो आदि की भाषा तथा इधर के कवि सम्मेखती कवियों वी 
भाषा विभिन्‍त स्तरों और पित्त के विभिन्‍न रूपो को स्पष्ट करती है। श्री इृष्ण- 
लाल ने १६०० ई० से लेकर १६२५ ई० तक के वाल को तीन विमिल कालों में 
विभाजित किया है '-- १६०० ई० , १४०८ ई० से १६१६ ६० और (६१६ ई० ऐे 
१६२४ ई० ठक ।१ इसके बाद १६५९ ई० से १६३४ ई० तक एक प्रकार वी, 
१६३५ ईं० से १६४५ ई० छक दूमरे प्रकार की, ओर १४४४५ ई० से १६४५० ई० 
तक एक तीसरे ही प्रदार की विचारधारा और तदनुरूप झैली की रचनाएं हिस्दी मे 
प्रचलित हुई | भ्यक्ति-सदातस्जप और रूचि दैमिन्नय प्रधात आधुनिक युग में यह 
कहना अस्तम्भव है कि उपयुक्त तिधियों के पहले या बाद में उस प्रशार-विशेष का 
साहित्य नहीं लिख ग्या। यहाँ भी कंठौटी महत्व, प्रचुरता या प्रघानता वी 
ह्दीहै। 

विभिन्‍न युगो के साहिंत्यकों के मन पर पड़दे वाला प्रभाव-- 

१६०० ई० से १६०५ ६० तक का हिन्दो प्रेमी एवं हि्दी का साहित्यिक 
पूर्ण रूप से भादर्शवादी था । वह नीति का अनुयायी और ऊंचो बातें सुनवा, सोचना 
और यदि दो सके थो लिखना उभको आकाक्षा थी। उसके पा अभी समय भापा 
नहीं थी वर्यो कि उस युग मे जो भाषा साहित्य की भाषा घनने आ गयी थी वह सक्ष- 
मता, स्ामर्थ्य और सुन्दरता की आकाक्षिणी थी उसे ऐसी घनाना था | इस काप्त वी 
शाहित्यक चेतना पर यह दायिस्व भरी था ओर उसने इसे उठाया वयोकि ऐसा करना 
उसने धपना धर्म एवं 'वर्स॑व्य समप्मा। इस युग के व्यक्ति ने स्वामी विवेवान-्द, 
और स्वामी रामत्ती्य के दर्शव किये थे। दयावन्‍्द के उपदेश ओर आर्यस्माज की 
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बातें बातावरए मे गुजाई जा रही थी | यह युग सास्कृतिर पुनश्त्यान को निकटतम 
भूमिका मे था और उससे बहुन अधिक अनुप्राणित एवं अनुप्रेरित था ! यही कारण 
था कि जिप्ते इतने 'घ्' अथवा 'कतंव्य ” सभज् लिया उसके लिए यह जीवन न्यौछा* 
वर कर सकता या । इमके पास नीति का वल था घन, प्रचार अथवा पद वा नहीं। 
इसे सुनहरे भविष्य का भी लालच नहीं था । यह व्यक्ति हिन्दी के प्रति भताधारण 
ओर अविचल हप से आप्त्थावान था| ज्ञान-प्रचार की आर्काक्षा ते देश-विदेश की 
घंटनाओ और वहा की अच्द्वी-अच्दी बातो वी ओर ले जाना और उसे अपनी भाषा 
के द्वारा अपने साहित्य मे लाने के लिए उत्साहित करना प्रारम्भ कर दिया था। 
मस्तिष्क और चिस्तन ऊँचा किया जा रहा था। इस युग के लेखक के पास भाषा का 
कोई भी आदर्श नहीं था । इसका गद्य अव्यवत्यित यथा | प्राणों मे नव युग की अदम्य 
प्रेरणा थी, वाणी मे प्रारम्भिक्त अटपटापन था । दु ख़ के साथ कहना पद रहा है कि 
१६५० ई० मे स्थिति विल्कुल उलट गयी अर्थीत्‌ बाछी मे प्रोढ़ता का सामष्य आ 
गया जित्तु बुद्धि मे अविबेक का उन्माद आ गया ! 


१६०५८ ई० के वीतते-बीतते अर्थात्‌ आठ वर्षो के अथक प्रयत्तों के परिएाम- 
स्वर्प्‌ इस युग के साहित्यको ने मापर का एक मापदन्ड स्थिर कर लिया था। खड़ी 
बोली का मान्य और सुष्ठ रूप सामने आ गया था । इसे पाकर इसके द्वारा अब हमने 
अपनी आश्ाओ और आढकाक्षाओं को व्यक्त करना प्रारम्म कर दिया था । देशह 7 
उचा उठाने के लिए अपनी सम्यवां, सल्‍्कृति ओर इतिद्वाप्त को वे बातों, जो हमाया 
शो गयव॑ से उन्‍तत कर सकती थी, हमारे जीवन को सही रास्ते पर लगा सकती थी 
कौर हमारे मानम को उन्नत ओर श्रेष्ठ बना सकती थीं साहित्य मे अभिष्यक्त की 
जाने लगी । करकंश खड़ी बोलो काब्योपयुक्त बनने लंगो थो। सस्कृति के मोह ने 
संस्कृत का अनुरागी बना दिया था । ग्रद्य विदेशी ज्ञान विज्ञान को और अपने देश को 
उठाने में उपयोगी बातो को हिन्दी जनता के सम्मुख नि सकोच रूप में ला रहा था । 
मस्तिष्क का क्षितिज व्यारक होने लगा था। 


१६१६ ई० के बाद हिल्‍्दो साहित्यिक वस्नुत अस्लाघारण भजनाओं-कसत्प- 
नाओं, वृत्तिपों-मनोवृत्तियो, व्यशाओ-आकाक्षाओ, योजनाओं ओर प्रगृत्नों, तथा वेगों 
और उत्साहो बाला व्यक्ति था। आय॑पमाज द्वारा प्रेरित समाज सुधारों की रूपरेखाएँ 
महायुद्ध के पश्चात्‌ ज गरेजों साम्राज्य द्वारा प्रदत्त राष्ट्रीय क्षोम और निययाए, 

भद्दात्मा गान्धी द्वारा उपस्थित क्या गया विश्व का अप्रतिम राजनीतिक आन्दोलन 
तथा जीवन का सास्कृतिक पुनरुत्यान, अ गरेजी साहित्य में अध्ययन से प्राप्त तदीन 
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विधाए एवं नये क्षितिज, बपन प्राचीन सार्त्य के बष्ययन से प्राप्त परम्पराएं, इन 
दोनों के तुलत त्मक अब्ययत से उद्मून आत्मगौरव की भावना तथा संवीते महान 
साहित्य के सृजन वी मेरा, देगोर की साहिध्यक ऊचाई तक पहुँचने के प्रयत्त, अपने 
इतिहास है गौरवलाद भष्यायो और उनके अवधिष्ट श्रतीओों वी जातकारो पे प्राप्त 
सझन्‍तोष, अ द्महीनता दी भावना को निकाल फेंकना, जो चीज अपन यहा नहीं है 
मगर नवीन जीवन ब्यवमाय के कारण अप लिए उपयोगी है उपक लिए दूपर के 
गहा का माहल स्वीकार करक अपने यहां क हवा पानी मिट्टा में लगभग वंधा ही 
टूमरा तंगार कर लेने की उदारता आदि उमर थू के स्राहि यत्र की मनोस्थिति के 
विधित उपकरण हैं| हर प्रकार की अभिन्यत्रित में सक्षम एवं समर्थ पाहित्यिक 
खड़ी बोली रवीवार्य रूप मे सबते सामने आ गयी । 'सबके' का तात्पयें उन लोगो 
से है जो हीव मनोवृत्ति से उठ चुके ये-तही तो हिन्दी में द्वेथ करने दाले हिल्दू 
और मुमलमात भाई १६६४ ई० तक भो क्भो कभी झलक जाते हैं। उच्च बौटि के 
साहिस्य के लिए मामान्यत जो कुछ चाहिए था वह सब सुनभ हो गया । गद्य और 
चद्य दोनो मे इप तरह कै लेखक सामने आए और कृत्तियाँ पढ़ने बो मिली कि हिन्दी 
गव में सिर उठाने लगी । बलदानियों का बलिदान एवं तर्गाध्वयों की तपस्या रग ले 
आई । ये प्रदृत्तियाँ ठुछ धीमी गति हे क्वियाशील थी और इनसे भ्रभावित लोगों की 
सम्या भी अपेक्षाइल कम थी। गद्य में क्रौदता आ गई थी विन्तु बल्यात्मकता का 
अभाव था। साहित्पिक मानव मन और आत्मा के सूक्ष्म अदेश की जोर उतना नहीं 
बढ़ा था। यह सब टुआ 'द२५ ई० के पश्चात्‌ । संबर जीवने की गति अत्यन्त क्षित्र 
हो उठी थी । भारतीय रग्मच पर एविहासिए महाव शी घटनाएं घटीं। भारतीय 
चेतता और प्रतिमा आंपाद- मस्तक आतोक्िति-विलोडित हो उठी । क्षक्ष्य देदोप्यभान 
था। उसको भ्राति कै साधन पर जबन्ह विश्वाप् । कुछ बर गुरजे को इच्छा थी। 
“इस्लाब' के ब्राताबरण में कला कलिह हो रही थो । 
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जब प्रश्न केबल देशी और विदेशी का ही नहीं रह गया या, गरीब और अमीर वा 
भी था । पर जीपति और पू जीविहीत को भी समस्या सामने आ गई थी। देखने का 
इृश्षिोश विदेशी अवश्य था परन्तु मध्यवर्गीय बुद्धिवादी हिन्दी के साहित्यिवीं ने भी 
वह दृष्टिक शा अपना लिया था। इस हृष्टिगोए वाले दृष्टि और भारत वी सासक्ृषतिक 
दृष्टि मे समन्वय नहीं स्थापित कर सके ये। बहुब-बुच्ध सिद्धान्तवादी होने के कारण 
इनकी जड़ों जौवन की गहराइयों में नही जाने पाई थी। इस वर्ग के लेखकी वा भी 
इृष्टिकोश भारत का उत्थान, भारतीय जीवन की उपयोगी व्याध्या और इस दृष्कोण 
से उच्चकोंटि के साहित्ट का तिर्माण करना था। 

१६४५ ई० के बाद के लये सांहित्यिक्रों का मनोविज्ञान और उनका प्रेरणा- 
सोत तथा उनके महत्व एवं ऐतिहासिक महत्व का अनुमान अभी गहरे विवाद को 
विषय है । यह साहित्यिक भाज भी रास्ते को हो श्ोज कर रहा है यह बगं द्वितीय 
महायुद्ध के बाद के जिधत करण, दयनोय एवं अमस्तोपपूर्णो जीवन वी पृष्ठभूमि में अपने 
साहित्य की रचना करने की वात कहता है उस जीवन की गहराइया मे जा कर उसकी 
अनुभूति इस वर्ग ने की नहीं । यह पश्चिम के मिद्धान्तो के चश्मे को आखो पर, और 
मन ही मन अपनी बुद्धि का 'तिकडमबाजी' मे लगाए रहता है । अटपटी बानी बोलता 
है, आन्तकित कर देने वाली ध्यास्याएं करता हे, शोर भचाना जानता है, प्रतिपक्षी 
को परास््त करने की सारी कलाए' जानता है, देखना केवल इतना ही है कि क्‍या 
काल देवता को भी परास्त करना जानता है !! इसको जड़े अपने देश के जीवन और 
सरकृति में नहीं हैं। यह “7ई चीज' देने का रोब गाँठने वे लोभ मे परिचम वी नकल 
करता है। साधनाद्वीन कच्चे लवयुवकों के लिए इधर बडा आकरपण है। 

मे हैं इन पच्रास वर्षों के काल के विभिन्‍न युगो के लेखकों की मनोवृत्तियों के 
प्रेरणा सोत एवं उनके मानस पर पड़ने वाले विभिन्‍्द प्रभाव । 


नये साहित्य के लिए किंस प्रकार रास्ता खोजा गया-- 


महत्व की दृष्टि से बीसदीं घताब्दी के प्रधम-आठनदस वर्षो" के साहित्यिको 
का कार्य बडा ही कठिन और ब्य ही महित्वपूर्स या क्योकि उतको नया रास्ता हु ढ़ 
निकालना था और **“* नया मार्ग ढुंढ निकालना भी साधारण काम न था। 
रास्ते सभी अनजाने थे / किसी ओर अन्याएुन्ध ढंग से बहता भो खतरे से खालीन 
था । फू क-फूंककर पैर रखने की कावश्यत़्ता यी। इस कठिंत अवसर पर हमने पथ- 
प्रदर्शशो ने बडे साहस और उत्साह का परिचय दिया। ब्रजभाषा के स्थान पर कांब्य 
में खड़ी बोली का प्रयोग होने लगा। संस्कृत, बंगला और अ गरेजी प्रन्यो का अनुवा द 
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करके घबदी री १6 जी बढ़ाई गई । अन्य साहित्यों के अध्ययंद्र से भावक्षेत्र का विध्तार 
बढ़ाया गया-5। 
कित-कित वा प्रभाव पड़ा ? 

गात्पो जी के द्वारा प्रचारित देश प्रेम, स्वातलण सधप, जागस्श, सुधार, 
माम्मदाधिक एकता, घामिक औदार्ण, परतेवा, जादि ऊ चे विघार अपताएं गये जिससे 
देश और जाति का वस्याण हो सके । सत्य और अंदिता को अपनी आस्याओ और 
धामिक अथवा साम्प्रदायिक मान्यताओं के कनुरूप कर लिया गया । विरोधों अषवा 
विभिन्‍्तताओं मे समझौता करके भी स्राहि्य द्िख्रा गया | भारतीय नमेजाएरंण ने 
दा भावी और विचारों का, बिपयो और विपय वे सोतो का, जक्षय मग्डार हो घोल 
दिया था । पश्चिम से नये हृष्धिकोश और नये मिद्धाल्व मिन जिनके श्रकाद में साहित्य 
का भया रूप निखरा । सस्दृत, बला, अगरेगी, उदूं, फारसी, मराठी, आदि के 
भाहित्यो की जानकारी में भ्री स्वरूप ओर हृष्टिकोश को वाद्ित रूप देने म॑ सहायता 
की । भ्रनुवादो क द्वारा तिसक, ट गोर, आदि महान विभूतियों के विचार और साहित्य 
से भी हमारा परिचय हुआ और हमारी निधि बढ़ी । -हमारे मा का ध्विलिज थौर 
अधिक विस्तृत हुजा । हम अपने जोवत और राजनीति मे देशभक्ति और मानव के 
कत्पाएं वो जिन भावना से प्रेरित हो कर क्रान्ति कर रहे थे उन्दी भाववाओं और 
उद्देष्यों न माहित्य में भी क्रान्ति उपस्थित कर दी ! 'प्रमाद! पन्‍त और 'सिगला' ने 
झुप विधान मे और प्रगतिवादों तथा प्रयोगवादियों ने साहि-व की आत्मा में भी क्राति 
बी । लक्ष्य फिर भी श्र छ्तर का दर्शन ही रहा । 


बाहरी ४भाव किस प्रेकार स्वीकार किये गये ? 
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भारतीय साशकृतिऋ तत्वों का उल्सेख किया आ चुका है, जैते--समत्वय, सहिषयुता, 
आस्तिकता, ब्रह्म धारमिकता एवं नेतिकत , उपेक्षा न करते हुए भी लौकिकता को 
आवश्यकता से अधिक न बढने देनां, अलोफिक पर थास्था, आदि-उप सबका हिन्दी के 
आधुर्निक साहित्यिक ने बराबर घ्याव रखा है | बाह्य रूप अवश्य बदला हें किस्तु 
हमारी ये सास्क्ृति+ प्रदृत्तिया अक्षुप्ण हैं -वराबर पाई जाती हैं | इसोलिए हम महा- 
कांग्य के उपयुक्त महाद कल्पनाएँ कर सकने में बराबर समय रहे हैं और इसी सास्कू- 
नि उत्तराबिक्ार के अभाव में उर्दू महाकाव्य देते में असफन रहो है। इसी भाव- 
वेगव की मूमिका के करण ही हमारी भावनाए' बोर घारणाएं असमर्थ कभी नही 
होने पाई-मे विवलाग कभी भी नहों हुई । हमारे आधुनिक गुग्र के साहित्यिक को 
उत्तराधिकाट भ॑ भक्ति भोर उपासना का वातावरण, सूर, तुलप्तो, कबीर, मीरा, 
जायती, केशव, विह्यरो, धनाततद आदि का काव्यन्वंभव सस्कृत का विपुल साहित्य 
और अज्ञाघारण काब्यशाम्त्र, वेद उउनिपद-गीता-चुद्धन्जत, आदि की अद्वितीय दाशंनिक 
सामपत्ति, रामापेण ओर महाभारत जप्ता कथा वाब्य, कृष्ण राम, आदि की प्राप्ति हुई । 
इन्ही के द्व।र! उसके चिन्तन, मंतन, मन, कल्पना भावना, आदर्श, आशा, आकाशक्षा, 
कर्म, आदि की रूपरेखा निर्मित होती है। फ़िए, वह वदमान को देखता है था 
परद्चिम के भी ज्ञान-विज्ञान और साहित्य का अध्ययत करता है। तसश्चात्‌ आत्मा 
की रुचि, प्राणों को क्षमता, बुद्धि की विशेषता, सच्चाई और ईमानदारी, क्रादि के 
आधार पर उपके साहित्य की रूपरेखा निश्चित होती है। इसमे युग भोर परिस्थिति 
का रग भरा जाता है । पृष्ठभूमि सास्कृतिक होती है, बीज वर्गमात के बोये जाते हैं 
ओर अधिकतर पादवात्य ढग के बर्तनों मे उपस्थित किये जाते हैं। भष्यगुगीव और 
प्रादीन आदश, मान्यताएं, कसौटिया, भ्रवृत्तिया, अरदि भी साथन्‍साथ चल रही हैँ। 
हम उस समर अपनी थ्रे४्ठचम विभूति अपनी श्रेष्ठतम कला और उच्चक्रोटि की 
साधना के द्वारा उल्कृष्टतम रूप मे समाज के सामने उपस्थित कर पनन्‍्तोष प्राप्त करने 
की बृत्ति मे पे | इसके लिए अधिक से अधिक त्याग, बलिदान, वष्ट, सहिप्णपुता, आदि 
की आवश्यकता पंडी । हमवे अपने मे ये गुण भी प्रेदा कर लिये क्योंकि हमे अपने 
और अप्रतो के सामते गोरवास्पद रूफ मे खड़ा करना था बयोकि हमारा अतीत गोरव- 
मय था। हमने औरो से लिया है और बहुत-कुछ लिया हे-भले ही उतना नहीं ले 
पाए जितन। अंगरेजी ने दूसरों से लिया | फिर भी, हमारे अपनाने की एक योजना 
थी । हमते उसी को अपनाया जो हमारे लिए उपयोगी था और हमारो प्रकृति के 
अनुकूल था। ऐसा भी हुआ है कि आब अपनोया ओर कल, जब उसकी आवश्यकता 
नहीं रद गई, छोड दिया या अपनी आवश्यकता और प्रकृति के अनुसार उत्तमे प्ररि- 
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बर्तन करते रहे । न लेना जडता दा दोतर होता है, लेकर पा लेवा, जीवन कौ 
निशानी । हमारे लेने में जीवत का स्पदन रहा है । बंगला साहित्य का हमारे अपर 
जो ऋण है उसे हम नतमस्तक होकर स्वीकार करते हैं और मानते हैं कि सका 
साहिष्य हमसे बुछ पहले लिखा जा चुका था, अतएवं लिछनता प्रारम्म करने के पढ़ते 
हैपने उसे पढ़ा थाओर उप्मे सहायता भौ ली थी । फिर भी, यहू वात ओर 
देकर कही जा सकती है कि यदि टंगौर, द्िजेदलाब राय और शरत हमारे सामने हे! 
हीते ओर फिर भी हम लिखते, तो जो लिखते बह आज के बिकने से कम ' महत्वपूरं 
ने होता । कारण यह है कि हमे लिखने को प्रेरणा नवीत जीवत, नवीन परिस्थितियों 
एवं भास्कृतिक पुनर्जागरण ने दी है, दगाल ने नहीं । दगाल ते मदद दो है, भ्ेरणा 
नहीं। हमारे और देगला ब्ाहित्य मे यरि बुद्ध स्ाम्य है तो इपका अर्थ यह नहीं है 
कि चूंकि वह हमसे पहले लिखा गया है इसलिए हमने उसकी नक्‍ल्ल की है। 
साम्य इपलिए है कि बगाल और हिन्दी 7देश दोनो के नवयुग की पृष्भूति मे एक ही 
नव प्राक्कृतिक पुतर्जागएणए रहा है । टंगोर के रहस्यवाद को भी केवीर से ग्रेरशों मिप्ती 
हैं और रामडुगार वर्मा के रहस्थवाद डी पृष्ठभूतरि भे भी कबीर है । किमी बड़े साधी 
की द्ृति की प्रणता करते हुए उत्तो के सम्ात बुद्ध लिखना सदेव नकल हो नहीं है। 
आधुनिक हिन्दी साहित्य के निर्माण में समसोपपिक जोवक और स्वतल कध्य॑ंयत से 
कम सहायता नही मिली है। नगेर्र ने लिखा है, 'वाध्तव में भारत कौ बात्म-चेतना 
का यह क्शोर काल था जब बनेके इच्चा-अभिलापाएं उड़ने के लिए पंख फडफड़ा 
रही थी ।१ अस्तु, इसी प्रदृत्ति के अनुरूप ग्रेमचन्द मे अपने चारों ओर के जीवन से 
प्रेरणा ली हथा सुदर्शन ने पुराण ऐली में हामाजिक सत्मो दो ब्यजना भी की है । बाते 
यह है कि जिस प्रशार को हमारी जीवन-सेत॑ंता रही है उमी के अनुरूप हमने अपनी 
भाषा कौर थैली में भी परिवर्तन कर लिया। इसीतिये द्रिपेदी शुग के बाद दायावाद का 
डर जाया था । यह परिवर्तन किसी भी विदेशी प्रभाव के कारण नहीं हुआ ! अंग्रेजी 
और वाला साहित्य यदि हमारे सामते ने भो होता तब भी हमने यह परिवतन किया 
होता । आदिर, घवानन्द के सामने कोन अंगरेजो या दगला साहित्य था । बात यह 
है कि उत्त धमय विद्रोह, उमूलत, परिवर्तन ओर सुधार समस्त लेतन मन की मनो- 
वृत्ति हो गई थी जिसके अख्दर आधुनिक हिल्‍्दो का साहित्य भी जाता है! वेबारा 
हिन्दी का ग्राहित्यिक कपवा हिलो का प्रेमी बा अमौगा होता है । उसको बदविभाग 
अधिकारी बौर उसकी पूछ- दोनो के स्याय, कटृक्तिया, परिहात, तागे, विसकार, 
5बिल3व+----२००००००००००ब ७ 

(“बाधुनिक हिल्‍्दी कविता को मुख्य प्रवृत्तिया, पृष्ठ ६ 
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आदि बराबए मिलते हैं। जिनकी बुद्धि को दिवालापन सुर्प को रोशनी की तरह सर्वे- 
विदित है, वे भी हिन्दी न लेने-पढने को एक गौरव की बात समझ कर हिन्दी वालो 
पर एक उपेक्षा की हंसी विखराते रहते हैं। पहले तो लोग बेहिचकत कह डालते ये कि 
हिन्दी मे "हनुमान चालीमा/ के अलावा और है ही दया ! इधर जब इस साहिनय की 
श्रेष्ठता लोगो को आहृष्ट करने लगी रद इस वात को स्वय्तिद्ध पाव कर कि हिन्दी 
वाला बेववूफ होता है, वद मना ऐसो ऊँची और बडी वात कंते कह सदता है- 
बयोकि इन त्ञीगो के विचारों कै अनुस्तार ऊ ची और बडो बात केवल अगरेजी में हो 
सम्भव है-ये यह दिखाने का प्रयत्त करने लये कि उसका प्व-कुध अच्छा ब गरेजी 
की नकल है वही से ली गयी है और इनमे हिन्दी वालो का अपना बुद्ध भी मही है। 
'निराला' के माषी और उनको अच्छी (२ह जानने वाले रामनिवाप्त शर्मा कहते हैं-- 
“निराला स्यू बेरी लिटिल इ ग्लिश पोयेट्री बिफोर ही विकेम दि ग्रेट पोयेट देट हो 
इज *' ही हैज नाट बीन इन्पलुरमस्ट बाई एनी पट्टिकुलर रोमैंडिक पोएड ' "“*हिज 
रियल इसपायरस और तुलसीदास एण्ड रवीन्दनाथ । ए रेवेलम् पप्तंदालिदी, सच ऐज 
निदालाज, इंड बाद विल्ट अप बाई इन्फलुएम्सेज श्रट ग्रोज आउट आफ लाइफ इट- 
सेल्फ । ”" 'बच्चन' कहते हैं, “नॉयिग कँन बी मोर फारफेब्ड देने हु थिक दैढ दि 
यू रोपियन रोगेटिक मूवमैंद एन्दर छायावाद भार बेडिकली स्रिमिलर भूषमेन्ट्ग। बूरो- 
वियत रोममन्टिक मृवमेस्ट बाज दि आापटरमाथ आफ दि ग्रेट रेवोत्यूघन॥ एंड छाया- 
बाद ? इट एमरञ्ड आपटर दि कम्पत्तीठ सरेडर आफ इन्डिया अन्दर दि ब्रिटिश बूट। 
ऐक्डुअली इंट इज दि एमस्थन आफ दि घोल बाफ इन्डिया विहिच थुड़ नेदर दी एल्ह- 
लेडइ *०१+* "२ जो कुछ भी प्रभ्ाद मात्रा जा सकता है वह छिछना था-पुपर- 
फिशल । जिए पदुपलाल पुस्तालाल बरुशी ने आधुनिक हिन्दी साहित्य को बनते हुए 
देवा है उतका कहना है कि 'हिन्दी भे उपस्यासों का विकास केवल पाश्चात्य उपस्याक्तो 
को देखा-देी हां नहीं हुआ, ने पाश्वात्य देशो के श्रेष्ठ उपन्याश्ों को परम्परा पे हो 
विशेष प्रेरणा ली गई है ओर न कियो लेख ह ने किसी महान पश्चात्य प्रष्यास के 
पैमाने पर हिन्दी में प्रयोग करने का साहस ही किया हैं ।/२ निबन्ध को इसलिए 
अधिक अपताया गया कि वे नई चेतना को लोगो तक पहुँचाने मे सदसे अधिक सहा- 
पक थे | आवोचना के विषय में उक्त लेखक का विचार है कि "भारत को प्रादीर 
हि? अटल क- ली 7 

१, खवीद् सहाय वर्मा कृत हिन्दी काव्य पर आँग्ल प्रभाव' के परिशिष्ट से उद्ध,त 

२ वहों 

३ मेरी अपनी कथा! 
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साँस्टृतिक परम्परा तथा राष्ट्रीय जागरण की व्यापक चेतना प्रेरणाओं से अपना अस्त 
संस्कार करते हुए हिन्दी साहित्य की विशिष्ट विकाप्-स्थितियों के समानास्तर हिन्दी 
कआतोचना ने भी प्रगति दी है।”'* हिन्दी की सर्वप्रथम कहानी 'इन्दुमती, जो १६०० 
ई० भें निकली थी के लेखक किशोरी लाल गोस्वामी के अन्तरग मित्र श्री नारायण 
चतुदददी का कथत है कि गोस्वामी जी अगरेगी नहीं जानते थे और उनकी कहानी 
भगरेजी प्रभाव से वृर्णंत मुक्त हैं। इसके विन्कुल विपरीत विदार अंग्रेजी के डु डे 
उन विद्वानों के हैं जिनको पी० एच० डी० यहो घिद्ध करने के उरलद्ष्य से भिली है 
कि “अपने वाद्यादर्श मे उसे अ गरेजी साहित्य के रोमाटिक आलोलन से विशेष 
ग्रेरणा मिली । यहा तक कि छायावाद ने उक्त आयोजन की मम्पूर्ं प्रवृत्तियों को 
ग्रह किया “*“***** हिन्दी दाग्यावाद कौ मुख्य प्रदृत्तिया रोसैटिक साहित्य की प्रवू- 
त्तियो के इतती अनुरूप है कि वे उनकी छावा मात्र प्रतीत होती हैं ।'* उक्त बिद्वात वी 
पुस्तकें पढने पर ऐमा लगता है कि समस्त आधुनिक हिस्दी कविता, कविता के आदर्श 
कविता के स्वध्प, आलोचना, आलोचता के प्रकार, क्या साहित्य, आद सब-कुछ 
अंग्रेजी हे लिया गपा है । कुछ सीधे अ गरेजी से लिया गया है और कुछ अगरेजी 
से श्रमावित बगल से / महावीर प्रसाद द्िविरे मी अ गरेगी की देते हैं, पत्ता मो, 
'प्रसाद' भी, प्रमचन्द भी | किसी ने कभी कहा था कि अ गरेज हमे सम्य बनाने आए 
है। आज कहा जा रहा है अ गरेज ने हमे हमारा नवीन साहित्य दिया !। और, 
इसका आधार, है. (१) हमारी पत्र-पविज्ञाओं में भर गरेजी कविताओं के अनुवाद भी 
प्रकाश्षित हुए, (रो हमारे विश्वविद्यालयों में क्ष ग्रे कवियों की कविताएं भी पढ़ाई 
जाती थी, (३) पाइतचात्य बवियों और लेखकों सम्बन्धी १र्चियात्यक निदन्ध हिन्दी 
की वत्रसत्रिकाओं में प्रकाशित हुए, (४) पाइचाह्य महापुस्षों पर भी हिन्दी में कवि- 
ताएँ लिखी गई , (५| चूंकि “वडनवर्य की भा्ति द्विवेदी जी भी मनुष्य और प्रकृति 
को वाव्य का मुख्य विषय मानते ये” ३ झतएवं बडंसवर्य से वे अवश्य प्रभावित थे 
( यदि डुतर्क ने कहा जाय तो इसी के छवर में स्वर मिलाकर कहूँ कि बड़मवर्श का 
अनुकरश किये बिना द्विवेदी जी सम्प्वत झवृष्य और प्रद्ति को कष्ब्य का विपय 
मान ही ही सकने ये ! ), ( ६ ) मवत्ारवाद को भावतरा के विषद्ध जो भाव पैदा 
हुए वे अंगरेजी वुद्धिवाद के परिणामस्वरूप थे ( दयासत्द, विवेकानन्द, आदि द्वारा 

१ मेरी अजी कया 

२ खीद्ध महाय वर्मा कृत हिंदी काव्य पर यवित प्रभाव! पृष्ठ १५१-१४७ 

३ रदीद महाय वर्मा इत 'हिन्दों काव्य पर शाग्पर प्रभाव 
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प्रवर्तित सास्कृतिक पुतर्जागरण के परिणाम स्वरूप नहीं? ), (७) युक्तिवाद, 
मानवता वाद, हरिजनोद्धार, बारी स्वतस्तां, रष्ट्रीयदा, आदि के विषय में यह पहना 
है, “२०वीं शताब्दी के प्रथम दो दशकों मे भप्रतीय विचारधारा मे प्रतिवर्तनवाद' 
( रिवाइवलिज्म | को भावना प्रवल हो रही थी किस्तु इस प्रवृत्ति को मूल भेरणा 
पाश्चात्य विद्वानों द्वार! किये गये शोषरांय से प्राप्त हुई थी २ 

तातये यह कि हमे यह मान लेना चाहिये कि विवेजञानन्द के मानव-प्रेस पर 
कास्टे की पाजिटिविघ्ट फिलासफी का प्रभाव था, मे कि परमहेग रामकृष्ण की 
भावना और उनके द्वारा दी गई दिव्य दृष्टि एवं दिव्य अनुभूति का | रामवर्द्ध शुक्ल 
जी ने रस छिद्धान्त और लोकसग्रह की भावना ६० ए० रिचार्डम से ली थी-गह 
सात लेने पर पराइचात्य प्रभाव और अधिक सूदम सिद्ध हो सकता है ! मुदरई सुस्त, 
गवाह कुस्त ! रामकुमार वर्षा, प्रमाद', परत, 'निराला', महादेवी अपने विषय से 
चाहे जो कृछ कहे, किन्तु हमको यहो मानना चाहिये कि वे 'कला कला के लिए' के 
छिद्धान्स स अवश्य प्रभावित हैं ! हिन्दी में भरी तकाश्य की परम्परा चाहे जितनी 
पुरानी रही हो इस पर सर्वाधिक प्रभाव 'लिरिक पोयट्री' का हो मानना विह्वत्ता है ! 
और उनमे भी अधिक चम्रत्फारिक विद्वता यह मालले में है कि छामरवाद थी शैली 
पर--रोमाटिक कॉयियों --विशेषऊुर शैली के प्रतीकृवाद फा ही प्रभाव पड़ा है । भरते 
ही परत कहते हो कि उतमे शंत्नी का-सा वेग नही है, किल्तु इसमे क्या ! इससे शैली 
पर कोई प्रभाव नही पडता !। 'शक्तिशाली हो विजयी क्यो का प्रेरणा-होत 'सर्वा- 
इबल आफ दि फिडेह्टद' की विचारधारा ही मानती है | जहाँ कही भी 'कश' या 
'विद्यु तकण' लिसे दिलाई दें वही 'इलंक्ट्रानिक घियरी' या थितरी आफ एलंबेट्रानिक 
कनत्रे बिलिटी' की मुहर लग जाती च।हिए | सत्य शिव सुख्दरगम के ध्ीपक से जो 
बुछ्च भी हिस्दी वाला बहता है वह प्लेटो और अरस्तू की नकल मात्र है | 'कबीर का 
रहस्पवाद' रामकुमार वर्षा तमी लिख पाये जब इवलिन अन्डरहिल ने उतकी “पर्याप्त 
सहायता! की ! भारतेलु, बालकृष्ण भट्ट, और प्रताषवारायश मिश्र ते अंग्रेजी 
वत्रकारिता से निरत्तर प्रेरणा प्राव्त की ! हिन्दी के कवियो की चौरी या नकल के 
कुछ नमूने देख ही क्यो न लिये जाय-- 
अमल --भाई थीम इज नो अदर देन दि हार्ट आफ मैन [ बडंसबर्थ ) 
सकसे--मानव में चिर विश्वास मुझे ! ( पत्त ) 





१-कोधक का वाक्य मेरा है । 
२--'हिन्दी काव्य पर आग्ल प्रभाव, पृष्ठ ११६ 
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मपत् >टोच मी हाफ दि ग्व॑डतेस दैट दाई ब्रेन मस्‍्ट नो, सच हार्मोनियसस भरडमेश्न 

फ्राम दाई लिप्स बुड फ्लो । 
मक्ल “विदा दो न हे मधुपर दुमारि मुझे भी अग॒ता मघुमय गाने | 
अगज् आए ड्राइव माई डेड थादस ओवर दि युनिदस 

लाइक विदेद लीब्ज टु विवकरेद ए न्यू बर्य 
नाल >क्लव दिनि, निज कलरव में भर, अपने व वि के गोत मनोहर 

फता आओ बन-वठ घर घर नाते तृए! तह प्रात ! 

ये उद्दाहरण विद्वाओ क दिये हुए हैं ! इसी के विलुल अनुरूप ब्ोदानमा 
एक उदाहरण में भी देना चाहता है । इसे स्वीकार कर लेते से अंगरेगी और भी 
महान हो जाय्रेगी 
अमेक्--टिवस यो ढु दि सी 
नकल -सरिता जल अस्युधि पहँ जाई । 

और किस प्रकार विष्पर्ष उपयुक्त उद्ाहरणों से मिराले जहे हैं जैसे हो 
निष्यर्ध निकाल बर कहना चाहता है कि वेचारे तुलसीदाम ने उपयुक्त अगरेजी पक्ति 
किननी वुशल्लता से अपनाली हैं ! ये करते भी कया, क्योकि ऐसा दिये विना वे अच्छे 
जब हो द्वी नही सरते थे । कारण स्पष्ट है हापर घादूय भाए पासितुन ओतली 
इन इ गलिश' ? गुनामी कितनी बुरी होती है, कितनी बुरी !! 

बहने का ताले ग्रह नहीं है कि हिन्दी के कवियों मा लेखों पर पराशवात्य 
सैखकों या वियारपघा रामो को कोई भी ओर क्यो भी प्रकार का प्रभाव नहीं प्रहा। 
प्रभाव पड है किल्तु उसी प्रकार का और उत्ी प्रहार से जे दो सेसर्ध सावियों का 
एंव दूमरे पर तब पढ़ता है जब उनका बुझ दिनों के लिये स्ताथ हो जाता है । हमने 
(मी की नहत् नहीं की ओर किंती के विचार अफ़े करके नहीं तिले। हमारा 
आीवत जिम प्रकार का था ओर हारे पास भाषा जिस प्रद्वर को थी हमते उप के 
लतुपार एफ मजोव बसी की साति साहित्य प्रलुत कि । जद हमारी खड़ी बोलो 
उतनी समर्थ नही थी हि हम उसमें सुद्म भावों और रहस्यमय प्र नुभूतियीं वी अभि 
इ्याक्त कर सकते तर हमने सर्यात्मद्व भावों को कान्यात्य+ ता विद्यीत छलते में प्रकट 
किया । जब भाषा और सूक्ष्य हुई दब इतिवृत्तात्मकु बबिता ; लिंखी। ओर अधिक 
सामस्य जावा तव अन्तर वे सूट्षमतन भावों को वलित वाब्यात्मकतापूर्ण शैतों थे 
प्राद किया । हमने उडी और लद़घड़ातों हुई मापा और हूसी_पेल्ली_म समाज 
मुधार सम्बन्धी क्याद भी लिखी हैं ओर 'अमाद' की सुधधुर भाषा में साहित्यिक 
हा में स/कृ ते, देन और वलित बह्पता वी अभिव्यक्ति भी को है । हमने अपने 


[ छत |] 


जीवन और अपनी शक्ति का अनुकरण किया है किसी के साहित्यिक को अपना करके 
नही लिख दिया । हमारे लिएने का एड उहृइ्य या--चाहे बह उद्देश्य प्र्यक्ष रहा 
हो और चाहे अप्रत्यक्ष | हमारे साहित्य वा हमारे जीवन और हमारे हृष्टिकोश से 
तस्तन्ध भा वह अनुकरण मात्र नही है । अनुकरण अथवा मात्र प्रभावों के आधार 
पर पलते वाला साहिस्य उतना महान अ्यवा उनदी उच्चकोटि का नहीं हो सकता 
जगा हि हमारा अशुनिक हिंस्दी साहित्य है। अब यदि कोई सूरं के शस्तित्व से भी 
इन्कार करे तो किया हो क्या जा सहता है | छाय्ावाद का साहित्य इमीलिए श्रोप्ठ 
है क्योकि लक्ष्मो्ागर वाष्शोंव के दिचारो के अनुसार वास्तव में छायावाद बोसदी 
शताब्दी के हिन्दी कवि के मत पर पड़े प्रभाव के फसस्वक्प उल्ल्न चेचसा का प्रदौक 
है ।* इसी प्रकार हिन्दी उपस्यातत राष्ट्रीय विकास ओर सामाजिक परिष्काए के अस्त 
के हुए में भी कम कला आया है । 'सेवासदन” ओर 'मारत भारती” अपने युग की 
अंसाघारण पुस्तक हैं जो प्रराणित होते ही प्र वेक हिल्दी प्री के पास पहुँच गई 
थीं। इनके लेखको को देखने के लिए हाल विद्याधियों से खचाखच भर जाते थे। 
अनुकरश या उदार से प्राप्त तत्व ऐसो योग्यता का जनक नहों हो सकता । कलाकार 
बच्वन' ते ने भिडजेराह्ड का अनुकरण किया है, न उमर खेपाप्र का वहू ऋणी है। 
मनुशाभा, मधुद।ला, धबुकरशे, आकुब अल, एफ़ात्त संगीत, सतरहितों के 'बच्चन 
कै बारे मे जो ऐगा कहता है वह या तो छूड बोलता है या 'बच्चन' को गरम नहीं 
पाया। 'इच्चन' ने लिखा है, मैते तो अयत हुप्म के बत्दर देवा है और लिखा है”* 
मैं भावनाओं का कवि हू ....."२ इन छागावादी सुप के कवियों ते जनता ओर पढ़े 
लिखो के मन भे इतवा घर कर लिया था कि पत्रिकाओं मे 'प्र्नाद, पत्त, 'निराला, 
पहांदेवी, मंपिनीद् रण गुप्त, माखतलात चतुवेदी, 'बच्चन' आदि की कविताएं उत्सुकता 
और न्यप्रता पूरक खोजो जाती दो और उन्हे सप्दीन करे का प्रथल दिया जाता 
था। यह समोलिए नहीं दो सकता था हि वह वह गर्ग, शैली, फीटस, मायरन, ब्लैक 
वादि की सकल या जूदन है वहिक इसलिए होता था कि इन कविताओ से पाठकों को 

उनके पेन को रुचि, भाद्या आदि को सस्तुष्ट करते वाला कोई तत्व मिलता था। 
सास्‍्कृतिक पुराण ने चेतना उदास कर दो थो। यह झाहित्य उम्ती चेतता का 
आईना था | “दिवकर' के 'अभितव सादय' अणु युग को विषमता को चित्रित करके 
नवगानव की प्रिव कल्पना, मघुर बादश, उपस्थित करता है और इसीलिए प्रिय है। 

इद्ोलिए वह सतमाहित्य है । अपर साहित्य है । उसाए आपुनिक युग की देन है। 

2909%»५५--०.२०-१०००००....०० न". के 


। (हिल ग्राहित्य का इतिहास', पृष्ठ ३१४ 
३-गे पुराने झरोद्ले! 
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आधुनिक मानव के बैयतिकवाबादी दृष्टिकोण का परिणाम है, परिच्म की देन होते 
हुए भी परिद्म की नकल नहीं है। पारवात्य सम्यतरा से हवादा जीवन वाह्य छा मे 
जितना मी प्रभावित था वम्तुत आाबुत्रिक हित्दी साहित्य में उसको अभिव्यक्ति और 
साथ-साथ हमारी मतोवृत्तियों, आयाओं और आम़ज्नाओं की अभिश्क्ति है थोर 
इमलिए यह कोई हीनता, सशोच या आश्चर्य बी बात नहीं कि हमारे साहिता वा 
वाह्य रूप थी हा-बहुत पश्चिम के ठग या अकार का हो गया | तालर्य यह है हि इस 
यु में हारे आधुनिक हिन्दी साहिसय के निर्माण परच त्य सम्यता दया तत्कालीत 
परिस्थितियां से बाबून जीवन से उद्भून द्वोतो हुई प्रवृत्तियों से, पुनष्त्यान के कुछ 
प्रभावा एवं तत्वों स और विमिन्‍त धांहिध्यों के सम्पर्क में आने के परिणामध्वहप हो 
जाने थाले परिवर्तनों से हुआ है । 
उर्दू का प्रैमाव-- 

उद्ू ने हमको शैली की रोचकृता का एक आदर्श रूप दिखाया था जिस 
उर्द ने हमको यह रूप दिखाया था वह उ्ूँ फारमी और बरवी के कठिन श्य्दों के 
सदी हुई नदी थी, व्कि अयावद्वारिक रूपवाली उदूँ थो । उदाहरणाय्य -'ये जलवे वी 
फरावानी, ये अर्जाती, ये उसियानी, किर इम शिहृत वी तावातौ कि हम पर्दा समझते 
है! ने कोई प्रभाव नहीं डाला । प्रमाव डाला तो इन पक्तियों ने “जमाना आ रहा है 
जब इसे समके छव ऐ 'मसगर', अभो तो आप खुद बहते हैं, खुद तनहा समझते हैं।' 
'गुलशन परस्त हूँ मुके गुल ही नही मजीज व उतना प्रभाव नही पडा जितवा इसका 
कि 'काँटों ए भी निवाह किये जा रह; हूँ में ।' 'वो लाघ सामने हैं पर अब इसको 
वया बहू, दिल मानता नहीं कि नजर कामयाव है -ज भी अभिव्यक्तियों की शोली वा 
बुद्ध अधिक प्रभाव पढ़ा | इस प्रभाव पहने का करण यढ़ था कि हम स्व घाल्यी- 
यता से सर्वे सुलभता वी ओर बढ़ रहे थे क्योवि भारत में मा यह गुण अनतबात्मक' 
प्रदृत्तियों का था। राजाओं को कैद से जब साहित्यिक छूटा तो उत्ते जतता के पतामने 
आता पड़ा और जत्र वह जवता के सामने आया तो जनता वी समझ में झाने वाली 
वात जनता की समझ्न में आ सरते वादी भाषा और शेत्री में कहेगा हो ! घू कि हिन्दी 
उदूं की भाषा की मून प्रवृति कुछ एक ही है, बतएवं उद्ूं की इस सरलता वाली 
प्रदृत्ति ने, जो हमारे लदप्र की पूर्ठि के लिय उयदोगी थी, हयारा कार्य दुछ सरत कद 
दिया भर हमने उम्र ढंग पर लिखने का वृद्ध प्रयत्न भी किया । 
संस्कृत का प्रैभाव-- 

सस्दृत ने आधुनिक हिन्दी साहिस्‍य वो बब्दरोद दिया, ध्याक्रश दिया, 
इविता की 'रीवि' दी बर्धात्‌ वाय्यशास्त्र दिया, तंवा विषयों और भावों की विधुल 
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सर्खात खोल दी किन्तु सस्कृत हिन्दी की हिन्दी की प्रकृति नहीं दे सकती थी। यह 
हमे जतवोली हीं दे सकती थी। बाकी, अपने पूर्वज राष्ट्रीय भाषा ओर साहित्य अर्वात्‌ 
पस्कृत से आधुनिक जीवन की प्रवृत्तियो, आश्ाओ ओर आकाक्षाओं के अनुकूल एवं 
अनुरूप हमे जो कुछ लेना चाहिये था वह हमने लिया । इस प्रकार ज॑से हिन्दी बोगन 
रैजी की नझ्ल नद्ठी है, उद्द की नकल नहीं है, बसे ही सस्क्ृत का भी कोई अ गे नहीं 
है जूठन नही हैँ, अवरिए् या उच्छिष्ट नही है, एवं रूपान्तर मात्र नही है। जैसे पुज्य- 
पाद प्रद्ितामह के श्रव्नितामह जी अपने प्रपौत्र के प्रपौन्र नहीं हो सकते, दोनो के 
अस्तित्व, जीवन और व्यक्तित्व में अलर होता है वही स्थिति पस्कृत और हिन्दी 
की है । हिन्दी का अपना एक ह्वतस्त्र अस्तित्व है। पुराने लोग अपने अहद्भार में मये 
का तिरस्क्रार और नये के लिये यह भी एक भ्रामक उक्ति है (ओर वहुत प्रचलित है 
कि हिन्दों सस्कृत से निकली है या सस्कृत हिन्दो की माता है ॥ तथ्य यह है वेदिक 
संस्कृत से लौकिक सस्तृत, उससे पाली, उमसे धाकृत, उप्मे अपभ्र श, उससे पुरानी 
हिन्दी, उप्तसे आधुनिक हिन्दी अर्थात्‌ रिख्दा यों बना-परश्प्रपितामही, उससे प्रश्नपितामही 
उसमे वितामही, उम्से माता, उप्तमे पुत्री । सल्कृत में हथारे सस्‍्कारो के तत्व है, 
प्रद्नति या जीवन के नहीं ! जैसे तुलधो बाह्मीकि नही, मीरा राधा नही, गान्धी हुरि- 
इचन्द्र नही, जवाहर अजु न नहीं वैसे हो हिन्दी सल्छृत नहीं । अपनी अनिवार्यता सदेव 
घोषित करते हैं। इती प्रहार संस्कृत के पन्डित हिन्दी के लिये सस्कृत को उपयोगी 
हो नही, अनिवार्य भी समझते हैँ। कभी-ऊभी श्रंमचन्द, भारतेन्द्ु कबीर, जायसी, 
नत्ददास, रत्तारूर, पद्माऊर, महावीं (प्रमाद द्विवेदी, मेथिलोशरण गुप्त, सियाराम 
शरण गुप्त, रामकुमार वर्मा, नियन्ध साहित्य, झादि वो बी० (० के पाठ्यक्रम, 
मे केवल इमीलिये हटना पड़ जाता है कि सस्कृत अध्ययत्त को उस एक प्रश्त पत्र वा 
सगभग आधा भाग दैना ही है ! यह जबरदस्ती है, अन्याय है ! हिन्दी का /ल्याण 
संस्कृत का तित्रक लगाने से महीं हो सकता। हम सस्छृत का ऋण स्वीकार करते हैं 
हिल्‍्तु बहु हमारे सिर पर बेठकर कब्र तह जीवित रहे ? 'अज्ञ य', यशपात्त पहाड़ी, 
भगवती चरण वर्मा, 'तवोत' “बच्चन, 'दितकर', “अचल”, सियारामशरणा गुप्त 
प्रचित्तीशरण गुप्त, पन्‍्त, 'निराचा' आदि का साहित्य क्या सत्कृत का आचारयों बने 
बिना नहीं ही समझा जा सकता ? यदि जिन-जिन का प्रभाव .पथ्ा है उन सवा 
अष्ययत आवर्यक है तो बी० एं० के हिन्दो पाठ्यक्रम में ५० प्रतिशत दूं के (फिराक 
के क्यानुमार ), ४० प्रतिशत या ४० प्रतिशत सस्कृत के, फिर प्रतिशत का बशित 
घदलकर जो कुछ बचे उनने प्रतिशत ब'गरेजी के साहित्य की प क्तिया ट्िन्दी के ब्री० 
ए० फे छात्रो को पढ़ाई जाय । रही हिन्दी, सो उप्तमे पढने के लिये है ही क्या ? 
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भ गरेजी के प्रेभाव का स्वहप-- 


अ गरेजी का ऋण हमारे ऊपर इतना ही है कि 'परिचमी सम्यतां के प्रभाव 
से जिस स्वच्छन्दतावाद की प्रवृत्ति को प्रोत्माहत मित्रा भगरेजी साहिय के अध्ययन 
से बह भर भो अधिक पुष्ट और शक्तिमान हो गया ।१ बड़े ही सुलसे हुए ढप से 
'दिनकर' ने अगरेजी साहित्य के हिन्दी पर पडने दाले प्रभाव व। मूल्याव व विया है। वे फे 
हते हैं, "अगरेजों साहित्य के माध्यम से हम भारतवाती यूरोप की सभी विन्त धाराओं पा 
उत्तराधिकार आप से आप ज्राप्त करत भाये हैं, यह्धा यह भी स्मस्ण रखता चाहिए 
कि हिन्दो कविता प्रधानत उन्ही कारणों से आन्दोलित हो रही थी जो हिन्दी काव्य 
की परम्तरा और हिन्दी भाषो की रुचि मर उलल हूएं थे | किम्तु जब हित्दी काव्य 
मैं नये क्षितिज के निर्माण की समस्या सुसक्ञाई जा रही यो तभो दश और विदेश के 
कवियों की वाणी ने हमारा पथ निर्देश किया और हम अपने अनुमूत एक तवीत स्तर 
स्थिर करने मे महायत्वा पहुँचाई हमारी आावुलता सपुद पार वो लग मे ही ध्यक्त की 
जा संबती थी और जिसका भारतीय छूप रवीस्धनाप मे दमक रहा था।* परचम वी 
दिधि-विधाओं को भारतीयकरण करके उसमे हमने अपने तलालीन भाग्त्तीय मानम 
की अभिव्यक्ति वी । टंगोर अयवा <स्तृत वबेंगतरा साहित्य का हिल्दी पर जो ऋण 
है वह इसी प्रकार का है कि उत्होंने वह ढंग पहले अपता लिया जो हमने वाद मे 
अपनाया । इतलिए हमारे अवनाव में उसके अपनाए हुए के स्वरूप का प्रभाव जात 
गौर मगात दोनों रूपों से पह गया वयोकि शायद दोनों सहित्यकों की एक ही माय 
थी, एक ही आवश्यकता थी । अस्तु, हमने पश्चिम का साहित्य-समझा और सोचा 

कि घू कि यहू चोज अच्दी हे इयलिए इस तरह को कोई चीज हमारे साहित्य मे 
भो होनी चाहिए । यह सोचकर क्यों हमते वह विधा ही ( जेपते--उप'शत्त, कानों 
बलीवना, रिपोर्टज, एकाडियो को नया ढंग, आदि ) कौर कभी वह खाक । 
प्रताइचात्‌ रंग मरता आर।भ रिया । इत प्रकार चोज बनकर तैयार हुई । ध्याव बे 
देखें तो इस चौज में जीवन भौर क्षातमा हमारी अपनी है। 'चित्रेषा' के लिए 
कोई भगवतीचरणा वर्मा को बाय का ऋण कैसे मान सकता है! चिचलेखा 
विश्वे्ध। है, वह घप्या हो ही नही सकती ५ नि लेखा का मन, उसका मनोविज्ञाम, 
उमा जौवन, उम्दा स्वभाव, उसको वाह्म रुपरेखा, उहका ज्ञान और उतका दम 
भारतीय जीवन और इतिह्ाव को दन है । ढाचा मात्र कला नहीं है। पतनून और 


(-न्री कृष्णन्नाज्ष इत आधुनिक हिन्दी साहित्य का विकाप्त', पृष्ठ १४ 
३० वाव्य वी भूमिदा' $ छरे 
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कोट पहन लेने पर राधाकृष्णन्‌ और नेदर अमरेज नही हो सकते, ठीक वैसे ही, जैसे 
साडी-ब्जाउज पहत लेने पर एसिजाबेय ( द्वतीय ) भारतीय बना बही हो सकती । 
इसी उकार थाया चित्रलेब्ा नं हो सकतो और न चित्रलेखा, थाया | १६२६ ई० 
में "साहित्य पाठक' जी ने लिखा था, भेरे एक मित्र का इथन है कि “रगभुमि' आख 
की किरकिरों और 'बेनेटी फेयर--तीनो उपन्यातों के मत्तिष्क मे एक ही प्रकार के 
अंकुरित हुए थे पर एक से काग्जी दिखोशा वृक्ष, दूमरे से छोटा पर सच्चा पौधा 
तीसरे से हरा भरः वृक्ष उदा /”! मुझे इस आलोचना से यदी दिखाई पडता है कि लेख 
के से यैकर वी अपेक्षा टेयौर को ओर टैगौर की अपेक्षा प्रेमचत्द को छोदा एवं अक्षमर्थ 
लिख देने में अपने लिए कोई भी खतरा नहीं देशा । सम्भवत उसकी चेतना में क्षग- 
रेजी पर आस्था विश्व'स तथा अंगरेजी का आतंक सबसे अधिक था और बंगला का 
उससे कम या । हिन्दी तो घर की अयोग्य नौकरानी समझी ही जाती है | श्यामयुन्दर 
दाम ने 'साहित्यातोचन” लिखा | तब तके हिन्दी में कहातो, एकाकी, निरन्‍्घ, उप 
न्यास, आदि लिखे जाते आरम्भ हो गये थे । इनका साहित्य इतना अंचुर था नही कि 
उसके झाघार एर नया आलोचता शास्त्र बन गया । पश्चिम के साहित्य का परिचय 
हमको मिल ही गया था और उमसे भी प्रभावित होकर हम आगे बढ रहे ही थे । 
ऐमी स्थिति मे श्यामसुन्दर दास जी ने हडसन के “इन्ट्रोडबशन टु लिटरेचर' का 
सहारा और कही रूपान्तर तक ते लिया किन्तु बाबू साहव की पुस्तक का और हड" 
सत साहू की पुस्तक का अपना अपना स्वतन्त्र महत्व विशेषता और ब्यक्तित्व है । 
इसी रूप मे हम पर जानसन, रिचा«्स, टेन, वे (टरपेटर, इलियद आदि का प्रभाव 
पडा है । हा, प्रयोगवादी बीर अवश्य प्रदिचम के साहित्यो की नकल कर रहे हैं भौर 
पूरी नकल कर रहे हैँ । स्वात्र भारत के अनेह तथयुवक तेजी से उसी प्रकार परिचम 
के फैशनों वा अग्घानुकरण कर रहे हैं जंसे १८ वी ओर १६ वी दताब्दी के पूर्वार्द 
में करने लगे थे | इन्हीं नवयुवकों की तरह ये लोग भी हैं | इतके ऊपर भगरेजी के 
नये साहित्य और साहित्यक्ों का ही प्रभाव है। स्वतन्त्र होने के बाद भारत का 
जीवन और उसकी अध्था भी किसी सबत सफल सॉँस्क्ृतिक मेतुत्व के अभाव मे लड- 
खड़ा सी गयी है विन्‍्तु ये अनुकरण के कारण अपने साहित्य में 58 उस्री प्रकार का 
दिला रहे हैं मानों यूरीतीय जीवन का वह भाग ( जिमस्ले ऐसा साहित्य बहा निकल 
रहा है ) भारत मे ला कर धर ही दिया गया है! 

पाइचात्य सम्यता का प्रभाव - 

बीसवी सदी के आते-आते हमारे जीवत का बाह्य रूप पंदिच्मों मफ्यता के 


मी जज 32227 82 कस 3:82: 722: पलफ 
१- 'समालोचक' , सख्या ४, भाग २, १६२६ ई० 
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रंग में फ्राफ़ो रंग गया था" ज्यों-ज्यों समय बीता, यह रग कही गाढ्य और ह कहीं 
फीफा हाने लगा । पुनर्जागरण ने हमे जो सदेश दिया था उसके अनुसाद हप अधिका- 
धिक स्थानों पर अपने को और अपनी भाषा को लाने लगे थे। अंग्रेजी भाषा और 
पाहित में हमारा प्रिषरय हो ही छला था ) कभी बनुवाद के क्षेत्र मे बौर वभो कभी 
मौलिक साहित के भी क्षेत्र से हमे वैसी अमिव्यत्ति या सा करनी पद्दो सिनका हमारी 
सम्यता एवं हमारी चिल्तनधारा से कोई भी सम्बन्ध नही था कि मु जो देखने में अच्छी 
लगती थी । ऐसा करते समय हमने मूल भाव को सुरक्षित रखते हुए अप्दी स्रकृत 
भौधा के दब्दों मे उन ब्यजनाओ को लाने का प्रयास क्रिया । इस प्रकार बगरेजी 
शब्दों और मुहावरों, आदि के सफल और कभी-कभी असफल झशुवाद भो हो गये 
और प्रचलित हो गये | सुनहरे दिन, आदि ऐसो ही अभिव्यक्तियां हैं. ऐसे ही ध्योग 
हैं। इसी प्रकार अलक्ारों को भी अस्नाया और उनका नामझरणए रियांगया। 
पश्चिमी सस्कृति के एक अ गे -मावसेंवादी सस्कृति-के परिछामस्वर्प हमारे यहां 
लोक गौतो के महत्वाकत को बआंत्माहन मिला । प्रगतिवाद भौ पश्चिम की ही देन है । 
आधुनिक विज्ञान एव भौतिक शारत्र। तथा सामाजिक विपयो के अध्ययन की प्रेरणा 
भी पर्चिम से ही मिली है। अति बोड़िक इृष्टिफोश भौतिकवादी पाश्चात्य संक्यता 
के धनुकरण मे ही प्राप्त हद है । रेडियो, पत्र-पत्रिकाएं, प्िनेमा, साहित्य और राज- 
नोति, लौकिक विपयो के अति अत्यधिक जागरुकता, गद्य वा प्राधात्य, साहित्य पर 
आधिक हृष्टिकोश का प्रभाव, अध्येयत-अध्यापन का है हिएु्य से सम्बन्ध साहित्प और 
भाषा 4। ऐं/त्तहामिक और प्िद्धास्तो वे अनुमार समझने की हष्टि, पिडधासशों के आधार 
पर माहित्य का निर्माण, भादि पाश्चात्य सभ्यता को रृष्टियाँ हैं । इनका हमारे साहित्य 
पर प्रभाव पद्द है । 


सॉस्कृर्तिक पुनर्जागरण से प्राप्त प्रवृत्तियाँ-- 


ऊँमा कि पिछते अध्यायो मे स्पष्ट किया जा चुका है, सांस्कृतिक पुनात्यान _ 
हमारे आयुनिक हिंदी साहिद का नियामक है। रवीन्द्र, दबातत्द और गात्धी भार- 
तीय मम्पता और सस्कृति के प्रवोक ये । प्रेप्त और सौहये सम्बन्धी नदीन हृष्टिकोरा 
रहस्यवाद, छायावाद, वेदास्न, प्रकृति-वित्रण, बपरोक्ष-अनुभूति,- सबरतता, बिरह, 
आनस्दवाद, अद्व त, स्वदेशप्रेम, राष्ट्रीयदा, अत्तर्राष्ट्रीवत्ता, परिवर्तन की पुतार, परम्परा 
इतिहाम, प्रेम, यात्रिक सम्यना के प्रति विरोध, म्रातृभू, “भारत माता एव माठृशए 
ही सेवा , आदश्वाद हुयागे, बलिदान, ज.गरण-नाद, प्रवृत्ति माय॑ वी शोर गति, 
इक्ति, भारतीय वेशमूपा के प्रति प्रेम, जातिवाद कया विरखार, ध्यक्ति स्वोत्त्य, 
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साहित्यकार बतने को धुत, राजनीतिज्ञों के प्रति असाधारण भादर, दिन-प्रतिदिन के 
जीवन का साहित्य पर पडने वाला प्रभाव, एकता को भावना, सुधारवादी दृष्टि, नैतिक 
दृष्टि, सर्वतोगुखो उदारता, क्रान्तिपुर्णो दृष्टि, भवीत का गौरव गान, असाधारण उत्साह 
ध्यापक राष्ट्रीय जागृति की हलचनें, सगठत, आपंसमाजी वौद्धिक्ता, नारी जागरण, 
प्राचीन साहित्य का अध्ययन, प्रवित्रतादाद, विद्रोह, भारतीय दर्शव शास्त्र की विभिन्‍न 
शाक्षाओं का अध्ययन आदि वृत्तियाँ हमको नव-जागरण या सास्कृतिक पुनस्त्थान के 
आन्दोलनों से हो प्राप्त हुई हैं और इन्होने साहित्य की कायापलट कर दी है। इसका 
परिणाम यह हुआ है कि साहित्यिक प्रतिभाएँ इस अकार प्रकट होने लगी जंसे सूर्यकी 
किरणों का स्पर्श पा कर कमत दल छिलने लगें । द्वारिकाप्रसाद सक्‍सेना ने 'प्रिय- 
प्रवास! में भारतीय ससकृति का जो स्वरूप देखा है उसके विभिन्‍न तत्व हैं आदश्श परि* 
वार, आदर्श समाज, अवता रवाद, इंस्वर-प्राथेना, व्रत, पूजा, तीथें, उत्सव, काग से 
शकुन जानता, भाग्यवाद, जाति-प्रेम, राष्ट्रीयता, से भूवहित, लोकसेवा, सात्विक कार्य 
अहिंसा सत्य, भस्तेय ब्रह्मंचयं, अगरिग्रह आध्यात्मिकता, नवधा भक्ति, नारी का 
महत्व, अस्पृश्यता, समत्वय, आदि ।* इनके पीछे नवजागरण की ही प्रेरणा है। 
“भारत भारती' में इस नवजागरण की ही भावना भरी है। कामायनों में जि नव न 
मानव-सस्कृति की सृष्टि को कत्पना की गई है उसके भी विभिन्‍न तत्वों वा उदय 
नवजागरण के ही प्रभात मे सम्भव हुआ है ! जितना यह सही हो सकता है कि राम- 
कुमार वर्मा की वला प दचात्य कला से प्रभाव्ति है उससे अधिक यहे सही है कि 
नेवी कृतियों के भीनर जो आत्मा है उसको सजोवनों शक्ति मारतीय है और सास्कृ- 
तिक पुतर्जागरण से विली है। दिनकर! ने लिखा है, “हिन्दू नवोत्याव का ध्येय 
प्राचीन भारत से नवीन यूरोप की एकता की साथना था और यह ध्येय छायरावादो 
कविता पर भी पूर्णरूप से चरिताथ होता है । प्रयाद', 'निराला' पत्त और महादेवी 

की कविताओं की रोढ भारत के प्राचीन सत्यो को अनुभूति है ।है उदाएता, परिचम 
नो उपयोगी बातों को ले लेना, अचीन काल के महत्वपूर्ण तत्वो के प्रति आदर राष्ट्रीय 
स्वाभिमान अपनी सस्कृति और सम्यता के प्रति आदर, आादि नवोत्यान कै ही विभिन्‍न 
तत्व हैं। इनके बिना नये आधुनिक हिन्दी साहित्य की कत्पना भी नही की जा सकती। 


जीवन से उद्‌भूऊ प्रवृत्तियाँ- 
उप क्त तत्वों के अतिरिक्त हमारा साहित्य हमारे जोवन को प्रवृत्तियों से भी 





१. 'प्रियप्रवास में काव्य, सस्कृति और_दर्शन/ 
३. 'काब्य वी मूमिका पृष्ठ ३८ 
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प्रमावित हुआ है। प्रेमचन्द का समस्त विशाल धाहिएए दिन प्रति दिन तक के जीवन 
बा कोटों बित्र है-अलबम है! 
इस युग में हम्राय जीवव भार प्रधान से बुद्धि प्रधान और एक्रसतां प्रधान 
से समस्या प्रधान हो| गया। कवियों का भी जीवन इससे अछूता के दह सत्र 
जिसका परिशापत यह हुजा कि कविता मे जी बुद्धिवाद घुम पढ़ा । गद्न-्लेखरों को ही 
सझ्या नही बडी, गद्य के विभिन्‍त बिधाएु भी लोगों नअपनी अपठी रुचि और आद 
इश्क तानुसार अपताई । सम्मंबत कोई भो महृत्वपुर कवि ऐथा नहीं है जिमने गद्य 
न॑ लिखा हो । पारवाटय पश्यता के सम्पर्क ये आये के परिणामस्वहूप व्यक्ति और 
संभाग के टाहरी और भीतरी जीवन मे वहा ही व॑पम्य उत्सने हा गया था । साम 
जस्य वृत्ति की भारतीय जनता ने इस वंषम्य को विविक्ता एवं विचिग्रत्ा तथा चिलि- 
लता का रूप दे दिया। इतता अपने लिया कि उतका विदेशोपन निकल गया ' 
थे अपदी हो गई । हमारा मधोवध्य पहने दो था--घोती और पायजामा, अब वह दो 
दे बजाय चार हो गया-घोती, परपजामा, निकर और प्रतजून ) जीवन थी इसी प्रवृत्ति 
के बनुमार हमने बाहरी द्त्वों को इस प्रहार अपने में मिला लिया कि हमादा साहित्य 
नया, और पहले से अधिक आकपक ता लगता है परन्तु विदेशी नहीं लगता। हंस 
समयपे बरना जानते हैं। साहित्य मं वह और भी अधिक सुन्दर ढंग मे हुआ। 
जीदन वी गति और रूप म उ्यों-क्यों परिवर्तन हुआ है त्यो-्थों हमारा साहितं हूप 
बदलंता रहा है । अस्तु जमे द्विवेशों जो के समय का जीवन प्रेमन्द जी के समम के 
जीवन से मिन है बसे ही दोनों का हाहित्य मी मिलन है। 'प्रमाद' और अज्ञेय' के 
सम्रथ के जीवन को अन्तर इनके अपने-अपने साहित्य मे स्पष्ट है । हमारी नौति घामि- 
को, अ्िसा, शान्तित्रियता एवं जा त्तिकवा के ही अनुवूल हमारा साहित्य भी है। जैते 
हमार जोवत साहुमिक नढ्टीं था देते ही हमारा सहित भो साहमिर्ता प्रधाद तत्वों 
में रहित है । दोनों महा युद्ों से अमावित हारा जीवन भी हमारे साहिल्‍। के स्व छूप 
को बदलने मे समय हुआ है। इसो प्रकार ज्योनज्या हमारे जीदतन पर नवीब शिक्षा 
एवं वेज्ञानिक आविष्कादों वा जमाब पढ़ा है 'दों- त्या साहित्य बदला है ॥ पराधोनता 
ने विर्द्ध संघर्ष रत हमार दौवन एवं हमारे उम्र संचर्प क स्वरूप-अ हिमात्मक आन्दो- 
लग-ने भी भाहित्य प॑र अपना प्रभाव डाला है । हमारे जीवन का एक पंश्ष जेत-जीवन 
वा भी था और उसके भी चित्र घाटित् में हैं। ११४७ ० के बाद हमारे जोवन मे 
साधना और संघर्ष वी जगह फंशन ते ले लीं है और बह पँचन साहित्य में भी 
एिमला है। राष्ट्रीय चेदवा दी अनुभूति के बिता रए'थ्रीप कदिताओ वा लिखा, कु ठिद 


हुए दिला झुन्टा का तारा लगाता, दुखी हुए बिता दु ख का रोना रौता और अनुकरण 
उपा सिद्धान्त के आधार पर साहित्य का सूजन करना पँशनेशल भानस को हो माँग 


[ छर३ ] 


पूरी करता है| हमारे जीवन का आधार चू कि लगडी नेतिकता है इसलिए यदा- 
कदा हमारा साहिंत्य नैतिकता की एव उस्तप्ते प्रफुल्लित मस्तिष्क की उच्चतम क्ोदि 
की कलात्मक अभिव्यक्ति का रुप नहीं धारण कर पाया । उसमे अपरिपकवता (मोडि- 
याक्रिटी ) है। इसका कारण यह भी है कि साहित्यिक हमारे समाज का ऐसा नमण्य- 
तम प्राणी है जो ईमानदारी की दुत्कार भी कही नही पाता । घरों, अफसर, राज- 
नौतिज्ञ, ऊची दक्षाओं के अध्यापक, सम्पादक, बलक आदि सबके बाद साहित्यिक वी 
ओर हृश जाती है तो ब्यग्य भरे वाक्य सुनते को मिलते हैं ! साहित्य में 'ध्याज स्तुति' 
होती है, जीवन मे 'ब्याजास्तुति'-बहाने से की गई अवमानता-सुनते की मिलती है। 
साहित्यिक शोषण और आत्महीनता का शिक्रार होता है तो उसका साहित्य उतना 
ऊँचा नही हो सकता जितना ऊँचा उठा देने मे बह समर्थ है। असाद' भोर कालि- 
दाम का यह अन्तर उल्लेखनीय है !! आज का कया-साहित्य ब्याक्त और समाज क्के 
अकय संघर्ष का अभिव्यजक है। इस पूरे गुग मे विज्ञान की जानकारी तो लोगो वो 
होन लगी थी कि तु विज्ञान या वैज्ञानिक तथ्य हमारी अ स्था, विश्वास, जन परम्परा 
ओर आत्मा के अद्य नहीं बन सके थे । इसका परिण्याम यह हुआ कि ये साहित्य में 
नही घुत्त पाये । इतके आधार पर साहित्य 4 लिखा जा सका । वह स्थाव थर्म पोरा- 
छिक गाथाओं एवं वर्तेमान जीवन एवं इतिहास ही लिये रहा और 'इन्विजिदुल मेन'- 
जैसी कृतियों की रचना अभी नहीं हो सकी । 'प्रतांद' को 'कामांयमी' में जो भारतीय 
सल्कृति है वह यो ही-सेद्धान्तिक आग्रह के वरण-नही है । उसका ठोस जाघार है। 
वह 'प्रसाद' के अपने पारिवारिक और प्ताम्ाजिक जीवन का भी चित्र है। इसके 
विषय मे रायडृष्णदास ने लिखा है, एक ओर तो यह सौरगी दुनिया, दूमरी ओर 
धर्म का कमठ, जदिल, अवरुद्ध किन्तु दाहनिक वातावरण । यह दुल क्टूर छोव॑ था .. 
साम्प्रदायिक धिद्धान्तों के दाशंनिक तत्व का भी विचार हुआ करता था""*““सरकृत 
बी ओर भी इस कुल की अभिरुचि थी और उसमे उपयोग्य गति भी थी”"'“*प्रखाद 
जी के भाई झम्भुरत्न के मारने के लिये प्रतिद्वन्यो वोटुम्बियों का पारण-प्रयोग 
कराता'“*“**दर्जी का उसे भग कर देना ****““दूसरे दिन बताना **" दिखाना “४० 
प्रसाद जी के नियतिवाद में इस घटना की मी छाप थी ।* मानवता की ब्यापक 
प्रतिष्ठा ने जीवन मे ही किसान, मजदूर एवं निभ्त वर्य को देखने के लिये सहानु- 
भृतिपुर्ण दृष्टि नही दी,माहित्य मे भो उनके लिये महत्ववूण"ं स्थात निश्चित किया। 
जोवन मे गावो.की प्रतिष्ठा बढी ओर साहित्य लोक कयाओ और लोक गीतों के 





१-हिमालय' पत्रिका, नवम्बर १६४६, पृष्ठ ५, 5 
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आधार पर रचनाएँ हुई । विश्वनाथ मिश्र ने रानी सार प्रा, शजा हरदौल, आकाश 
दीप, भादि कहानियों के मूल घोत्त ग्राम क्याओ मे दूढ़े हैं।? इस प्रकार हमारे 
हाहित्य की घ्वनि जीवन सग्रीव को अनुछपत्ता एवं उसके अनुकरएा में हरगित 
हुई हैं। 


१०हददी बनुशोचत 'पत्रिका, दर्पं ३, बक ३, पूह ४७ 
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* श्र डुला की एक नई कही'ततो बना मगर उमनेश्सर्थया विःच्छ्न, मिन्‍न तथा प्रतिकूल 
नही होने पाया | साथ ही, हमको जो एक पुष्टआधाराधिल गया तो हमारा साहित्य 
प्ररिस्थिद्ियों की प्रतिक्रिया-मात्र--लह ये की बपेडों म्रात्र-हवा के झौँक्ो मात्रस्का 
ही साहित्य नहीं रह गया हमारा साहित्यिक अपने को निमू सन्‍्अपछड़ैट-कभो अनु- 
भव नहीं करता ! वह केदल गुरणुद ता नहीं, प्िद्धाता भी है, सहायता भो देता है। 
>हम काव्य ही नहीं, मुंहांकाब्य भी लिख सकते हैं मौरवरावर लिक्षते हैं. प्रायः यह 
अबन उठता है कि उद्द- साहित्य में महाकाव्य क्यो नशा लिखे गये। इसरा उत्तर 
स छ्कृतिक पृष्ठ वूमि का महत्व हो दे सकेगा। 
पुतरत्यान की जो ग्रेरणा या्टरीप मावनांमों को उमाड रदी थो उत्ती से यह 
विचार भी मिता कि हमे महात्‌ अीत वाले' देश बी मझत परर्मराओ के अनुकुत 
साहित्य प्रस्तुत व रने का प्रयरत करता च/हिए । इस मिह्वय ने हमारे साहित्य को 
पुशतम भारतीय -दाएनि+ पृष्ठभूमि प्रदाव कर दी । व॑ ष्णव भक्ति का आधार मेपिली- 
शरण गुप्त की हिन्दुत्व प्रधान ९ ट्रीयता एवं सस्कृतिक दृष्टिकों मिला । 'तिराला' 
को रहर्वावुभूति को अं तवाइ4विशिष्ट वेदात्ठ की आधार भूमि मिली | प्रसाद! में 
देवागम, उनिषद्‌ आदि के दर्शन मिलते हैं। पन्‍त मे सवात्मिवाद हैं। महारेवी मं 
॥। 
गौतमबुद्ध की का और रामकुमार वर्मा में कबीर का दाशंनिक विश्तन भोर 
वेदान्त की ठोल भूमि है। सामान्य दाशेनिक माच्यताओं से कोई भी कृति अल्ृग नहीं 
रह सही । आधुर्निको हिन्दी साहित्य मे हलके मर्ोरब। वाती, कैवस गुदगुंदी लगाते 
बाली, चेतना के उपरी स्तर मात्र वी हेसके-से स्यश्े करने वालो, शम्द-चेमरकर मात्र 
पर अ धारित रचना? नहीं हैं। उतना कल त्मक्न स्तर या साहिटियक स्वर भेते हो 
भबहुताओंया ने हो डिस्तु वे भाव को दृष्टि से हलक्ोतिही है (इसी युग के उर्दू काव्य 
साहित्य से तुलना करने पर यह चतन्और/्अधिक स्पष्टटरुप मे हपारे सामने खा 
ज्जाती है 
उपनिषद्‌, वेद, अद्व तवाद,-सर्वात्मवाद, « बोद्धर्शन, संस्कृत साहित्य एव 
>कवीर, आदि के अध्ययन, मनने, एव! चिस्तनःके परिष्ामहदरूप,भवुक स्राहित्यकार 
की हृष्ठि, उमका दृष्टिकोण एवं उप्तड़ी विचार/त्रक्रियां रहस्यातुमूति "के ;विकटतम 
पहुँन्‍ने लगी । , हिन्दों की -छायावादा;दशैती मे; लिखी:रहस्पवादी रचताओँ'की यही 
प8मूमि हैं। ८ न पक लि ः 
-. * अस्तु; जहा हमको मिदाने के लिए घुसनी, पनावईबक एवं ससाम्रयिक रूढ्िया 
पपी,! राजनीतिक भ रतन्‍्त्रतां थी और ज् ईम़म्पता-के हन्धानुकरण सकी « प्रवृत्ति यी एव 
हीत मनोवृत्ति थी वहा हमे सजीवनी बूटी पिलाने के लिए बद्ध-अगे-बली :(बजरग 


[ ४३२२ ] 


बती | के हप में उलोढ़वी झताब्दी के द्वितीयाद्ध का भास्हहिक 8 कक पा 
और हमसे एक नया जीवन, नई स्पृ्ति, नई आशा नई ब्ाताक्षा करवर्टें लेते लगी 
भी जितने श्रम, सहिष्णुता, समन्वय, त्याग, बलिदाव, कष्ट सहन करने की शर्त्ति, 
दाम इरते की सैंगन, सोखने भर अपनाने वी इच्छा, बपने आप को दवा समझने को 
एर्ति 5द्ारता, साहस, आदि गुण हममे ला दिये थे। हमारे पाप्त जितना भी, जो-दुछ 
भी, गंत्राजुध्ध भी था उनी से हमने काये करता प्रारम्भ किया । एक बार फिर विद 
ही गया कि 'कार्य प्िद्धि धज्ेप्रव॒ति महता नोपकरणे' । इस मुग के सांघुनिक ह्न्दी 
साहित्य की पृ४भूमि में प्रहो है। एक ओर था बनुकए्णभील * बिडखना प्रभात 
आवुक्ता मे भरा हुआ, क्ास्ति-युद्ध-विहोन, शोषित-दलित-पस्त विकृत तथा पराधीतता 
और शोपण, द्वीनता और दीतता मे पराभवमुखी जीवन और दूसरी और थी स्वत 
ता की आकाँक्ष,, ध्राचीत काल की महानता पर विश्वाम और उठे तथा मंहसतती 
प्राप्त करने बी इच्छा और तये पुराते के एमलवय दी प्रवृत्ति ! २६४३४-+३६ ई० के 
बगमग थी तारायण चतुर्वेदी लिह्नित इतिहास की एक पुस्तक वर्तावपु्तर मिदिल् 
स्वूलो में पढाई जातों थी | उसकी भूमिता के अन्त में था +« 


शानदार था भूत भविष्यत भी भहन है 
अगर सुधार आप उते जो वर्द्रमान है। है 
वही इस युग के भारत और भारतीयों वी, हिन्दी और द्विदी «।लो की मतो- 
वृत्ति थी (जिसके साहित्य की विभिन्‍त किरणों निकली हैं।.. 
४४)भारतीय अन्तचेंतना.- न 


: » अगरेजी बोली, भें गरैजी ताहिय पर अधिकारी रखने मेज पर छुटी कादे 
से भजन बरत एवं अमेरिका में बनी बहुमुल्य मोटर कारों पर चलने बाला बुद्धि 
प्रधान व्यक्ति भी भगवान के सामदे थरद्धां मे पिर झुक्ाता है, 'प्रसाद पाता है। भक्ति 
की कविताएं दिखता है, पतित्रता का आदर रुरता है एवं कन्यादान करती है। राम 
चरितभोषन दा तवाहत पाठ हिल्टिबंट मजिस्ट्रेट के भी घर पर होता है और पद 
और टाई पहतते पाता भी मह्तक पर चंचन का टीझा लगाता है। रेडियो से प्रेत 
दिन गोरा, सूद, तुलती, बबीर, भादि के पद प्रत्तारित होते हैं ।; यह सम देख कर 
विचार करने से यही तिप्कर्प विकतता है कि यर्धाप भारतीय जीवन ओर समाज का 
दाह्म हूमवेश से ले वर बुद्धि तक और रुचि से लेकर मनोरजन तक-पाध्चात्य 


सस्यता है अमावित हो रहा है किन्तु अन्तचेतता, सस्ृति या झात्मा अमी भाखीयता 
के ही रग मे रगी है कला 


ह 


( ण्क ] 


उपय क्त उपांदान और हिन्दी साहिद-- 

चूकिइस काल में भारतवामियों ने युद्ध के प्रलयकर हृष्य नही देखे अतएव 
पृथ्वीराज-रासो' जता युद्ध-काब्य नहीं लिखा जा सका। युद्ध की समस्यात्रों ने 
हमारे जीवन वो आहान्त किया था इयलिए युद्ध की समस्‍्या पर 'कुरुनेत्र' जेसा 
महत्वपूर्ण काव्य रचा जा सका | द्वितीय महायुद्ध के कारण भारतीय जनता के 
जीवत ओर दृष्टिकोण की जो दुददंशा हो गयी थी उसको आधार बना कर हिन्दी में 
अनेक सफल कहानिया लिखों गयी। मासिक्त हृत्र' में ऐसी बहुत सो कहानियाँ उन 
दिनो प्रकरपशित हुईं थीं यह भा कहा जाता था कि इपी के कारण जौवन और हृष्टि- 
पोण जो कु ठित एव विक्ृत हुआ तो हिंदी में स्वाभ!विक रूप से कुण्ठाबादी या 
विकृतिवादी ( प्रयोगवादी ) साहित्य की एक घांरा ही चल पडी | इन युद्धों के साथ 
हमारी राष्ट्रीय. भावनाओं एवं आकाक्षाओ का तादात्म्य नहीं हो सका था | इसका 
परिणाम यह हुआ कि उम्र समय देग के अन्दर अनेक ऐमो कविताएं और कहानिया 
लिखी गयी जिनकी आयु अधिक से अधिक तोस दिनों तक की ही होती थी क्यों कि 
जहा पत्र का नया अ के मिला बहा फिर उतको कोई भूज्त कर भी नहीं देखता था । 
बगल का १६४४ ई० वाला अकाल द्वितीय भहायुद्ध की देन था और उसने [हिन्दी 
के साहित्यकों की झात्मा को जितना अधिक व्ययित कर दिया उसकी एक झाकी 
महादेवी वर्मा द्वार सादित 'बग भू और बच्चन के 'बगाल का काल में मित्र 
सकती है । 
(३, सॉस्क्ृतिक पुतर्जाग 'ण का प्रभाव ८ 

बीसबरी शताब्दी के प्रारम्भ होते-होते भारत में धमकृष्ण परमद्“ंत, विवेका- 
नन्‍्द, दयाननद, रामतीर्थ, आदि के प्रवार के परिगामस्वछ्य भारतीय अपने देश की 
प्राचीन सस्कृत्रि और सम्यता को श्लेष्ठता पर अडिग विश्वास करने लगे थे। पुरातत्व 
विभाग की सुदाइयो से प्राप्त ध्ववावश्षेतों, मूतियो, आदि के, काशीप्रसाद जायसवाल, 
आदि इतिहासज्ञो के अन्वेषणो के और यूरोप के विद्यानो को प्रश्सापूर्ण सम्मतियों के 
परिणामस्वरूप हमारे बन्दर अपने देश की प्राचीन उपलब्धियों के «प्रति अप्ताघारण 
मिष्ठा उत्पन्न हो गई थी ॥ श्रीमत एनी बेसेन्ट, आदि भारत के घर्म ओर आध्यात्म- 


बांद को, मेवसमूलर, अ दि उसके दर्शव को, कीथलेवी-मौनिएर विलियम्स, आदि 
उसप्तके सौहित्य को और हेवेल, आदि उसकी कलाओ को विश्व मे असांघारण एवं 
अद्वितीय मानते थे । इन सबका शुभ परिण्याम यह हुआ कि हमारे अन्दर आत्मसम्भान 
की भावना जागृत हुईं । हमारी वर्तमान दुर्देशा जहा-जहा हमारा सिर थर्म से भुकने 
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को विवटा कर देती थी प्रादीत ऋषियो-पुनियों-श्वास्त्रों आदि के नाम ले-लेकर अपने 
आचौन गौरव वी याद कर-करके वहीं हम गई में अयनी ग्रोदा उन्तत. बर लेते थे। 
बराबर यहू बाव याद आती 0४ थी कि जो देश आग बहुत सभ्य बनते हैं और हम 
पर शासन करके हमें सम्य दनाने का दावा करते हैं वे उम मेमय नितान्त अमभ्य 
एवं बय थे जय हमारे देश मे उच्चकोर्टि की सम्यता और संस्कृति का बिकाव हो 
खुक़ा था | आवश्यकता इस वात की सप्झी गई कि भारत को जो इस समय क्षपने हो 
मूद गया है पुन जागृत होकर झूपने को पहचाने ओर अपने बर्देभान को भी गोरब 
एवं उल्लत बनाने के जिये प्रबलशीस हो । , 

उपयुक्त उपादाव और हिन्दी साहिदय--+ 


सॉस्कृतिक पुदरत्थान के परिणामस्वहप हमे अपने देश दे गौरवपूएँं अतीत 
थो बोर दृष्टि डाली बोर वहा से श्रेप्ठत्तन रतन छो व निकाले । प्रमोद के एंतिहापिक 
नाटक, वृन्दावतलाल वर्मा के ऐतिहानिक उपयास प्रसाद वी ऐतिहासिक वहानिया 
तथा स्वग्दगुप्ठ विक्रमादित्य, जलका, धिहएए, चद्रगुप्त, भजात शत्रु गौतमवुद्ध अक्लोक, 
हुप, शिवाजों, पल्तादाई, राणाप्रताप, आदि अंदुभुत तोर चरित्र हमे भ्राप्त हैं? । 

इस युवव्त्यात का एक प्रभाव गौर हँसारे साहित्य पर पढा। हँगत अ्रवते 
पात्रों सै उन सभो गुणों एक चारित्रिक विशेषताओं का समावेश कर दिया या उनमें 
उनकौ हूढ निकाला जितकी ब्रावश्यक्तता थी। 'मयूतिका/' राष्ट्र के लिये अपने स्यक्ति 
गत सुख को व्यौदधावर कर देवी है। पलतादाई स्वृ'मिमक्ति की कस्तौटी पर झपने पुत् 
को ग्यौ्धावर कर देती है।* शिवाजी में चरित्र कौ अनोद्ी मॉंचाई मवोहर 
बिभुतश विलक्षण श्रोषठवा है । लहतानह के अन्दर बौरता वे साव-त्ाप +राकत ते 
परिपूर्ण आवर्धण तीव्रतम एवं मजुलतम प्रेम, मलमनसाहत और वकादादी है 
रापनरेद् तिपठी का परथिक्र'ं उन समो गुणों से परियुण है जिवकी हमे -उस समय 
आवश्यकता थी । साहित्य मे निष्ठा और बस्था का स्वर था । 

प्राचीन और मध्ययुगीन साहित्य, घ्में तथा दशेन की संमृददम सस्पत्ति पाकर 
इगट़े हाहिटिएक गौरव हे साथ नवीन की सर्जना करने चले । इधछा परिणाम बह 
हुआ दि हमारा आधुनिक साहित्य नवीन होता हुआ भो सु आएपीय स्राह्वित्य को 


१-पगाद की पुरस्कार शोपह कहारी 
२-गोविद्वल्सभ पत का 'राजमुकुंद 

*-रामशशर वर्मा का 'शिवाजों 

४-पदघर शुनरो की “उसने कट्दा या' शीर्पेक कहानी 
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आगरेजी साम्राज्यवादी सरकार की भ्यावक दमत-नोति सथा घोर भावक के 
फारण हिन्दी का प्ताहित्यिक उग्रतम राजनीतिक भावनाओं से हिन्दी साद्वित्य को भर 
नही सकता था । यदि हिस्ती जे बहत साहम करके बुद्ध लिखा भी तो वहू णब्त कर 
लिया जाता था। इसका एक परिणाम यह हुआ कि बवि सॉँस्कृतिक रुतर पर 
आकर जनता की चेतना को उदात्त करने में लग गया 4 ऐतिहामिक चरित्रों की अब- 
तारणा ( जैसे 'स्कन्‍्दगुप्त विक्रमादित्य' के पणादत्त, “चन्द्रगुप्त के- चन्द्रगुत्त, सिहरण 
कअलका आदि)करके देशमक्ति की भावना जगाने का काम उसने किया । देझ्द्रोही मठाके 
और आस्मीक की ही श्रेणी में वस्तुत अगरेजी माम्राज्य के पिट्युओं की गणना 
हो समतो है और धृणा, प्िरस्कार छुव अवमानना के जो भाव इनके प्रति ध्यक्ति 
हुए हैं वे इन लिखको की उन भावनाओं के प्रतीक हैं जो अगरेजी साज्ाज्य का साथ 
देने बालों के लिए उनके भन में थी । अस्तु हमारे -े साहित्यिक खुले रूप में तो कुछ 
विशेष न कह पाए किलु जता को देशमक्ति प्रभुद्ध करने मे इनका यौग अवब्य 


रहा । 


आत्याओ, व्यवस्थापररों, रढियो ओर रीतिशों की हृष्टि से जो अब भी मध्य- 
युगीन थी, मध्ययुगीत जवता का मनोरजन मब्ययुगीन लोक नाटक एवं लोकरगमच 
से हो जाता था न जीवत मे नाटकोयता रह गयी थी और न उसके ,अनुरूप रगमच 
वी आवश्यकता पड़ी । साहित्यिक हष्टि औौर सूयय से दचित समूह अपना छिछल़ा 
सनोरजत 'पारमी थियोट्रिल फरम्पनियों के नाटकों से करने लगा। परंछध चिन्तव- 
घील-उदात्त-यृत्ति वालो को, यह छला मगर उतको सख्या, उवको प्रोत्साहित द रते 
घालो की सख्या, उनका समर्थव करने वालो-कौ सख्या श्रप्रेश्वाकृत कम ही, थी । 
साहित्यिक नाटकों फा जमता-से सम्बन्ध-विच्छेद हो,गया 4 साहित्यिक माटक हृए्य 
न रख कर “पाठंयों हो गये | अध्यपन-अध्यापन, फे विषय भात्र हो गये। हिन्दी के 
छेवसपियर, पोल्डस्मिष, घर्नाई शा की अश्री प्रतीक्षा है । विश्वविधालयो भे छुछ 
नाठक अभिनोत अवृषप होते हैं तिन्तु बहू रग्मुच्च भी जनता कत रचमश् नहीं कहा 
जम सकता । हम का । 


इप्यों-ट्वेप और झिद्धीस्वेषण दो प्रदृत्ति पहले सेमे के आलोचको में बहुत 
पाई जाती थी ओर उनकी आलोचना का लक्ष्य कभी-कभी व्यक्ति भी,हो जाता था! 
पराधीनताजम्य मतोवेजश्ञातिक एवं चारित्रिक दोषों ने साहिध्य को भाव असाधारण 
फौटि का नहीं। होंने दिया । सांहर्तिक उपन्‍्यासों करा प्राय क्षमाव भी इसी कारण 


छरप ] 


रहा । साम्प्रदाधिक विद्ेष..._ कारण हिल्‍्दी के इस काल दा साहित्य मुमलमान 
साहित्मिक प्रतिमाओ के योग-दाव अधिकाशत वचित रहा । 
युद्रों के अभिन्नाप युद्धों के शुभ श्रमांव- 
इस काल में भारत के अन्दर युद्ध नही हुए और सामान्य जनता को सेनाओं 
के लड़ते के दृश्यों की--मारकाट, “रक्त-प्रवाह, हो-हृल्ला' घायलों की चीक्तार, 
बीभत्ग दृश्यों, वर्मों के विस्फोट, आदि कौ अनुभूति नहीं हुई। 
फिर भी, इप्म कोई सदेह नही हि युद्धों एवं तज्जन्य परिस्वितियो ने मे र- 
तीय जन मानव और राजनीति को बहुत प्रभावित क्या है कि भारत ब्िटिश 
साझाज्य का एक अग॒था और इससिए दृ गर्लेंड जब किसी राष्ट्र से युद्ध करता 
था तो भारत को उत्त युद्ध में अने-आप ही सम्मिनित समझ सिषा जाता था। 
आरतोम सेना -स्वंल युद्ध मे विश्व वी सर्वश्रें छ एड अपराजेध सेना! सहने जातों 
थी | थूरोत के पराजित गोरे राष्ट्रों गी जतता के लिए ये देवदूत थे, उद्धारक थे, 
राजा थे ।१ गोरी जातियो के संनिकरों के साथ कवे से कधा मिलाकर लड़ने वाले 
पराजित गोरे राष्ट्रों के उद्धारक गोरों को पराजिंत करने वाले गोरो मंग्रो और गोरे 
ग़ाहवों को शद्धा-मम्मान-आदर के पात्र ! हम भारतीय || परिणामत गोरों का 
अातक ओर प्रभु समाप्त हो गया | जापान ने जो रूस को हसया था उसके कारण 
भी गोरों की अपरजियता का अप मिद गया। * हैं 
प्रथम महायुद्ध के पदचात्‌ जज सोगरेजों ने अपना खचन पालते के स्थात पर 
*रौलड ऐडट' ध॒पां अंभृत॒वर-जलिर्याँवाला के काण्ड डिये तो फिर भारत मे उत पर 
ने कभी विश्वात हिया और ने सामान्यत उन्हें मरफ ही किया । द्वितीय महायुद्ध मे 
अंपरेशो की हार ने स्‍्वय इनका प्रभुत्व और राज्य सोगो के मत पर से हटा दिया । 
ध तीसर्म यह कि ये युद् मास्त फो उसके लक्ष्र के क्रमश तिकटतर ले जाते रहे 
77 7 हुण दुं के लारण भारत को सामान्य जनता ओर उसके मध्यवर्ग को अमा- 
पघोरण गष्ट बठाना पडा | लोग कफत और नमक तक के लिए तरस गले । बलातू 
चत्दा वधूला ज'ता था। राष्ट्रीय भावनाओं और कआकाक्षाओं हो क्र, रतापूर्वक कुचला 
जाता या । अक्ान्त के दृश्य उपस्थित हुए | नैतिकता नष्ट-भ्रष्ट हो चली) घोर 
बाजार ने लाखों राक्षत्रों को बुवेर बता दिया । इन्सान मिट चला । इस्सानियत क्षत 
विक्षद्ठ हो गयो । आस्पाएं और विश्वाम दह़ने सगे ॥ राष्ट्रीय-्वीरों और नेताओं के 
स्वागत और राष्ट्रीय कार्येक्रमों एव राष्ट्रीव आकाश्षाओं क्षो पृत्ति को सम्मावनाओं पे 
सहन उपग और स्पूि से ही विघटन के ये घाद भर प्षके ये । 





उसने कहा था कहानी में अभिश्यजित भावों दे' जाघार एर । - 


सिहावलोकन 


आधुषिक भारत की सस्कृति के विभिन्न उपादाव-- 


अभी तक किये गये समस्त विवेचन पर पुन हृष्टिपात करने से हम इस निष्कर्ष 
पर भाते हैं कि बीसवो शताब्दी के पूर्वार्द के भारतवर्ष की सस्कृति के विभिन्‍न उपा- 
दान निम्नलिखित हैं -- 
१--राजनीतिक पराघीनता से अभिदाप्त बांवावरण एवं तश्म- प्रवृत्तियाँ, 
२--युद्धों के मेभिज्ञाप पुद्धों के शुर्म प्रमाव, 
३-पास्कृतिक पुनर्जागरण, 
४--भारतीय अन्तर्चेंतना, 
५-समत्वयज्ीन प्रकृति, 
६--एदार और प्रहणशोज्त प्रकृति, 
७--भआत्मतत्व के प्रति अविचलित आस्था, 
८-समाज का प्रगतिशील मब्यम बर्ग, 
ई-सुपारयादी मनोवृत्ति, 
१०-चारी आ[परण, 
११०राष्ट्रीयी + 
१२--गान्धीवाद और सत्याग्रह, ओर 
१३-पाइचात्य सस्कृति और सम्यता के उपयोगी तत्व । 
(१)- राजनीतिक पराघीनता से'अभिशप्त वाताव ए एवं त्ज्ज य॑ प्रवृत्तियाँ 
).. हनी जएप्दी-कै-लएलेनजाए 3 एफ जो ० प्रप्येतो की ताग्सी ता जशय पित्त 
की श्ुनाएँ बेंसह्य रूप से चुभने लगी थी! नवोदित पू जीवादी वर्ग यह समझ गया 
था कि बगरेजो के रहते उत्तकी उन्नति अदम्भव है। अकाल पृष्ठ रहे, थे। _आधिक 
शोषण भपावक रूप से जारी था। गरीदी बढती जा रहां थी | देश के औदयोगीरुस्ण 
की कहुपनी एक कष्ट: कल्पना थी । निकृष्ट शिक्षा से महान देश भारत के सवगुवकों के 
जीवन को सफलता को छोटी-छोटी नौकरियों और उनमे आप्तब्य छोटे-छोटे "प्रोमो 
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श"म तक ही सीमित कर दिया था। भारत के सपूतो के लिए अच्छे! नौकर बनने के 
अतिरिक्त न तो और बोई सूम्मावता थी कौर न दस्य किले प्रकार की ज्ाश। महत्व 
काज्षा । हमारी विशिद्ववाओं की-सूदी मे वामान्यत ये तत्व आते थे, --स्वार्यपरता, 
क्षिद्राग्वपण, ईष्यो-द व, चुगलौ, राष्ट्रीय चरित्र और राष्ट्रीय आकांक्षाऔ का अमार्व 
पिफारिश प्रियता, चाटुकारिता, शोषण, विकृत 5ह, हीन भावना, जीवन घर्म-दर्शन के 
विशिन्‍्न तत्वों मौ एक दूसरेसे स्वतस्त्र,भयस्वद्ध एव निरेदा समझना, चिग्तम स्वातस्वध 
साहमिकता-ाटकीयदा भौलिकता लवे'व॑ कार्या यम वी शक्ति एवं स्फूति वो अमाव, 
आदि । सवत्र अधिकारों का.अपहरण हो रहा घा और प्रयुक्त कमियां के ' होते हुए 
भी हम जाए के लिए छूटपद़ा रहे थे । परिशामत अधिकारों भी प्राप्ति के लिए 
ऑन्‍्दोलन हुए । इन आन्दोलन यो अमफल बनाने के लिए हिंदुओं और सुंसतमानों 
के बौच सहप्रदायिक विद्वेद उभाड्ा गया जिसका परिणाम यह “हुआ कि अब कुछ 
सप्नय के लिए तो तिश्चित रूप से इस जातियो में से प्रधिकाश ! के हृदय पारम्परिक 
द्ेष मे भर गये । दगे हुए । दाववता छुन कर खेली और देश बदकट-गया। 
उपयुक्त उपादान और हिन्दी साहित्य-- 

भारतीय जीवन को उसके सास्कृतिक परिवेध् सेृयक़करके जो जीवन 
पारयात्य जीवत-व्यवस्था के साथे में शोपण के उहूए्य के दला जाने लगा तो भार- 


तोय जीवन अत्यन्त दपनीय हो उठा । घादिक दृष्टि गे हम पशु से मो गयी बोती स्थिति 
में भा पये । विपन्नता जन्म-जम्मास्वर की समिनों हो भई। नेतिकता और बोडिकता 


अपनी निम्नठम र्पिति में पहुँच गई। हंथे अपनेपत से भी घृणा होते लगी । 

हमार दयनीय जोवन साहित्य वी पृष्ठभूमि मात्र दत सका । इस जोवन वी 
वृत्तियां हमारे दृष्टिकोण को कोई नवीन दिल्ला नहीं' प्रदान कर सकी | 

साधनों बी अनुपस्यिति जीवत भावप्रघान हो जाता है । कश्पना जास्तविकता 
के अभाव वी पूरत करने वा प्रयत्न करती है । हमारा साहित्य भी-- विशेषत काब्य 
साहित्य कल्पना प्रधान हो गया । 

कविता कोकत्पना,“थम, दर्शन/ भास्था, आदि दो अभिव्यक्ति के लिये छोर 
गद्यलो वि-त्‌न, बौद्धिक्ता, विवेषन, यथार्थ जीवन प्रादिककी अभिव्यक्ति के लिए मान 
लिया गया | परिशण्म यह हुआ कि करण जीदन के यथाव॑ चित्र अधा- एवं वास्‍्य 
साहित्य या रेधर्णनि्मों मे जितने मिलते है, कवित्य में उतने नहीं । महादेवी का काव्य 
उतवा बुद्ध बोर ही हूप ब्र्दािद करता है, ओर गद्य कुछ और-ही ।[दांबत मानव के 
प्रति #हानुभूति रैसा्िग्रों में, बन्धों को छिल-गिल करत बा साह्िदिक आकोश 
एव दिवेश समन्वित आब्हात खद्धता की करियो मे, चिन्तद और मनस विवेचनाहमर्क 

न्यद्द हें, तषा माव विगलित तरल कविं-हृदय गोतों में व्यक्त हुआ है । 
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प्रस्तुत उपादान और हिन्दी साहित्य- 
आधुनिक हिन्दी साहित्य मे भी यहो भारतीय अन्तर्चेंदवा विद्यमान है । द्विवेदी 
युग में यह अस्तर्चेतना हिन्दी-काव्य में विश्वेप रूप से व्याह रहो है। मैथिलौशरण 
गुप्त हिन्दू सस्कृति के कवि माने जाते हैं। 'हिल्दूग, वेतालिक', “ग्रुरकुल', 'साकेत', 
'यशोधर', आदि काव्य प्रत्यो मे भारतीय अन्त्चेतवा हो व्यक्त हुई है॥ 'भारत-मारती 
तो भारत की भारती है ही। प्रिय प्रवात' ओर 'बंदेहो दनवास' पर भी इसी का 
रुग है । 'काम्रायनी' काव्य तथा “बद्धगुप्त', 'सकन्दगुप्त', आदि ऐतिहर्तक नाटकों 
की अन्तरात्मा पूर्णस्पेण भारतीय है । 'राम को शक्ति पूजा' के वातावरण एवं उसकी 
पृष्ठभूमि में भारतीयता है । रहस्पवादी कविताएं भी भारतीय अन्तर्चेतना के परिपादर्य 
मे हैं। प्राचीन काल के एवं राजपूत युग के ऐतिहासिक उपत्यात्तों मे चित्रित देश-काल 
तो भारतोय है ही, नायक और नायिकाओ की मनोवृत्तियाँ एवं उतके कादश भी 
भारतीय हैं। उदाहरण के झूप मे बाराभट्ट की आत्मकथा, 'वचनार 'विराटदा की 
प्मती,' गढ़ कुल्डार' एवं 'मृगनयनी', आदि उप्न्यासों व अवलोकत किया जा सत्ता 
है। रामकुमार वर्मा के 'ऋतुराज', 'शिवाजी” 'राजरानी सीता', 'घारुमित्राट, आदि 
को पढने के वाद मारतीय सम्यता और सस्कृति के ही चित्र उभरते हैं । उनके 
शिवाजी जब अपहता महिला को अपनी माता-जँसा गोरवपूण पद देते हैं तव “मालृवत 
पदरदारेपु' दाली नीति-उक्ति ही याद भाती हैं। तुलभीदास को 'सीता जी! कौ ही 
तरह उनकी राजरानी साता भी तिनके की ओट करके हो परपुरष से बोलती है। 
“ऋतुराज' का समस्त वातावरण प्राचीन काल का है। भयानक भूचाल भ्ाया है। 
मृत्यु सम्मुख है । एक भारतीय नारी कहती है “कोई बात नहीं। भगवान को 
मुस्कान का ध्यान करिए । शिव के ताण्डव का | धैर्य और शान्ति के साथ, मेरे प्राण 
नाथ अन्त के अनत्त के सामने डट जाइवे । ? यह मारतोय अतचेतना है. जो मृत्यु 
के समय भी घबडाने नही देती । 
(५)-समन्दयशील प्रकृति - 
भारतीय तस्कृति की समन्वपशील प्रकृति का यह परिणाम हुआ है कि भारत 
ने पाश्चात्य जीवन-पद्धति और भारतीय जीवन-पर्दात को परस्पर समीप लाने का 
प्रयात्त किया है और आज भारतीय गृहस्प-जोवन के अन्दर पनलुन और घोती तथा 
सिल्देँ और परउडर में कोई भी विरोध नहीं रह गया है । भारत की आधुनिक संगीत 
कला, वास्तु कला, चित्रकला, वेशभूषा, खानप्राव, मनोमिनोद, व्यू गार, जताबट आदि 
१ “मृगनयती', पृष्ठ ४४० 
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न तो विश्वद्ध खय से भारतीय हैं भौर पावात्य ही दोतो की संयोजित करते का अधवा , 
दोनों मे तगति बिठने का प्रयल हों रहा है। धाविह कर्मों, साय ।जिक रूडियों 
रोतियों, 5 क्षापद्धति, भाषा आदि सो क्षेत्रों मे समस्वय की प्रद्धियाएँ ज्ञात एव 
अज्ञात रूप से सक्रिय हैं | साहित्य इसझा अपवाद नहीं। 
प्रस्तुत उपाद ने और हिन्दी साहित्य - 
हमारी अपनी मस्कृति की प्रकृति समस्वयात्मिका रही है ओर इतपी अध्यश्यकता 
सम्मवद, १८५७ ई७ से लेकर अब तक जितनी रही उतनी निक्ठ भूनकाल में 
कभी भो नहीं रहो | कुछ तो इस कारण, ओर कुछ इसलिए भी, है अंगरेजों ते 
यह सह्कृति अब हम पर लाद दी है और इससे मुक्ति नहीं, हमने यह सोचा कि सम्र- 
न्वय किया जाए । उद्ारवृत्ति के कारण हमने सामास्थत' ते अधरेजों से । घुशा की ते 
ओपरेजी से यह अवश्य चाहा कि हमारा अपतापन ने मिटनेपाए ? यह प्रवृत्ति समाज 
मे भी है और साहित्य में भी 3 ४ 
इम दृेहिकोणु के साथ जद राष्ट्रीयता भी मिल गई तब हमारा प्रयत्त यहू 
हुआ कि ऐमा साहित्य रचा जाय जो अपनी उत्हधदा भे अगरेजी से होत ने ठहरे 
इसका पर शत यह हुआ कि. अब आध्यात्मिकता श्चान भारतीय दृष्टिकीश्य यदि, 
हमारी एक आप बा तो भौतिकता प्रघात पश्चात्य हृष्टिकोश दूसरो आँख । आदश 
ओर यथाये वा साथ हो गया। भावुकता और ध्यावहारिकता में अनुध्यदा आ 
गयी। भक्ति का साय ज्ञान से हो गया । रहस्यवादी अनुभूहिया चिल्तन से प्राप्त नी 
आने लगी राम ओर हृप्ण के चरित्र पर बुद्धिवादी दृष्टि पड़ने लगी । यह अवश्य है 
कि कही बुद्धि अधिक हो गयी है और करी भावुक्ता । एक ही ध्यक्ति और एक ही 
क््वि में कभी बुद्धि प्रधान हो गये है ओर कभी भावना । वेध्णव मक्ति पर णरच से 
बुद्धिबाद दी दृष्टि पदी । 'हरिओध ने अपने 'द्रियश्रवास' में कृष्णाचरित को बुद्धि 
बादी व्यास््या के साथ उपस्थित कियां। मंवि्वीशरण गुप्त ते पैन क्रिया--'राम ! 
तुम भागव हो' ईश्वर नहीं हो क्या ? ' किन्तु आगे चल कर 'साहेत' में हतुमान 
को भरत के पाम से जब वे द्रोश पत्रत के साथ खड़ा को उड़ कर जाते हुए प्रस्तुत 
करते हैं तद उनका उड़ता योग शरक्तिके द्वार दि्लाया जाना है। यह भक्ति की 
अपेक्षा कुद्ध अधिक (पूल साधन हुआ । कुंकयी के चित्रवूट भाषण में बुद्धि प्रधान है, 
भयुवत्य नही + 'पचव़ो' में थूंणादा के सामने जब सीता ने लध्मश के लिए ये 
दरिह ने वाबय कटे हि 'यर में व्याही बहू छोड कर यहा भाग आये हैं ये” तव वहाँ 
साद्य गा मर रृश्कोश से समझौता साध लिया फिर भी, देव भाज़ना 
_ पत अप्ताद! निराता' के हाथों खड़ों बोनी ने जो धायावारी स्वरुप पाया 
उनमे भरी मारतोद ओर प्राश्वात्र हष्टिकोगों वा ममखय दूड्ा जा सकता है । इस 
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स्व हप निर्माण में जहा सख्कृत को “विच्छित्ति' या मोती जैसी त्रलता, लाने का 
प्रयास है, सस्क्ृत के तत्मम छब्दों को प्रधादता है, वहा के सन्धि समास विशेषण 
भादि हैं, वहा इसकी विशेषण-निर्माण-पद्धति पर टंगोर तथा अगरेणों का भी 
प्रभाव है । अलकारो में जहा विशुद्ध भारतीय अलकार ( अनुप्रास, उपमा, रूपक, 
आदि ) हैं वहाँ ( पर्सानीफिकेशन ) मानवीकरर, (६ ट्रॉस्फ्ड एपीथेट ) विशेषण 
विपर्यय, पेथेटिक फंलेसी आदि के ढ़ ग॑ पर बनाएं गये द्ब्द भी हैं। 
६-उदार और ग्रहणशीला प्रबृति- 

भारत राष्ट्र को पराधीनता से तिवाल कर अभ्युदय की ओर ले जाकर उसे 
उत्के प्रप्चीन शौरवपूर्ण पद एर प्रतिप्ठ करने के लिए कटिबद्ध भारतदासियों को 
यह पूर्ण रूप से बिदित हों गया था क्रि प्राचीन होने हो के कारण न तो सब-कुन् 
सर्वथा ग्राह्य हो सकता हैं और न नवीन के कारण। त्याज्य । उतके सम्मुख लक्ष्य 
स्पष्ट था अर्पात भारत को झ्क्ति और सम्भावनाओं को सस्पूर्त एवं सक्रिय 
करनो | इमके लिए उन्होंने गोरवपूर्ण अतीत के उन सभी तत्वों को ले लिया जौ 
आधुनिक युग में विसी न किसी प्रकार उपयोगी हो सकते थे। सांप ही, आधुनिक 
पाश्चात्य सम्यता के अनिवायें एवं उपयोगी तत्वों को भी स्वीकार कर लिया था। 
इस प्रकार उद्दृंश्य से प्रेरित हो कर भारत की उदार और ग्रहणशीला अ्रकृति इप 
युग मे मघु-मक्षिकाभों वी भाति मधु-सचय करने लगी। 
प्रस्तुत उपादान और हिन्दी साहित्य-- 

उक्त प्रवृत्ति का प्रभाव यह पड़ा कि आधुनिक हिन्दी साहित्य प्राचीन और 
नवीन का पवन संगम हो गण है । विए्य वस्तु की हृष्ठि से देखने पर हमको मिलता 
हे कि भाषुनिक हिन्दी साहिल में एक और आधुनिक जीवन की स्थितियां, परिस्थि- 
तिया' घटनार, दृष्टिकोण एंव विचारधाराएं हैं, और दूसरी ओर वेदिक, उपततिप- 
त्कालीन राम यण और महाभारत की कहानिया एवं प्राचीत त्घा मध्यपुगों की 
घदना है, आदि ! हमारा दृष्टिकोण आदश्वादी भी है और यधाथेद्रादी भी । हम 
श्रद्धालु ओर विश्वात्ती भी है और विज्ञानवादी बोद्धिक भो । राम हमारे लिए ईश्वर 

हैं और मात॑व भी । हमारी दाव्यक्ला को , आायोजना प्रद्चात्य ,और, भारतीय 

नासट्यक्लाओ के सुन्दरतम तत्वों के सश्मिलिन से हुई है। उसमे ,रस भी है [और मनो- 
विज्ञान भी। यदि हमारे रामचन्द्र शुइ्ल रववादी एवं आदश्चोन्मु्ती आसोचनाए 
लिपते हैं तो प्रकाशचद्ध गुप्त, नगेद्ध; रामविद्ास शर्मा, बादि अनेक लेखक सामय॑: 
वादी दृष्टिकोण से विदेचनाएं एवं विभशे प्रस्तुत करते हैं । प्रायः हमारी काब्यालो- 
चना की कसौटी भारतीय, और कथा, एकाकी विबन्ध, आदि की पाइचात्य है। हम 
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आधु्तिक दौली के पद्य, रीत, सालेट एवं स्थाइयाँ भी खिछते हैं और ववित्त तप 
सदये भो। इस दृष्टि मे 'बशोघरा' और 'मुषतेत' का नाम विशेष रुप से लिया था 
पका है। सत्यतारायाए बबिएत्न हा अमर गीन' प्राचीन छद्ईलीवआ में 80 
देश भक्ति की भावना की अभिव्यक्ति वा भुखर्तम उदाहस्ण है। #इप्शायवन' दा 
इधी प्रकार हा काब्य है । ऐटिसता योर आध्यात्मिकता का सम्मिलित हप आाष्रीक 
युग में हिंदी शाहिय पसलुत रखता है। हम इस युग में तुलपीदाव की दोह्षावीगाई 
दापी इसी वर 'साथवा--जैसी गद्य कांस्य कृतियां भी । 
(७) भात्मत सर के प्रति अविचलित आस्था - 

इनाव्दियोँ से साहित्य में आत्मतत्व के प्रति जौ विष्ठा अभिव्यक्त हुई है वहीं 
निष्ठा आधुनिक परिस्थितियों मे रिल्वेस्ने के स्थान पर और भी सश्लिठ्ठ रूप प्राप्त कर 
सकी है। यही आत्मणय विश्व मारवीय संस्कृति की आधार भूत माववा है) इतम 
ब्ाध्यात्मिक तया लौकिक, दोनो हो तत्व प्रमस्वित होडर भारतीप जीव की विविध 
पायव॑मयी चेतना को सहित में ब्यक्त करते हैं 
प्रस्तुत उपादान और हिंदी साहित्य 


आइनिक भारतीय दोबन में देशभक्ति एक प्रभु लौकिए तत्व॑ है। बह्य- 
0ध्व से समत्वित होकर यह वोडिक ताद जब ्विंद्ी ग्र हित्य मे व्यक्त हुआ तब 
उम्रका रूप थो हुआ- 
विच्तित मरूकुटि क्षितिज तिमिराकित, 
नमित तब नेम वाष्लाव्यादित, 
आतन-श्री छाया शक्ि उपम्ित 
शान मूढ़ गीता प्रकृद्ििनी ! 
सफल क्षाज उसका तप-संग्रम 
पिता अद्ता-स्तव्य सुधोपन, 
हरती जन-सन भय, जव-तप अमर, 
जग-जननी जीवन विकायिनी (१ 
शमी प्रदार मातनताल चलुवेदों को युप्रतिद्ध पक्तिपौ-- 
मुझे दोहकर है वनकालो, उव पथ पर तुप देठा फ्क 
माट्भूति पर श्वोप चढ़ने जि १३ जाए. बीर अवेक 
शत देश है आधुनिक बोर मानव की छप प्रहति को अमिव्यजित कटती हूँ 


ला तक अल लक 
१-१ल्‍त की 'भारत गाता बोप॑वः कविता 
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जिममे लौकिक्ता और ग्राध्यात्मिफता आत्म-दत्त से सममन्‍्वित होकर एक उद्देश्य 
को और उन्पुख हैं । 
बात्म तत्ब की अनुभूति से बचित होकर भारतीय चेतना एक पय आगे नहीं 
बढ़ सकती । भसाद जो प्रारम्भ से ही मानते थे -- 
मानवी या प्राकृतिक सुपमा सभी 
दिव्य शिल्पी के कला-कौशल सभी" 
इम 'दिव्यशित्पी' या आत्म तत्व की स्पष्ट रूपरेखा कोई नहीं जावता किन्तु 
उप्तका आभास निश्चित हूप से मिलता है। पल को 'मौन विमन्त्रण' कविता में वह 
आमाप्त उपस्थित है। रहस्यवादो अतुमूति आत्म तत्व पर अविचलित कस्था रखते के 
पश्चात्‌ हो श्राप्त हो सकती है| मंथिलीशरण गुप्त की वंष्णव भक्ति का और रामकुमार 
वर्मा के प्रार्थना गीतो का आधार आत्म तत्व को अनुभू ते ही है। गोप्रलशरण जो 
की ये पंक्तिया कैमा अचरज है न मैंते जात पाय कमी मेरे चित्त मे हो छिपा भेरा 
चितचोर है' मानव मे परम-आत्ना को स्थित मानकर ही लिश्ली जा सकती थी। 
लोकिक धि भी उसी दिखे प्रभा से मडित है-- 
हूप अतन्द्र चन्धमुप्त श्रमहचि 
पत्रक ताल तप भृग हय हारे 
देख दिव्य छवि लोचन हारे* 
पन्‍्त ने सारी को 'घरा में थी तुम सवगं-पुनोत' बहुकर जो « 
तुम्हारे छूने मे था प्राण, संग मे प्रावद गगा-सताव 
तुम्हारी वाणी में कल्याण ! तिबेशी को लहरों का गान 
माता वह इसीलिए सम्मव हो सका कि उनकी इस नारी में आत्म तत्व 
सामात्य की अपेक्षा कही अधिक जागृत होकर उसके लोकिक अस्तित्व को दिव्य बना 
सका । इसी प्रकार पन्त ने स्पष्ट हुप सै साना कि 'खित्मय प्रकाश से विश्व उदय, 
चिन्मय प्रकाश से विकसित लय” आत्म तत्व पर अविश्दास करके कोई नहीं कह 
सहता-'विधाता को कल्याणी सुध्टि ।! इस दृष्टि मे सम्पत्त होकर हो 'प्रमाद/ बहु 
सके कि नारी तुम केवल श्रद्धा हो ।' 'दिवकर' ने मानव का श्रेय दिव्य भावों के 
जगत में जागरण का गान! और "आत्मा का किरण अभियान! ही माता है। माखन- 
लाल चतुववेदी के 'धाहित्य देवता' ओर रागृष्णा दास की 'शाथना! की पृष्ठभूमि मे 





१-सुघाकर पाष्डेय की 'प्रसाद जो को कविताएं” पृष्ठ ६१ 
२-निराला' 
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भौ यही आत्म तत्व है। जिस गात्वीयाद का प्रभाव आधुनिक हिन्दी साहित्य १९ 
अस्नन्दिस्य है उमरी आधार मप्र ग्रहों आत्म तत्व है। छायावाद और रहुस्यवाद की 
दाक्षतिक प्रष्ठभूमि मे उपस्थित सर्वत्मिवाद में भी आत्म तत्व है । 


(८) समाज के प्रगतिशील मध्यम वर्ग - 


पाइचात्य शिक्षा-प्रएतली और अर्थ-व्यवस्था ने समाज में जित महपम थर्ग की 
उत्मयत्ति कर दी थी उसका एक भाग तो अपने अध्तिख और सवार्थवूर्ति के लिये पूरो तरह 
मैं अंगरेजी साम्राज्यवाइ पर आधारित था और इसीलिए पूरी तरह से उमका मंक्त 
भौर दाने होकर रष्ट्री० और मातवीय हृष्टिकोश से एकदम वितम्भा हो चला था, 
दिल्तु दूध भाग, जिममें डावदर, प्रोफेपर, वील, व्यापारी, क्रादि थे, अंगरेजो से 
कुछ दूर रहा | उनका प्रत्यक्ष रूप से दाव महीं था। उन्ही पर उतना आधारित 
तेह्ी था ! इसके अन्दर जीवन के बुछ् हयन्दन शेप थे जो सुयोग्य नेतृत्व का ब्राव्हात 
पाकर हुँतारों, मिहनादों व क्रियादीलताओं मे १रिवर्तित हो गये। साम्कृतिक 
पुनर्जावरण और राष्ट्रीयता कै कारण ये ज॑गृति भरत कौ प्रयम पक्ति बने । रूपी 
साम्यवाद से प्रभावित हो कर इनमे से कुछ लोग आधूल क्रान्ति का जाहान वरले 
लंगे | भारतीय पल्कृति ते अतुरजित होडफर इस वा के अधिकोश जोग कॉपाउल्प 
के द्वारा उत्पान के लिए सक्रिय हुए । इन्होने अपने को नवीबे  जीदन और नवीन 
वातावरण के अनुरूप परिवर्तित किया।ये परापराओं और प्रधाओं को विद्युज 
छोड़ना पसद नही करते थे । उसको मानते और पाल्दे थे | उनका भौचित्य पिद्ध 
करते के लिए उसकी युगानुवृ्त-यधावश्यक्र वोटिक व्यास्याएं उपस्यित 4 रशे ये । 
ये बुलीन विवाह, सम्मिलित परिवार, सर्यादित जीवन, सवप्ित बासता, दे मेंगणंड, 
आदि के समर्यह थे और इन्हो के अनुरूप इनका जीवत चलता था । जो अध््यावहारिक 
था उप ये घीरे-घीरे छोड़ देते थे | अस्तु, विवाह के अवमर पर पहने जाने वाले 
“मौर' , 'जाआ-जोड़ा', आदि घीरे-घीरे आय परित्यकत ही हो गये हैं। पहले भरी 
दाललव कयपस्प अरेवास्तव कायस्थ-पघराने मे हू विवाह दरते थे किन्तु कद सबसेता- 
धरानों ते भी उतके ब्याह-मम्पस्ध जुड़ने छगे । इसी वर्ग की प्रतिमा ने परम्परा व 
प्रगति से परिणय करा दिया । जीवन मर्यादापूर्ण ठग से प्रगत्योग्मुखी हो कर गति- 
घीन हो उठा । विकास के पथ में आते वाली वाघाओं और कटिनाइयों वा दस 
वर्ष ने वीरदापूर्वद गामता जिया । उसति की प्री कीमत चुकाई। देश के लिए, 
धर के लिए, गाया के लिए गारदी-तेहर विवेशनद-रामसी्ष, दयानरद-शरद्धानन्द, 
महावीखमाई दिवेरी-प्रेयनन्द आदि दे रूप से इस वर्ग मे लाग, तपत्ता, बलिदान, 
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बात सहिष्णुता, आदि के अपूव उदाहरण जघ्तुत किये। बपने सारम्थ्य और अधिकार 
के ब हर को बातो (शिसा-ज्यवस्य(, आदि) के कास्ण भदे हो इनकों कब्मना को 
उड न, वौद्धिक उपलब्धिया एवं कल्ा-कुशलता एंकर निश्चित वृत्त के भीतर हो रह 
गयी, फिर भी १६५० ई० तक भारत जो-कुछ वत सदा उसडा श्रय एक मात्र 
इसी वग को है । 


प्रस्तुत उपादाव ओर हिन्दी साहित्य-- 


उपये क्त वर्ग क हो कुछ लोगो ने हिंदी के प्रति रवि जागृत की और आाघु- 
निक हिल्ली-माहिय की रचना ही । परिणामस्वहप यह विडम्बता प्रधात सब्य- 
व वि जीवन हम वा्हित्पिफ्ों को न तो उतता ईमालदार रहो देना है और न उतना 
ऊँचा कि हम आधुतिक युग की मौरा थधवा सूर के दशनत कर सकें । हम ने ईमान 
दार बेईमाद हैं न ईमलदार नास्तिक न ईमानदार बुिवादी न ईमानदार भोतिक 
ताबादी पाथ ही, हर ईमानदार भक्त भी वही ईमावदार पुजारी भी नही, ईमान 
दार ईश्वरवादी भो तहीं, ईमानदार अव्यामत्रादी भी नहीं | ईमानदार रावण युग 
की विभुत्ति होगा है ईम्रातदर तुलरी मानवता के मल्तक का चंदन है। पह ईम्ातर 
दारी जित साहित्यिक मे जितनी मात्रा भ रही उसका साहित्य उतना ही महान हुआ 
मैगिलीधरण गु त, (स्ताद, प्र मचद विराता गादि इसके उदाहरण हू में उपस्थित 
किये जा सस्ते हैं । 


यह भी एक कारण था कि हमारे साहित्य में बुद्धि और कल्यना वी ऊुचाई 
तथा बला का स्तर एक सीमा तक ही रह गया । आधुनिक युग के बात्मीकि और 
व्यास, आधुविक युग वे सूर, एवं आबुनिक थ्रुग के रामायण और मदामारत की 
प्रतीक्षा अब मो फरती रहू गयी। नही तो, आज के युग की परिस्पितियाँ नये महा 
भारत या रामामरा की रदता करवाने में समय है। 


सेवा सदन मे वेश्या की जो समस्या उठाई गयी है वह प्रगति और परम्परा के 
समन्वय का थ्रेप्रमम उदाहरण है । यह एक़ तथ्य है; «डि वेश/- दुन्ठि, गा, गाए, 
आधिक विपमता और पूजीवादों या सामन्‍्ववादी मनोदृत्ति है ओर अब तक किसी 
क्गन्लि हरा ये वग ने मिंदाए जायेंगे ठद तह बेश्यावृत्ति समाप्त न हाोंगी-चाहे 


जितते आजम ब्ो। जिए जाये । आध्रम की कल्मता क्रान्दि और रूढि के समवय 
की ही उपज है ! 


फिर भी, प्रेमचन्द,) महावीरप्रक्ाद दिवेरी, 'श्वाद', आदिन त्याग और 
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बलिदान के द्वारा हिन्दी साहित्य को पर्याप्त सेवा की है। हजार कष्ट गहते 8 
श्यामसुन्दरदास ने हिल्‍्दी वी गेद्रा और समृद्धि की है | हिन्दी को शा लि 32१३० 
एक साधन के एप में तो स्वतन्त्र भारत के मवयूबवों ने अपनाया है! उसके पहे 
हैं माता थी और उमके लिए कुछ करता सेवा 4? कर्वेन्‍्य समझा जाता था। हे 
भी हो, इस ढंग से और दृष्टिकोण से कार्म करते हुए आधुनिक हिंदी साहित्य 
इसी प्रगति पल मध्यवर्ग ने एक श्रप्ठ एवं महत्वपूर्ण साहित्य का स्वरुप प्रदान 
जिया है। ५ 
(६) सुधारवादी मनोवृत्ति-- 


भारत के अतीत गौरव बी अनुभूति कौर वर्तमात अधौगति की चुभन ने 
हमारी चेतना को आत्मोत्यान के लिए विकल कर दिया । हमने अपने भूवकाल की 
महानक्ञा पर विदयाप्त कर हो लिया था । इसलिए यह स्वत पिद्ध हो गया कि हमारी 
व्यवस्थाओं ओर हमारी सामाजिक सध्वाओ की नींव उत्दी भहात पुरुषों ने डाली 
थी और उ हीं ने इनको योजनाएँ की थी जितरोी प्रतिभा, यादना, मो/|लकता एव 
सयौजन-कुणलता सलार के इतिहास में अद्वितोय है। हमारे. घतंभान दोषो और 
विकृृतियों का कारण हमारा आत्मस्वरुप-विश्म्रणशु एवं मध्य गीन बापत्तिमूलक 
परिस्पितिया हैं । अस्तु, हमारो ब्यवस्पाओ, मान्यता एवं प्लाभाजिक सस्थाक्ों 
के आमूलोच्छेद व: तो फोई प्रश्न ही नही उठता . बात केवल सुधार को १ह जाती 
हैं। हमारे समा के कुछ लोगो ने यह माना कि हमको अपनी समस्त प्राचीन 
वृत्तियों-पअवृत्तिपों, रीतियो-रिवाजो, प्रथाओ-परम्पराओ, भास्थाओ-विश्वासो त्या 
सिद्वास्यो-आदशों फ्ो बसे का बैसा ही परव पवीकार कर लेगा चाहिये । अश्चिकाय 
लोगों का यह विचार हुआ कि आधु नेक परिस्थितियों एव वातावरण को ध्यान में 
रख कर उसके अनुरूप अपने अद्दर आवश्यक सुवार करना होगा । संत पहले धर्म 
कै क्षेत्र में सुधार करना पड़ा। हमने धामिकों ओर घम-तपानों दो बौद्धिक, यूक्ति- 
बादी एवं भाववतावादो हृष्िकोण से देखना प्रारस्त कर दिया । उनके दुराचरणा एव 
उनडी भनीतिया रिवेचना, +लोचना एवं तिररकार का विपय बनी । बन्धथ्रद्धा और 
राष्ट्र की उलति के साधन के हूप में देदा जाने लगा । "में खोजता तुझे था भव 
बु ज और बत में तद मगवात दीनों के द्वार पर हकारी प्रतोक्षा करता वा अर्पोत्‌ 
भवन का निवान मचिर' कहीं रह करे । दीतो को सेवा वास्तवि+ भगवदाराषना 
हो गयी। चद्घर एर्मा गुवेरी की तीन जहा निषो दी तरह अपने केवल पांच लिवन्‍्धों 
के इल पर अमर हो जाने वाले अध्यापक पूणलिह ने लिखा, "ईट, पत्थर 
हो रहो- आज से हम अपने ई 


? पता, कुछ 
वर की तताश मन्दिर, प्रस्जिद विरणा और पोधी 
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प्रेम करेंगे ...मनु/्म की अनमोल आत्मा में ईदवर के दर्शन करेगे.. ...यही धर्म 
है . मनुष्य और मनुष्य की मजदूरी का तिरस्कार कसा नास्तिकता हैं । १ 
इसी प्रकार स'माजिक परम्पराओं को वौद्धिक हष्डिकरोश से तथा वातावरण की भाग 
से मर्यादित हो जाना पडा । नवीनतम व्यारयाओं के कारण धर्म और समाज के 
विभिन्‍न प्राचीन तत्व नये ही हूप में और नयी-नग्री शक्तियों और सम्भावनाओं से 
परिपूर्ण होकर उपस्थित हुए । उन सबका वैज्ञानिक ओचित्य सिद्ध किया गया । अमा- 
नवीय एवं विघदनकारी तत्वों ज॑स्त-वेश्या, दहेज, फेशन, जाइम्वर, आधुनिक शिक्षा, 
हरिजनों की दुईना, अ'दि -मे मातवतावादों इष्टिकोण से यथावश्यक्र सुधार अथवा 
परिवतंत किये गये । 


प्रस्तुत उपादान और हिन्दी साहित्य- 


साहित्य-मर्जदा था सक्ष्य उत्पाद था। इसीलिए सामाजिक, व्यक्तिगत था 
राजनीतिक (िकार ही साहित्य मे प्रधान नहीं होने पाया । वह साहित्य म॑ आलम्बन 
रूप मे बहुत कम आने पाया है । जह्य आया है वहा उत्थान की भावन! के उद्दीपन 
के रूप में ही लाया गया है। आदर्शों-मुव यथायंबाद पही है। केवल चित्रण के 
लिए वेपक्तिक या सामाजिक विंकारों का चित्रण कआषधुतिक हिन्दी साहित्य में भी 
नगंण्य है। 'क्ला कला के लिए! या उह्ँ दय-विहीत यथार्थवादी दृष्टि आधुनिक हिन्दी 
साहित्य मे स्थायी या मुरय प्रवृत्ति बन कर नही आ पायी है। 

फिर भी, माहित्यिक एवं कलात्मकता की उस रुचि ने, जिस पर बुद्ध 
पाइचास्य धारणा का भी प्रभाव पड घला था, उदहं शय के आद्शवादी रूप कौ धर्मो- 
परदेश का रूह नहीं धारण करने दिया | साहित्य रख चाहिए था। उपदेश देना लेखक 
का कार्म नही रह ग्रया । बह साहित्य रप्त इस प्रकार दे कि जो कार्य बहु उपदेश से 
पुरा कर सकता था वह अब मन पर प्रभाव ड्ात्षकर अप्रत्यक्ष रूप से पूरा करे । 
उपदे दने सुने कायुग जा रहा था। साहित्य और धमोपदेश दो स्वत्तन्त्र और 
पृथक बातें हो गयी | समाज से भो कधावाचको का एवं उपदेशको क' महत्व समाप्त 
हो रहा या वयो कि वे युग से पी छे पड गये थे । 


इसी वर मान को सुधारने के उहे्य से ही हिन्दी का उपन्यास साहित्य, 

कहाती साहित्य, नाटक साहित्य, निबन्ध साहित्य, आदि व्यक्तिगत एवं त्ामाजिक, 

आधिक तथा राजनीतिक, सुधारो एवं उत्थान के विचारों और भावनाओं से भरा 
१ “मजदूरी और प्रं मा क्षीपंक निवन्य से 
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पडा है । एुधारों की बह रूपरेश्रा ब्भी पाधवादी हातो पी, कभी 58% और 
डुमी बदन प्रवतिशीलता से पसिर्ण मात्र | यह सुयाखादा इश्कोण का प्रधान 
हो जांदा पा और कमी परोजे रूप से सामने आती था। सिवासदना और 'रामू्ि 
पहन के उदाहरण हैं दवा जात आदि दूमरे वे । 


(६०]-गारी जागरए-- 


बीती धवास्दी के भारत की मर्बाधिक मातपंपरी, मजुड एवं प्रौज्जवल, 
उपलब्धि अबदा यो कहा जा? कि 'उनीवबी शताब्दी के साछुतिका पुतजोगणण 
की एव अह्य उ महत्वपूर्ण दव नारो जागरण है । इस आधुनिक नारी न भारत के 
मल्कृतिक नारीत्व के किसी भो क्वद्नर या आभूषण का अपमान या परित्याग 
नही जिया है | इसने हमरत नाइक मध्ययुगीन विकृतियों को झटत दिया है । 
झाप ही, इसने अपने को राधुत्क गुग के भारत कौ आबध्यब ताओ के अनुरूप दाल 
मो लिया है। इस मारी का बादश पाश्चात्य गारीवा स्वह्य बिल्युल नहीं है 
यह साधा नहीं पहनती, हैट हहे शगात्ती, इसमे पाइचाधय भोच-रेचेर-सोज-म दाज 
नहीं बोर इपके ग्रेमावेग वी; अमभिब्यजता प्लेट फार्मों पर होते वाल आलिंगतो और 
चुम्दनों पे नहीं हावी । पह अब भी पर की राती है। इमक लोचन शीत से सजे 
होते हैं । इसने मातृत्व नही खोया है। इसने पर्दा उठा दिया हे हि सेग्लता था बिल 
उजता इसे बिलकुल अच्छी नहीं सगती । यह अब भी पतित्रता है। सुशिलिता हो कर 
महू और भी उपयोगी हो गयी है । घर को विलाजति न दक९ भी यह राजनेतिक, 
शामाजिक आिक, शे्षणिक,आदि सषत्रों में अपन दर्श और ममाज के लिए महत्व- 
पूर्ण क्ाय, कर रहो है। 
प्रस्तुत उत्पादन भर हिन्दी साहित्य-- 

इसका सदवे बड़ा ग्रमाव हि रे गाहिस पर यह प्र कि हिंदी कीं महिला 
पहित्यदारों दी येवेह सशक्त कलाहतिया प्राह्ष होते लगीं) महूंद्ेवी वर्मा, शुभद्रा 
कुमारी बोहात, समिप्राकुमारों त्ितहा, तादा पाण्डेय, बादि बवधित्रियों वो क्राब्य- 
बोणा वे झ्वरों में हिंदी का साहितविक जगत यूज उठा । कोहिय के काब्य का 
आध्याहिमक स्वर केक वाध्य को सन्त काथ-जेती सात्विक आधा प्रदान किये हैं। 
“वे व कैवस भूमि पर खतनतों है और न केवल आउाध्न में ही उडती हैं, बहिक दौनो 
को धुखद सामस्तस्य उठती कागझय रची मे पाया जाता है“ ““ "वे क्षोपल और 
गहरी अनुभूतियों वो सरस-सहुज झप मे रखते की अमाबारंण कता पद अधिकार 
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रखती है ।'* इसलिए कोई आइचर्द नही यदि इनकी कविताओं के विषय में यह 
कहा गया, '””' 7 ऐस। लगा कि कुत्ध नया सुत्र रहा हू । आजकल इस भाया भे केब 
लोग बोलते हैं ***“ये भक्ति के मंजन दन गये हैं* 
स्रि अब रस दरसे मैं भोजू । 
मीतर वरसे बाहर बरसे दिन बरसे मर राती 
सनन्‍्य लगन को सरो तगी है रुकती नि ने सिरावी 
जाने किस तरग पर घर की वस्तु वस्तु लहराती 
द्रव तो बहै सभी कोई जाने अद्व वही अब जाती 
रुम मुझमें मीझा में रस में मनिक-सतिक कर सीकू ॥२ 
अस्ठु, दिनेय तत्दिनी के दद्य-काब्य, उंपारेवी मित्रा के उपस्यो्त, चद्धदिरण 
सौनरिसा की कहानियाँ, आदि हिल्दी दो निधिया हैं। महादैवी वर्मा के रेखाचित्र 
असाषारण एवं अद्दितीव हैं । प्रधावती इबतम और शचोरानों गुरद' बालोचना के 
क्षेत्र मे महत्वपूर्णो कार्य कर रही हैं । कचनलता सब्द रवाल की लेखनी बहुमुंघो है। 
(११) राष्ट्रीयता- 
गरुग में भारत के अम्रर जो राष्ट्रचेतता एवं जो राष्ट्र प्रेम प्रबुद्ध हुभा उममे 
झनेक तत्व ऐसे थे जो भारतीय सस्द्ृति से प्रात हुए ये। इस दवाब्दीं के प्रारम्भ में 
प्रेम का सम्बन्ध घर्म एवं अध्यात्म से हो गया पा। राष्ट्रोत्वान की ज्ररणा को ईश्व- 
रेच्छा माना गया। भारत देश को भौगोलिक प्रदेश मात्र न मावकर एक आध्यात्तिक 
अस्तित्व माना गया । बलिदादियों ने उसे “माता मादा इसकी मदृत्ता स्वर्ग से भी 
अधिक मानी गई फांसी के तस्ते पर हँस हँस कर शूलने वालो के हाथो में ग्रीवा 
.दिखाई पड़ने लुम्ती | आत्मा फो क्मरद्ा ओर पुनजेन्म के सिद्धान्ती ने बोरो की 
भावना को नया ही र दे दिया। राष्ट्र प्रेप्ती असाधारण रूप से भावुक होते थे ' 
लोगो ने झ्दु में भी अपनी आत्मा की छुदि देखते का प्रयल किया और इस प्रवार 
भारत वी राष्ट्रीयता धुशा-द प एद लघुताओं से मुक्त होएर जिस दीप्ति से आमासित 
हुई उममे वह तममु-दोप या क्लुपनहीं रह दवा जिसके कारण पराइ्वात्य राष्ट्रदाद 
अवाद्ित हो रहा था। बल्बाद, वौद्योगीडरेस, भोयवाद हदिसा, लोलुपता, आदि से 
मुक्त होकर भारतीय स्वाद माल्विकताद्रघान होकर सर्वोदय की ओर बंग्रतर हुआ 





१० सुहागिन! मे घीरेन्द्र वर्मा द्वारा लिखित 'परिचय' से 
२- सुहागिन' में हजारीप्रसाद दिवेशी द्वारा लिखित परिद्य-पत्र' से 
-घुहागिन, पृष्ठ ५७ 
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झूप मे भो है। वह आनक्ारिक हूग में भो है | इस दृष्टि से सप्िव्रातल्दन पत्ते को 
नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है । प्राय प्रत्मेक छामरावादो वि प्रदृति-प्रेमी रहा 
है । बुछेक उदाहरण देखिए +- 
नौर में उठती जल हिलोर 
हिल पड़ते नम के मोर-छोर । 
विस्फीरित नयनी से निश्वल, दुछ खोज रहे चन तारफ दल 
ज्पयोतित कर जल का अल्तम्तल 
जिनके लघु दीपों को चचल, अ चल को ओट किये अविरत 
फिरती लहरे लुह-छिा पल पल । 
सामने शुक्र की छवि झनमल, परती परो-सी जल मे कल, 
हूपहरे कचों मे हो भोझल 
लहरो के घूघट से मुलन-सुक, दशम का शाशि निज तिपंक मुख 
दिखलाना, मुग्या मा हुइ रुक" 
नौते नभ के दावदल पर, बह वैढो शारद हासिति, 
भुंदु बंर्तत पर शैशों मुख घर नीरब, अतिमिष, एश्ॉकिकि २ 
कौन तुम शुश्ध किरण बसता 
सीखा बेवल हंसमा-केवल हँसना 
धुभ्न श्रिण वयना । 
मन्द भलय भर अज्ू गन्प मृदु 
वादन अप्तकार्वोत्र कु वित्त रब 
तारक तार, चद्र मुख, मधु ऋतु, 
सुद्त पु ज् अशता ।१ 
'तिरात। का 'शदव राग, भन्‍्या सुन्दरी', आदि कदेवाए स्राहिस्थ की 
अगूज्य निधिया हैं। प्रेषच द, दृद्दावत आर वर्मा, सार, आई के कच्चा साहित्य एव 
नाटक-मा्ित्य में भी यह प्रहृत्ति-चित्रगा है और वित्र को रस प्रशन करो से समय 


डूआ है। विद्या परच्चिनों' दौ 'टॉड़ गये फुलवा रहि गई बाप ऐसी हो 
कक्तिहै। 





२-पत्र लिखित 'नोका विहार” कविता 
२-पत लिखित 'बादनों' क#विना 
३-'नियवा' लियित 'गोतिका' हे 
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ज्. 
यह प्रकृति सौंदर्य कमी-कमी हमारी सामाजिक दुर्दशा के चित्र को और भी 
अधिक मातिक बना देता है। मेथिरीोशरए गुप्त ग्रोवों के सौद्य का चित्र 
खीचते हैं'-- 
हे अहा '! ग्राभ्य जीवन भो क्या है 
क्यों ने इसे सबका मन चाहे"** ““ ( आदि ) 
इस भ्रकार वे गंवो की भप्रव्गति की सुन्दरता चित्रित करते-करते अन्त में कह 
उठते हैं-- ' 
शिक्षा की यदि कमी न होती 
तो ये गाव सवर्म बन जाते ** (आदि) 


१२-गाँधीवाद और सत्याग्रह - 


आधुनिक युग मे गाषीजी देश को जिस रास्ते पर ले चले थे वह सर्वधा नया 
न होते हुए भा विलक्षेत एवं चप्रत्कार पूर्ण था । लोगो ने घ॒र्में और तोति को #्थाव- 
हारिक जीवन है क्षेत्रो से बहिप्कूत कर दिया था । लोग आज भो कभी-कभी कह 
दिया करते हैं, भई, हम सन्यास्री नहीं हैं! घर-पिरस्ती मं तो यह सब ( अर्नीति के 
कार्य ) चलता ही रहता है । "तुम्हे यही सब करता है तो हिमालय पर चने जाओ ।' 
आंदि ; इसवी एक झाँकों 'साकेत' के अष्टम सर्ग से चित्रित चित्रकूट-पमा के अवसर 
पर वमदेव के कंथतों में म्रिल सहतो हैं । गान्धी जी ने वारागना राजवीति को पत्य 
भोर अहिसा की अनुगामिनी बनाकर बुरूब्घु का रूप दे दिया। प्रार्थना के ब्ना वे 
रह तहो सकते थे । वे सत्रका उत्यान चाहते थे । सवमे उनो आत्म तत्व के दर्शन 
करते थे | यही कारण है कि वे किसी को भो तत्वत. युरा द मानकर सभी वा हृदय 
परिवतेत सम्भव मानते थे। साधत-्शुद्धि पर उनका विश्वास था । वे भ्रम का आदर 
करते थे और उठते सबके लिये अनिवार्य मातते थे | वर्तमान शिक्षा-प्रशाली को थे 
भारत के लिये अनुपयोगी समगये थे । खहर और चर्खे मे उन्हे मारत का कल्यारां 
दिखाई पडता था । राजनीति मे उनका आदर्श रामराज्य था। हिन्द-मुमलिम एकता 
उन्हे इष्ट थी । यप्र-नियम, आदि को मिलाकर उन्होने अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य 
असग्रह, शरी र-श्रम, अस्वाद, निर्मयता, सर्व-र्म-समावत्व, स्वदेशी ओर अध्वृश्यता 
का पालन सबके लिये अनियाये कर दिया था ै ग्रामोद्योग मे ही वे ग्रामो को समृद्धि 
सम्भव मानते ये ] मादक बस्तुभो को वे त्याज्य मानते थे । साम्राज्यवाद से लड़ने के 
लिये उन्होने सत्याग्रह का कार्यक्रम देश के सामते उपस्थित किया था।-सत्याग्रही 
अनीति को भात्मिक, वृंघारिक, क्रियात्मक, आदि किसी भी प्रकार का सहयोग नहीं, 
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स्पष्ट है कि यह गान्धौदशंत है। मैंविलोशरण गुप्त के 'साकेत' के भाठवे 
सर्म की आत्म गान्‍्धोबादी दश्शत मे अनुरंजिन है। उनकी सीता कहती हैं 
आओ हम का्ने-बु्नें गाव को लग में । पत ने महात्या गान्घी पर कई उच्चकोडि 
बी कविताएँ लिखी हैं । उनदी कुछ पक्तिया देखिए, 
पूर्णो पुरष, वित्रत्तित मातव तुम, जीवन लिद्ध अहिसक 
मुक्त हुए तुम, मुक्त हुए जन, हें जय वद्य महात्मन्‌ 
मानव आत्मा के प्रतोक ! आद्शों से तुम ऊपर 
बज उह्ेस्म्रो से महाव, निज गश से विश, चिरतनरे 
इसी प्रत्रार माखनलाल॑ चतुवेंदी, सोहनलाल द्विवेरो, श्री मम्ननारायझा अग्रवाल 
सआादि कवियों ने भी गान्थी का मोरव गात॑ किया है। प्रेमचन्द के “रगसुमि” और 
फकर्मभमि! मामक उपन्यासो और 'समरयात्रा' की अनेक बहातियों में ग्रास्धी के 
पाग्रह का दलात्मक चित्रण है। “रगभूमरि का सूरदास त्तो उच्चक्रोटि का सत्या- 
अही है । 
(१३"-पाश्वात्य सम्कृति और सभ्यता के उपयोगी तत्व-- 
पाश्चात्य सम्यता के तत्व हमारे देश मे साम्राज्जवादी ऑगरेज अपने लाभ 
के लिए लाया था, जैसे-रेल, टेलीफोन, आदि । उन्होंने जो आधिक ध्यवस्थां, वानून 
शिक्षा-प्रणाली, आदि चलाई बह भी उनके अपने लाभ के लिये ही थी । इस प्रकार 
हमने जो पाम्चात्य जीवन-पद्धति अयताई बहू इसलिये कि राजवीतिक पराधीवत्ता 
है कारण हम ऐसा करने के लिए विवश ये ॥ बह हमारी आदश्यक्ता या ह्वामा- 
विकता नहीं थी ॥ यही कारण है कि पाइचत्य जीवत-पद्धति या आधुनिक्ता आश्षिक 
रूप में ही भारत में स्वीकार की गयी । घ्यूत यह रखा गया कि फेवलस उन्हीं तत्नों 
को अपनाया जाय जिंसका प्रयोग शास्त्र-निविद्ध ने हो, जो हमारी सस्कृति के 
प्रतिबूंल न पड़े ओर जो हमारी उन्‍तति के लिए उपयोगी हो । हमको पराश्चात्य 
शिक्षा-पद्धति स्वीकार करनी पड़ी जिप्के परिणाम-स्वरूप वैज्ञानिक दृष्टिकोण, 
अनुसन्धान की भावता और तत्दों एवं ठग्यों को परखने को बोडिक दृष्टि प्राप्त हुई। 
भौतिकदादी दृष्टिकोण भो मि्रा जिससे हमे धुन. प्रवृत्ति मागे की महत्ता अवगत 
हुई। नये नये वैज्ञानिक आविष्कारों ने जोबन को सुविधा जवकू वस्तुओ से परिपूर्णो 
कर दिया । रेल, प्रेस, डाइ-व्यवस्था, समाचार-पत्र आदि का जीवन पर बड़ा हो 


»* १-भहतत्मा जी के प्रति चीप॑क़ कविता से 
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शक विशिष्ट मनो* 

भदृत्पूरं प्रभाव पढ़ा है और उनके अनुसार जम 2032 अप 
क्तिब व! णु, लोक 

विज्ञान बता है । युक्तिवादी दृष्टि, मानवत्ावादी है। रा शा सर 
एड उपयोगिताबादी विचाप्यारा एवं साम्यवाद पान्‍वात कप 
इन्हों सबके कारण हरिजिन भी विद्याष्ण्यन वदने सगा है. और २४2 श के 
बेदी भी । हप्टि परिवर्तन ते अनेक मान्यताओं को स्वयमेवे जीवन ३8 
को बाष्य कर दिया है। लक्ष्य-प्रात्ति के लिए तस्माओं और का की 
भौ पाइचात्य व्यवस्था है। इस सम्पता और सरहृति ने जीवा और विच 
नवीन आयाम प्रदान जिये है । 


बोपदी शाह हमार दे ३ पालक छह के एड वीर बच्या है 
शादी है। इस नवीततम सं'स्कृतिक मोह-पवसृतति वी नवीनठम करबंट-/ है 
बारण है १/इवचात्य साइृति से इसका सम्यर्क | इस सस्लर्क ने सस्कृति के प्रत्येक अंग 
में लव- फेर पंदा रिये हैं। अस्तु, साहित्य भी प्रभावित हुआ है। 

विषय के झ्ले4 मे परितोंद दए प्रकार हुआ है कि अर जीवत का क्रोई भी 
पक्ष ज्षचा समाज का कोई भी अंग साहित्य को सोम से बाहर जद्ी रहू गधा । 
सभी साहिए्य लिखते हैं, सभी पढते हैं, ओर सम्री साहित्य वे विषय बनते हैं । 

दृष्यिकोश में परिव्तां व यट्‌ हुआ कि भौतिक जीवन अपने एसी रूप मे स्राहि 
त्य मे व्यक्त होने लगा। आदर के साथ साथ मधार्थ भो गहत़पूरोँ हुभा । 

स्वह्प में परिदर्तत यह हुआ कि अत्र काव्य वी प्रधानता में रह कर मच 
की प्रघानता हो गयी । तिबन्ध, श्योध प्रथन्‍य, साठ, एकाकी, कहानी उप्न्‍्यास, 
साहित्य का अतिहाम, साहित्य-शास्र गद्य काव्य, जब्यपित्र, आदि लिखे जाते 
ल्नगे। 

दींली मे वरिवर्न न यह हुआ हि साहित्य 'रीति'--प्रधान नहीं रह गया । 
बगरारों, आदि ही प्रमुषा तहीं रह गयी । 


साहित्य का सम्बन्ध बुद्ध विश्विष्ट होगों है 


सदमे दश परिवतन भागा के शोज़ मे हुआ । अनेक कारणी से, जितका 
विवेषन यहाँ अप्रामगिक होगा, बीबी शताब्दी के आते भाते यह निश्चित हो गया 
हि. हमारे ज्ञान-विज्ञान बरयात्‌ उपयोगी साहिय या गद्य साहित्य बी भाषा 
ब्रजमाषा नहीं रह मक़ती ) मध्य 


पु की काव्य भाषा आधुनिक युग को बआश्याओ-आऊ* 
क्षाओं की बमिश्यक्ति को भाए वही 


६ हो बक्ती । गाव ही बह भी तै _हो एप 
हे महू भी नही उ्त सकता क्बिविला दो भाषा कोई दूसरी रहे, ऑरगच्च को 


ही न रह कर एव्ते हो एया । 
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कोई दूमरी । अस्तु, खंडी बोलो साहित्य डी भाषा के रूप में स्वीकृत हुई ॥ भाषा 
का यह परिवर्तन बडा ही क्रान्तिकारी हुआ । काज्य का रूप हो बदल गया । काव्य 
भाषा के माधुर्य की वह क्मौी बदल गयी जो ब्रजभाषा भात्र पर ही लागू होतो 
थी। यही बोली की प्रकृति का भी इसमे बड़ा हाथ था। इस भाषा को सवारने- 
सजाने मे सस्कृत का सहारा लिया गया। वीजबी शताब्दी का प्रथम दशक इसी में 
लग गया) दो बातें देखते मे आई । आचार्य द्विवेदी के नेतृत्व मे जो प्रयल हुआ 
उससे भाषा में गद्यात्मकता आ गयो | वह काव्य की भापा के रूप में सलोपजनक ते 
लगी । 'असाद -पत्त--'निराला' ने जो एप दिया बह प्रमादगुण विहीौत हो गया। 
दोनों ही स्थितियों में भापा जन समूह की अपनी भाषा नहीं रह गयी । 'प्रसाव' 
पन्‍्त 'निराना', महारेवी, रामकुमार वर्मा, आदि ने वहुन अच्छा लिख है लेकिन जो 
कुछ लिखा है बह जनता का अपवा ने हो सत्र । वह वर्ग विशेष को निधि है। 

दुनरत्थान से प्रेरणा पाकर जब हम संभज्ने और देश के गौरवपूर्ण भविष्य 
थी कामना करने लगे तब पास्चात्य विचारधाराओं का भी हमने उपयोग करता 
चाहा । इसी सम4 साम्यवादी विचारधारा सामने आई। उम्तको युत्तियुक्तता से आकृष्ट 
होकर बुद्ध लोगों ने उत्ते अपनाने का प्रयत्न किया । हिन्दी 

के ऐसे साहित्यिको ने मा््सबादी साहित्यं का प्रणयन , किया । 
माकस बाद में ईइवर के लिए स्थान नहीं है । इपका परिणाम यह हुआ कि अनीश्व- 
रवादो भाववाओं की एवं ईब्बर के प्रति आक्रोश्य व्यक्त करने बाली रचनाए' भी 
सामने आई । 
उपयुक्त साहित्य सिद्धान्त प्रधान रहा क्यों कि जीवत अभी उम्के अनुसार 

ढल नही पाया था और वह हमारी ससकृति नहीं वन पाया था। 

- अपने उद्दइय की पूर्ति के लिए सुगठित एवं सुब्यवस्थित संस्थाओं का उपयोग 
वाश्चात्य विधान है और हिन्दी के सेवकों ने इसका उपयोग यथाशवय उत्ताह भौर' 
लग्न के साथ किया है। 
सेड्धान्तिक प्राहृपो में इनका विनिमय-- 

». बीसदी दाताब्दी के भारत को सस्कृति के इन विभिन्‍न उपादानो का महत्व 
धप्ताधारण हैं। इनके बिना आधुतिक भारतीय जीवन सम्बन्धी संद्धान्तिक प्रारुपों की 
बहपना ही नही हो सकती । सिद्धान्त के रूप में हम इस युग की जो धारणा बनांता 
चाहेंगे तत्व रूप मे ये निष्कर्प, अवश्य ही उसमे उपध्थित होगे। 


इस युग को हम भााधुनिक भारत का पुमस्त्यान काल या संस्कृति काल कह 
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उकते हैं। हमारे जीवन और समाज की समस्त क्रियाएँ हम लज को ध्यान में रखकर 
नियोजित थी गग्मी हैं । ध न्‍ 

स्वायंपरर्ण एवं शोपण-प्रधान अंग्रेजी साज्नाज्यवाद ने भारत का सभी प्रद्धार 
से अहित किया था और हमारी अवस्था #त्यन्त कलण हो गयी भी । 

राजनीतिक परतस्तता के कारण उन घटनाओं न जीवन को और भी अधिक 
दयनीय बना दिया था स्वतस्त रहने पर जितका तिवारण। हम कर सयते थे और इ्मालए 
देश में छ्ोम का व;तावरण बन गया था और स्वाधीनता प्राप्त करते की तीरतम 
इच्छा पैदा हो गयी थी । 

अोगरेजों ने राज्य-शायन और अविकार को हमादे शोयश का साधन बनाया 
था | इमीविए हमने सतसे पहने उनके इस शानन और अधिकार को समाप्त करना 
ही अर्थात्‌ उतकी राजनीतिक परतन्व्ता से मुक्त होता हो हमने जपता लढ्ष्पर बताया | 

सामान्यत सासकृतिक और विशेषत राजनीतिक पराघीतता के परिणास- 
स्वरूप हमारे ममाज में बुछ दोष आागए थे जिन्‍्दोने जीवत, दृष्टिरोण ओर साहितां 
सभी पर अपना निश्चित प्रभाव डाला । 

भारत कौ अपनी परससराए इनतौ समर्थ थी कि वे भारत को पूर्ण रूप से 
मृत था नष्ट कभी-भी नहीं होने दे सकती थीं । 

थस्तु, नवोत्यान की प्रक्रिया प्रारम्भ [हुई जिमके परिणामस्वरूप हमारे अर्दर 
अपनी नर्तेमान दुर्देशा और उसके कारणों को ठीक से सम्रझ लेने की प्रेरणा गौर 
क्षमना उत्यनत हुई, झपती पुरानी महातता कोण पुन प्राप्त करने की अभिलापा उल्नन्न 
हुई, समाज मे मर्वनोमुखी सुप्रार करते के हदिकोश और स्वकृप प्राप्त करने की 
उल्कण्ठा उसन हुई, जात्महोनता की ग्रन्धि यवासस्मव भहीं उत्तल्त होते पाई, 
आस्था-विहीन न होने की ह्यूत्ति बरी, ऋघुताओं, जुटियो एवं दोषों से अपने हृष्ि- 
बोणु अपनी विद्यारघारा को थपासम्भव वैचाए रखने वो इच्छा पंदा हुई, सीमाओं 
और धभावों के द्वोते हुए भी कत्तं व्यपातन वी दृढ़ इच्दा-शक्ति वश्बर रदो तथा 
यथार्थ और वोढिकता पर आदर्श और भावुच्छा का क्षतुश्ध बनाए रखने का औवित्य 
समझ मे आया।॥ 

साहित्य के क्षेत्र से पदिचम से हमते जो-कुछ लिया उते झपता बना वर 
लिया । यह लेना इसलिए भी आवश्यक हो गया था कि हमारे जीवन की ब्यवत्थाएँ 
चोदी-बहुत प्यश्वम की जोवन-व्यवश्वा के छग पर हो रही थीं जिसका परिणाम 
यह हुआ कि परदिचम की साहित्यित विधाएं भी हमारी तात्कातिक जौवन-व्यवंध्या 
ओर उसतो अभिव्यक्ति के अनुवूल हो गयों वर्योकि साहित्यिक विधाओं दे रखरूप का 
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सम्बन्ध जीवन की व्यवस्था के अनुसार हीता है । 

क्षार्तीय सस्‍्कृति की जो परम्पराएँ हमें पीढियो से मिलती चलो आ रहो 
थो बोर जो अव हमारी जातीय विशेषताएं बन गयी थी अथवा जितवबा ज्ञान हमे 
अच्यमन के द्वारा हुजा था उनके वारण हमारी दृष्टि सकुचित नहीं होने पायो, हमसे 
अनावश्यक वट्दरता कम-से-क मात्रा मे रह गयी, हममे ईंप बहुत कप्त आने पाया, 
हमारी समय वृत्ति सक्रिय रही और हम ति सकोच छा से प्रहण कर सके और 
दे सके । 

लक्ष्य की एकता के कारए उपपुक्त प्रदृत्तिया एक दूभरे की सहयोगिती और 
सम्बन्धिनी बन जाती हैं। एक दूसरे मे लीन भी हो जाती हैं। राजनीतिक स्वतन्त्रता 
के भानदोलगो मे आध्यात्मिक और नेतिकता समा गयी , इस दृष्टि से देखने पर हम 
पाते हैं कि प्रघम उपादान के परिणामस्वरूप हो दूसरे उपादान का उदय होता है| 
तात्पर्य यह है कि राजनीतिक पराधोवता का ही मह फड़ हुआ कि यथपि हमारे देश 
में युद्ध नही हुए फिर भी युद्ध-गन्य परिस्थितियों की विभीषिकाओ से हम उतने 
ही आकार हुए नित्ने युद्ध रत देश | पराधीनता का दुष्परिणाम यह हुआ कि बुद्ध 
जीतकर भी हम विजयोत्लास से आत्हादित नहीं होते पाएं। इस क्षेक्न में अगरेजो 
मे जो रीति अपनाई थी उत्तके परिणामस्वरूप यप्ट्रीयता की भावना मे अधिकाधिक 
उबाल आता गया।। तासम यह है (क इस दूसरे उरादात से ग्यारहवा उपादात क्षर्षाल्‌ 
राष्ट्रीय] पौषित हुईं। इस स्थारहवें उरादान का सम्सन्ध तीमरे उन्नादान अर्थात 
सा छ्ृतिक पुरर्जागरण से हो गया । इस त्मिवत ते हुप्ारी राष्ट्रीयता को विलक्ष- 
शंता प्रदात की । इस तीसरे उपादान का धनिष्ठतम संस्यत्ध--कारण कार्य सम्बन्ध- 
बाँचवे (समत्वयशील अकृति), सातदे (भात्मतत्व के प्रति आस्था) और चोथे 
(भारतीय अन्तर्चेवना। उगादइनों ते हुआ । गराल्वीवाद और सत्थाग्नह क्षर्बात्‌ बारहें 
उपादान की प्राप्ति भो तीसरे. उप्रदान से ही सम्भव हुईं और इसो तीसरे उपादान 
की पृष्ठभूमि मे हो आठ्वा उपादान अर्थात्‌ प्रगतिशील सब्यवर्ग की सक्रियता, दसवा 
उपादात (तारी जागरण) तथा छठवा उपादान आर्षात्‌ ग्रहणुश्दील प्रकृतिदील पतप 
सकी और हम इन उपादानों से लामान्वित हों पाए। इसी प्रद्यार क्षार्धनिक युग दो 
सरकृति के छठवें उपादान के मुफल के हूप में ही तेरहवें उपप्दान की प्राप्ति हुई | 
तालर्ण यह है कि नवीनतम पस्कृति के ये उपकरण एक-दूसरे के निकट भी हैं, एक 
दूसरे के अनुरूप भी हैं. एक दूसरे के अनुकूल भी हैं, इनका एक दूपरे भे प्रवेश भी 
होता है और इससे पारस्परिक विनिभय भी होता हैं। इहोने आपस मे एक दूसरे. 
को बहुत प्रभावित किया है। उदाहरण के रूप मे, सोसरें (सास्कृतिक पुरर्जागरण) 
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और तेरहवें (पाइबात्य तत्व) के एक दूसरे पर पड़ने वाले प्रमाव असा[दिग ही नही 
महत्वपण भी हैं । 
साहित्पियों के मानस पर इनका प्रभाव-- 


हमार प्र" हृष्य की रचना उदार हृदय सेवा-भावना से प्रौरित कतंब्यपरा 
यश ह्यागी-रलिटाती आदशवादी उच्चतर दा प्रगतिशील मानस बाले कनुभ्ूति 
प्रधान व्यक्तियों ने वी है। साहित्यिक का मानस प्रद्देतित अनुभूति-प्रधान होता है । 
वह जनसाधारगु की अपैक्षा वह्दी अधिक भावुक होता है. जीवन की जिन परिस्थि- 
दियो व शाधारण स्वभाव का मानव सहज रूप मे स्वीकार क्रलेता हैउ हूँ 
साहिध्थषार पिवशता के कारण स्वीक्नार करके भो सवदन तल मानस मे स्वॉकार 
नहीं कसता । उसके अस्तर असताप क्षोत, आक्रोश विद्रोह को भायनाएँ सक्रिय 
रहती हैं। शनाब्दी के पूर्वाद म भ रतीय समाज ताम्राम्यवादो श्रगरेज की कूंटनीति 
एव स्वाय वृत्ति क परिणामस्वहप जिस दुदशा म ग्रस्त हा गया था उसे हमारा 
सजग साहिलहर प्रत्यक्ष रुप में देखता और अनुभव करता था और उन अगुभूतियो 
थो विसा-त किती प्रतार अपने साहित्य मे अभिव्यक्त करता रहता था। किसी 
निदिचत हष्िक्तेण के “अभाव में ये अभिव्यक्तिया निरद्वेब्य एवं असफल हो जाती 
कि'तु हमारा यह मा्टित्यिंक उ'तीसवीं इताब्टी के हिन्दुत्व के नवोत्यान की छाया में 
उतल हुआ था भोर इसी छाया में प््क्ी चेतना का विज्ाप्त भी हुआ था । पर 


शाम यह हुआ कि वह निहह इय नहीं होने पाया | अनक महात आत्माओ की साधना 
चिन्तन, मय उपदेशों ब्याख्यानों और एस्तको के प्रचार के परिणामस्वरूप समाज 


में नवोत्थात की श्रवृत्तिया गतिशील हुई थो। उहो ब्योध्यानों, भर उपदेशी वो 


हमारे मार्दि यक ने सुता । उही पुस्तकों भा उसे अध्ययन ओर भगत किया ) इस 
महू (माओं मे से बुद्ध के सम्पक में हमारे साहित्यिक आए भी। परिणाम यह हुआ 


कि इनेके ० दर भी कुछ विशेष आश्षाक्षाएँ उत्पन्न हो गयीं | मूल छ्लोते के एक ही 
होने के कारण इन साहिंत्यिवों की आश्याप्रो-आकाँसाओं और समाज की आलाओँ- 
आवश्षाओं में अनुष्पता और एक्सपता आ गयी । अरतुं साहित्यिकों का मानस इस 
स्थिति महा गया कि समाज की भिन-मिलन प्रदृत्तिया- उपय/क्त निर्ष्कर्ष -- 

उम़्कों प्रभावित वर प्कें। स्ाहि यत्र प्रमावित हुआ । व्यक्तिगत क्षमताओं 

शक्तियों, सामष्यों सचिया, अनुभवों, पार्रिवारिक परम्पराओ, विसा-दीसा के 
प्रवारों और स्वर्पो अपने-अपने उत्तरदायित्वी और परिस्थितियों दे परिए!मस्वरूप 
किसी दाहित्यिक वी हतियों मे उपयुक्त निष्क्षों मे से बुछ मि्नेंगे भौर किसी मे 
पुछे बिनी में कुछ अधिक मित्रगे और जिस्ीसे बुद्ध कम, विल्तु यदि हम इस युग 


[ ७५६ ] 


“फिर भी इस युग के सत्य को यथाशक्ति लोकभाषा में लिखकर देश को जतना 
को वै उद्दुद्ध करते रहे ।* 
दिश्व की दो महादतम सस्कृतियों के-जिनमे से एक का बतोत अद्वितीय 
रूप से महात था और दूसरे का वर्तमान कसावारण रूप से प्रभावशाली भौर आझ- 
पक तथा जिनम से एक के बुछ अवावश्यक एवं असामयिक तत्वो को निकालना अनि- 
याय था और दूसरे की तर्णाई को कुछ विवेक देता आवश्यक पा >+पगम के परिं- 
शामस्वहूप उत्तत्त १२स्थितियों एव प्रदृत्तियों के कारण जो हम्रारा आधुतिश हिसदी 
माहित्य वीसवी शताब्दी के इस प्रयमार्दा में बन उप्कों नये क्षितिज, नये आया 
मई छायाएँ, नई रजताएं और नये दास्वाद मिले जिसके परिणामस्वरूप - 
ओरे भाति हू जन में गु जरत भौंर-भोर 
ओर डांर झोरन मे बोरन के ब्है गयो । 
कहे 'पद्मांकर' सु और भाति गलियान 
चलियां छदीले छल और छबि छू गयी । 
ओर भात्ति विलेग समाज में आवाज होते 
ऐसे ऋतुराज के न क्ाज दित द्वो गयोौ। 
भौरे रस, ओर रीति, और राम, औरे रग, 
औरे तन, मौरे मन, औरे. बन «5है गयों । 
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